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XsoLues B.E., peaakTop
Ha nyT™ K MAEHTUYHOCTHU

B nocAeAHME roAbl (MAEHTUYHOCTB) CTOAC OAHMM M3 CAMBIX PACIPOCTPOHEH-
HbIX 1 OBCY>KACEMbIX B HOYKE U MYOAMUMCTUKE MOHATMEM. COBEPLLEHHO OYEBUA-
HO, 4TO MOHATME 3TO FBAFETCH MPEAMETOM CPOBHUTEABHOTO OHOAM3A. He nmeer
CMbBICAQ TOBOPUTL OB MAEHTUHHOCTM OTAEABHO B3FTOrO M3OAMPOBAHHOTO OOBEKTA,
@, 3HQYUT, OTHOCKTb MOHITME K €ro CBOMCTBOM. OAHOKO M B KOHTEKCTE CPOBHEHMS
A ICCAEAOBATEAS, MOXET MOKA3ATHCSH, BMOAHE AOCTOTOHHBIMM  KOTETOPUM
(TOXXAECTBO M pasAnimen. Kazaaoch Obl, HET 0COBOM HEODXOAMMOCTU KOHCTRYM-
POBATb AA COMOCTABAEHMA SBAEHMM M MPOLLECCOB AOTIOAHUTEABHbIE MHCTOYMEH-
Tbl. BO3MOXXHO, 3TOM MPUYMHOM OBBSCHAETCS MPOXACAHOE OTHOLLIEHWE K PA3BUTUIO
TEPMMHOAOTHM MAEHTHUHHOCTM CO CTOPOHbI GOMAOCOCDOB M COLIMOAOTOB.

HeAb37 He 30METUTb, HTO MPM BCEM POZHOODPA3MM BIASAOB HO MOHATUE (MASHTY-
HOCTB), HOMOOABLLIMIA MHTEPEC K HEMY MPOSBAIIOT MOAUTOAOMM. B X MPEACTOBAEHMM
MAEHTMHHOCTb MPMOBPEAT XOPOKTED HE CTOABKO TOXKASCTBEHHOCTH OAHOTO ADYTOMY,
CKOABKO CTOAQ MOKA30TEAEM OAHOPOAHOCTM HETO-TO LIEACTO. M B MEPBYIO O4EPEAD,
XOPAKTEPUCTMKOM OAHOPOAHOCTM YEAOBEYECKMX COODLLLECTB. [TOAOBHOE HE YAMBU-
TEABHO: B COBPEMEHHOM MUPE MPEACTABAEHUA AOAEM 00 OKDY>KOIOLLLEM ASMCTBU-
TEABHOCTM BCE BOABLLIE MOAUTMBUPYIOTCS, O OCHOBHBIE MOHATMA HAYKM BCE YALLLE MPW-
OBPETAIOT CAYXKEOHYIO CRYHKLIMIO COAEMCTBUR YKOEMAEHMIO BAOCTM.

MAEHTVHHOCTb OBLLIECTBA M BAOCTM OCOBEHHO BOCTPEOOBAHO OBTOPUTAPHBIAMM
PEXMMOMM, KOTOPbIE CTREMSITCH BCEMM CUACMI CTUAMYAMPDOBOTE COOCTBEHHYIO MOA-
AEPXKKY. (AEMOKDATHI HE CO3AQET MASHTMHHOCTIA YTBEXACA B OAHOM U3 MHTEPBLIO
M3BECTHbIN MOAMTOACT P. PYKYIMA. BEPOSTHO, ASMOKDOTUS HE TOABKO HE GOOPMMPYET
OBLLECTBEHHYIO MAEHTMYHOCTb, HO M PABPYLLICET OCTATKU MMEIOLLIEMCS.

OBBLEKTMBHO BAACTb — ABTOPUTAPHAS MAM AEMOKPATUHECKAS — HE MAEH-
TMdpmumpyet cebs C OBLLLECTBOM, HO CTPEMUTCH DOPMUPOBATE MAAIOIMIO
TAKOW MAEHTMHHOCTU. KOK MPABUAO, TAOBHBIM 3BEHOM MOAUTUKM MAEHTUHHO-
CTU BASETCS BHELLHSS MO OTHOLLUEHMIO K COOBOLLLECTBY Yrpo3d. 3TA NOAUTH-
4ECKAs COCTOBASIOLLLOS OMPEAEAFET PA3BUTUE KYAbTYPbI OBLLLECTBA M HOXO-
AUT TO UAU MHOE OTPCKEHME B LLUMPOKOM HOYYHOM AMCKYpPCE.

MoAUTMHECKOS MOAOMAEKO AMCKYPCA MO MpobAemam OBLLLECTBEHHOM
MAEHTUYHOCTM HOYUMHOET CETOAHS €ABA MPOSCHATLCA U TOHET MO-MNPEXHEMY
B XAOCE HE CBA3AHHbIX APYT C APYTOM CYXAEHUU. B 3TOM NMAGHE TAQBHOM
30A04eM KOHOPEPEHLMU GBAFETCS OCMBICAEHUE MHOTOYUCAEHHOTO M PA3-
HOOBOPA3HOIO0 AMCKYPCA MAEHTMYHOCTU. HO M B 4ACTM O MHOTOAMKOCTU
AMCKYPCQ, HE CBA3AHHOM HAMPAMYIO C MAEHTUYHOCTBIO, Mbl CTREMMAMCH
XOTS ©bl 0O03HAYMTL BOMPOCHI TEOPUM U METOAOAOTUM AMCKYPCO, HOMETUTD
HQ HKWX OTBETbI B PYCAE KOHKPETHOM AUCKYPCOAOTUM M MPAKTUHECKOTO AMC-
KYpC-QHAAM3A.

OT MMEHU PEATKLMU EXETOAHMKA MPUHOLLY OAAroAApPHOCTU BCEM
OBTOPOM MPEACTABAEHHbIX AOKACAOB M TEM, KTO MO PA3HBIM MPUYMHAM HE
yCMNeA B OTBEAEHHbIE CPOKM MOAFOTOBUTb AOKAQABLI K my©Amkaumm. Haae-
loCb, 41O Xl  MEeXAYHAPOAHOS HAYYHO-MPAKTMYECKAs KOHpepEeHUMS
(AMCKYPCOAOTUS: METOAOAOTUS, TEOPUS, MPAKTUKA) MPOABMHET HAYKY M
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The international scientific-practical conference
DISCOURSOLOGY: METHODOLOGY, THEORY AND PRACTICE

Khvoshchev V.E., editor

For a way to identity

In recent years, "identity" has become one of the most widespread
and discussed concepfs in science and journalism. Obviously, this con-
cept is the subject of comparative analysis. It makes little sense to talk
about the identity of a single isolated object and, therefore, fo aftrib-
ute the concept fo its properties. However, in comparative context the
category of "sameness and otherness" may appear to be sufficient for
researchers. It would seem that there is no need to design additional
fools fo compare phenomena and processes. Perhaps this explains the
general lack of enthusiasm of philosophers and sociologists towards
development of identity concept and terminology.

It must be noted that with all current diversity of views on the sub-
ject, political scientists display the greatest interest in the concept of
"identity". In their view, identity is mostly interpreted not as sameness of
two independent entities but as the measure of uniformity within some-
thing whole. This parficularly applies to uniformity of human societies. It
is not surprising in today's world where people's perceptions of reality
are increasingly politicized, and fundamental science often serves an-
cillary role to help strengthen political power.

The identity of society and political power is particularly relevant for
authoritarian states that seek to promote their own support by all
means possible. The famous political scientist Francis Fukuyama
claimed in an interview that democracy does not create identity. Per-
haps, not only does not democracy create identity of society, but it
also destroys whatever has remained.

Objectively, political power, whether authoritarian or democratic, does
not identify itself with the society, but tends to generate the illusion of such
an identity. Typically, a threat from outside constitutes the main element of
identity politics. This political component determines the development of
society and culture and is reflected in a broad scientific discourse.

Politically motivated discourse on matters of identity of society only
begins fo emerge today and is still drowned in chaos of not well con-
nected arguments. In this regard, the main objective of the confer-
ence is fo grasp multiple and diverse aspects of identity discourse. Even
when it comes to the diversity of discourse, not directly related to the
problems of identity, we aimed to at least identify the problems of the-
ory and methodology of discourse and to outline their solution based
on specific discoursology and practical discourse analysis.

On behalf of the annual report editors | am grateful to all the authors
who presented their work and also to those who for various reasons did not
finish their reports within the allotted time frame for publication. | hope that
the XI International scientific-practical conference "Discoursology: method-
ology, theory, practice" will stimulate progress of the science and continue
to attract participation of regular and new confributors.
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Jvoschev V.E., redactor

En el camino de la identidad

En los Ultimos anos, el concepto “identidad” ha sido muy discutido en las
ciencias y el periodismo. Es evidente que dicha nocién presupone un
andlisis comparativo. No tiene sentido hablar sobre la identidad de un
objeto aislado vy, por consiguiente, considerar este concepto como
atributo. Sin embargo, en el contexto de un andlisis comparativo, el
investigador puede satisfacerse con categorias como ‘“identidad” vy
“diferencia”. Por eso, quizd, para la comparacion de los fendmenos vy
procesos, no hay necesidad de construir insfrumentos adicionales. Y esto,
probablemente, explica una actitud reservada por parte de los socidlogos
y los filésofos, ante una terminologia vinculada con la identidad.

Es interesante observar que a pesar de la variedad de los enfoques, los
politélogos revelan un gran interés al concepto de “identidad”. Segun su
opinidon, la identidad adquirid un cardcter no tanto de semejanza de un
objeto con otro, sino mds bien, se convirti®é en un sinfoma de
homogeneidad de algo integro. Y esto se refleja, en primer lugar, en la
caracterizacién de las comunidades humanas, lo cual tiene su explicacion:
en el mundo contempordneo, la opinién de la gente sobre la realidad que
le rodea se ha politizado cada vez mds, y los conceptos principales de la
ciencia obtienen una funcién que coadyuva al fortalecimiento del poder.

La identidad de la sociedad y del poder son objetos de atenciéon de los
regimenes autoritarios que necesitan ser apoyados por su poblacién. “La
democracia no crea la identidad”, afirmaba en una de sus entrevistas el
famoso politdlogo Frencis Fucuyama. Probablemente, la democracia no sélo
no forma su apoyo social, sino que destruye los restos de apoyo que ya tenia.

En realidad, el poder —autoritario o democrdtico- no se identifica con la
sociedad, aunque aspira formar esa ilusion. Como regla, el eslabdn
principal de la politica de la identidad es la amenaza externa en relacion a
la sociedad. Este ingrediente politico define el desarrollo de la cultura de la
comunidad social y se refleja en el discurso cientifico.

Hoy en dia, el fundamento politico del discurso sobre los problemas de la

identidad empieza a esclarecerse y sin embargo, se hunde, como siempre, en
el caos de juicios poco vinculados entre si. En este aspecto, la tarea principal
del simposio es la comprension del discurso de la identidad en sus variedades
polifacéticas. Hasta en la parte del discurso que no estd relacionado
directamente con la identidad, hemos intentado perfilar problemas vinculados
con la teoria y metodologia del discurso identitario, trazar respuestas en el
cauce de la discursologia concreta y analizar el discurso prdctico.
A nombre del consejo editorial de este anuario agradezco a todos los
aufores participantes, incluso a aquellos que, por diferentes causas, no
lograron entregar sus ponencias en los tiempos establecidos. Confio que XI
Simposio Internacional cientifico-prdctico “Discursologia: metodologia,
teoria y prdctica” contribuya a promover la reflexién cientifica y estimule la
participacién de viejos y nuevos autores.
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MeXAYHApPOAHAS HAOY4YHO-NPAKTMHECKAas KOHpepeHL s
AUCKYPCOAOTIUA: METOAOAOTUA, TEOPUA, MPAKTUKA

NMPOBAEMbI UAEHTUHHOCTHU

Xocya MaHcaHo Apcare

MeTadusuka
U HOLLUOHAABHASA UAEHTUYHOCTD:
3a6BeHue camMom XU3HU

B HOCTOdILLLEM AOKAQAE PEYL MAET O PDEHOMEHE XM3HM B TOPU3IOHTE CPUAO-
codoum PpUaApuxa Huule, KOK O SBAEHUM, HOMBOAEE AOCTOMHLIM CBOErO
PACCMOTPEHUS, A TakKke 006 OBPA3OBAHMM BKYME C KYAbTYPOM, KOTOPbIE
MPEACTAIOT B ABOMHOM M3MEPEHMM — B CBOEN CUMAE U CBOEW CAADBOCTU. Me-
TAPU3NIECKAT MAEHTUMHHOCTb, PACCMOTPEHHAS B COOTBETCTBMM C BO33PEHMS-
MU TTAQTOHQ, NMYCTUAC TAYOOKME KOPHM B EBPOMEMCKOM AYXE; OHO 3CCTABAS-
€T HOC AYMATb, BYATO 30 AQHHbIM COCTOSIHUEM AEA KOPEHUTCS HEYTO ropas-
AO BOAbLLIEE, HAMPUMER, TAYOUHHAS MEKCHKA MAM YTO-TO eLe A0 CUX Mop
HeoTKpbiToe. C APYroM CTOPOHbI, OBPA30BAHME U KYAbTYPd, HE CMPABMB-
LLIMCb CO CBOMMM 30ACHAMM, M BYAyHM MOCTABAEHHBIMW HA CAYXOYy rocy-
AQPCTBY, MPOBOLMPYIOT B HOPOAHOM CO3HAHMM TAKOe rAybokoe CTpaaaHme,
4TO OHO MOXET ObITb 3ArAYLLIEHO TOABKO MOCPEACTBOM MPECTYMAEHMS NPOTUB
CAMOTO MEKCHKAHCKOTO HOPOAQ.

KAlo4eBble CAOBA: MAEHTUYHOCTb, METACDU3IMKA, AYX, MPECTYMNAEHME.

Maactpo duaocodpmum  Xocya
MaHCOHO Apcate - npenoaAaBa-
TEAb-UCCAEAOBATEAL [YMOHUTAP-
HOroO dOAKyAbTETA  ABTOHOMHOTO
YHUBEPCUTETA LUTATA MeXMKO.
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PROBLEMS of IDENTITY

Josué Manzano Arzate

Metaphysics and national identity:
oblivion of life itself

In this paper it is presented from the perspective of Friedrich Nietzsche the
phenomenon of life as the most worthy of being considered along with edu-
cation and culture as the company that should be considered in its ambiva-
lence and weakening expansion. The metaphysical identity, understood in
this case that of Plato, has anchored the Western mind to think on the as-
sumption that behind the state of affairs must be something more; deep
Mexico or one that has not yet been discovered. On the other hand, edu-
cation and culture by not fulfilling their duties and serve the offices of State,
developed in the spirit of the people so deep pain that can only be allayed
by the crime to the same Mexican village.

Keywords: identity, metaphysical, spirit, crime.

Master in Philosophy Josué Manzano
Arzate, researcher-professor of Hu-
manitarian Faculty of Autonomous
University of Mexico State.
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EL PROBLEMA DE LA IDENTIDAD

Josué Manzano Arzate

Identidad metdfisica y nacional:
olvido de la vida misma

En el presente frabajo se presenta desde la perspectiva de Federico
Nietzsche el fendmeno de la vida como lo mds digno de ser considerado y
la educacién junto con la cultura como la empresa que debe ser
considerada en su ambivalencia de expansibn y debilitamiento. La
identidad metafisica, entiéndase en este caso la de Platdén, ha anclado al
espiritu occidental a pensar bajo el supuesto que detrds del estado de
cosas debe existir algo mds; un México profundo o uno que aun no se ha
descubierto. Por otro lado, la educacion vy la cultura al no cumplir con su
cometido vy servir a los oficios del Estado, desarrollan en el espiritu del
pueblo un dolor tan profundo que solo puede calmarse mediante el crimen
hacia el mismo pueblo mexicano.

Palabras-clave: identidad, metafisica, espiritu, crimen.

Master in  Philosophy Josué
Manzano Arzate, researcher-
professor of Humanitarian Fac-
ulty of Autonomous University of
Mexico Statel.
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ntroduccion

Este conjunto de ideas se ha

inoculado en nosotros desde
hace algunos anos, sin embargo,
también contiene ideas propias,
estas al ser reunidas con las
primeras, explotan en metdforas
e imdgenes que nos ayudan d
pensar en varias cosas. Entre ellas
la vida, la muerte, el peso de la
vida, cémo es posible que la
fuerza de la vida no nos aplaste,
cdémo es posible que una mala
vida es un atentado contra ella
misma efc., etc., etc.

Nietzsche en su obra Asi habld
Zaratustra afirma  lo siguiente;
"Que vuestro morir no sea una
blasfemia contra el hombre vy
contra la tierra, amigos mios: esto
es lo que yo le pido a la miel de
vuestra alma. En vuestro morir
deben seguir brillando vuestro
espiritu y vuestra virtud, cual luz
vespertina en torno a la fierra: de
lo contrario, se os habrd
malogrado el morir” (Nietzsche,
1998: 123). Mortal es el hombre
porque en la planta de los pies le
han untado Ila verdad mds
profunda; la que diige toda
cultura, el hombre muere porque
es temporal, la eternidad es de
los dioses, al hombre la muerte le
acompana desde que nace.

AQui, escuchamos una
invitacién, a morir decentemente,
por decir algo, detrds de esto se
encuentra el conocimiento de la
vida, y esta se identifica con el
poder absoluto, pues el hombre
la representa asi como lo hace la
fierra y su sentfido. Si el hombre
muere que seda con el sentido de
la fierra, instinfivamente,
creciendo y ddndose como se da
el drbol al rayo. Morir como un
esclavo es una groseria, morir sin
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saber que se es esclavo es
doblemente ofensivo para la
tierra  misma. Pero, 3zqué ha

llevado al hombre a ser esclavo
de si mismo?

Por ofro lado,
que la cultura vy
educacion, son los elementos
necesarios para elevar la
potencia de la vida misma. Sin
embargo, en este trabagjo
veremos como los postulados de
la educacién y la cultura se
hermanan con la sangre y la
muerte.

El poder de la vida

La filosofia de Nietzsche
puede ser considerada como la
busqueda vy la inauguracién
Unicas de un nuevo camino, el
retorno hacia la vida,
comprendida esta con el signo
de lo dionisiaco; a través de toda
su obra, Nietzsche hurga en los
sentimientos que la humanidad
tiene en torno a la vida, después
de observar con terror el odio
instinfivo con lo que se ha
prenado el sentido de la vida,
propone de forma clara -cosa
que no habia realizado algun
otro filésofo- un nuevo sentido, a
saber, el amor a la vida; “iSea
vuestro amor a la vida amor a
vuestra esperanza mds alta: y sea
vuestra esperanza mds alta el
pensamiento mds alto de la
vida!” (Nietzsche, 1998: 84). Es un
error terrible el hecho histérico en
el que se utilizé la filosofia de
Nietzsche para fundamentar las
atrocidades mds terribles sobre la
humanidad. Y es un hecho peor,
aun, el considerar que Nietzsche
al escribir esto, fundamentaba
conscientemente  un  régimen
politico cualquiera. El nunca
alude a la formacién de partido

se considera
su  hija la
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politico alguno. Su filosofia estd
por encima de este horizonte
porque todas las ideologias estdn
ayuntadas sobre el resentimiento,
y sobre estos fundos se eleva la
indiferencia, el egoismo racial y la
megalomania de los dirigentes
politicos etc. La filosofia de
Nietzsche se eleva por encima
del resentimiento, €so la
diferencia  de las  posturas
ideoldgicas.

El amor a la vida implica el
respeto por las leyes de la misma,
no interferir en ellas; si por la
misma dindmica de la vida existe
una cadena alimenticia, en
donde ciertos animales deben ser
devorados para nutrir a otros eso
es propio de la vida, la cual no
contiene ninguna moral. El amor
a la vida implica, saber crecer
como el drbol, siguiendo,
consfruyendo la esperanza de
que se logrard ofrecer un fruto all
rayo, sin temor a este. Asi es el
sentfido de la tierra, asi es la vida,
que viene de mds lejos, viene
desde atrds y atraviesa con sus
diferentes  manifestaciones a
todos los seres. Si la esperanza es
un  pensamiento, se debe
considerar que esta tiene al
futuro en sus entranas, es decir,
sélo bajo la consideracion de que
lo deseado, es decir, la fortaleza,
va a ir creciendo, el amor, se ira
consolidando. El  pensamiento
mds alto es el de empenar la vida
en conseguir los ideales mds altos,
qgue para nuestro autor tienen el
sentido de la tfierra.

La vida es en el mds acd, el
mds alld es un peso insoportable,
aungue emparenten las dos vidas
por medio de la esperanza, sin
embargo, la penuria del mds alld
cae sobre los hombros de la
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humanidad por el sacrificio que
debe hacer, si el sacrificio otorga
un orden a la vida o a la
sociedad, esto sélo puede ser
posible en tanto se sacrifica la
vida misma, es decir, el olvido de
uno mismo se convierte en una
enagjenacion de si mismo. La
fuerza del mds alld es otorgado
por lo que se sacrifica, es decir,
por la vida misma, mientras mds
se sienten los impulsos de la tierra;
como la sexualidad, las ganas de
aparearse con alguien, mds se
engrandece la vida en el mds
alld, un sentimiento redentor de

toda culpa.

Por ofro lado, “La vida misma
es  para mi  instinfo  de
crecimiento, de duracién, de
acumulacion  de fuerzos, de

poder..." (Nietzsche, 2000: 35), el
poder redentor de la vida sélo
puede ser asequible al hombre
en tanto que este se ha
fransformado, el sentido de la
vida consiste en adquirir la
posibilidad de elevarse por
encima de los avatares, en este
momento, todo valor pasado
queda por debajo de uno mismo,
los propios ideales, las propias
intenciones, todo, pero
absolutamente todo debe estar
por debagjo del objetivo de la
vida, mantenerse en ella, dirigir
adecuadamente la fuerza
instinfiva es la labor del hombre.
Porque no se puede negar que
un sicario No se pone por encima

de todos los valores, su vida
también se ha acrecentado,
pero lo que lo hace diferente al
prototipo de  hombre que
Nietzsche desea es que estd
prenado de odio. Su

resentimiento lo lleva a dirigir la
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sobreabundancia de vida hacia
el homicidio.

La vida y el poder se logran
identificar en tanto que se
concibe a la vida desde la
perspectiva del crecimiento de
un drbol, pensemos en un drbol
solitario (?); este no depende mds
que de la tierra misma, las raices
del drbol son una manifestacién
diferente de la vida y su poder,
dentro de ellas fluye el poder mds
profundo, también hay una
especie de inteligencia vital,
pues, cuando el tiempo de
sequias es propio, el arbol
resguarda la humedad en sus
entranas sin queja alguna, puede
recoger la humedad del medio
ambiente sin problema alguno,
pues sabe instintivamente que la
administracién es propia de su
cuerpo. Si el drbol sobrevive es
porgue en su hdbitat natural, es
decir en su moral se encuentra el
instinfto de acumulacién de poder,
de gobierno de si mismo. Porqué,
qué ofra cosa tiene como sentido
el poder, sino el de gobernar vy
gobernarse a si mismo. Baste lo
anterior para dibujar un poco el
senfido de la vida.

Por otro lado, el poder es la
fuerza que sirve para mover un
obstdculo, pensemos en una
palanca que sirve para mover

una roca que con nuestras
propias manos es imposible
frasladar de un lugar a oftro;

mediante un pequeno empujon
que surge de nuestro cuerpo
aplicado de manera adecuada
a la palanca sin duda que una
gran roca se moverd de su lugar,
a partir de esto podemos inferir
qgue el poder no tiene sentido sin
la direccion del hombre. La
voluntad y el poder del hombre
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permiten -que al igual que las
raices se hunden en la fierra-
percibir el sentido de la fierra,
comprenderlo y fundirse con él.
Un hombre con vida y poder es
bello ante los ojos, porque en ello
va su constitucion.

2Y en qué se reconoce en el
fondo la buena constitucion2 En
que un hombre bien constituido
hace bien a nuestros sentfidos, en
que estd tallado de una madera
que es, a la vez, dura, suave y
olorosa. A él le gusta sélo lo que
le resulta saludable; su agrado, su

placer, cesan cuando se ha
rebasado la medida de o
saludable. Adivina remedios

curativos contra los danos, saca
ventaja de sus contrariedades;
lo que no lo mata lo hace mds
fuerte... No cree ni en la
<<desgracia>> all en la
<<culpa>>, liquida los asuntos
pendientes consigo mismo, con
los demds, sabe olvidar, -es
bastante fuerte para que todo
tenga que ocurrir de la mejor
manera para él  (Nietzsche,
1998: 28-29).

La humanidad, los hombres
que buscan esto, son buenos por
gracia de la vida misma; “sQué
es bueno? -Todo lo que eleva el
sentimiento de poder, la voluntad
de poder, el poder mismo en el
hombre. :Qué es malo? -Todo lo
que procede de la debilidad.
sQué es felicidad? -El sentimiento
de que el poder crece, de que
una resistencia queda superada.
No apaciguamiento, sino mds
poder; no paz ante todo, sino
guerra; no virtud, sino
vigor..." (Nietzsche, 2000: 32). La
repeticién del sometimiento a la
servidumbre, la mascarada de
este gesto por medio de nuevas
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formas politicas o econdmicas, el
silencio indiferente, el ejercicio
del silencio de un cartujo, no son
mds que ofra forma de
sometimiento  al  mds  alld
encarnado en el poder politico,
aplaudir las falacias, magquillar los
fraudes, cerrar los ojos ante las
propios limites eso es un gesto
inmundo ante la naturaleza
misma, por eso Nietzsche es un
fildsofo incomodo, porque incita
a voltear los ojos ante los limites
mismos acrecentados por la savia
del mds alld. Lo malo es enemigo
de lo bueno, la felicidad se
identifica con lo bueno en tanto
que se une para comprobar que
dentro del ser mismo el poder -la
palanca que mueve-, quita los
grandes obstdculos del camino.

El cristianismo y el debili-
tamiento

Mucho y bien se ha escrito
sobre la perspectiva que
Nietzsche tiene del cristianismo,
sin embargo, queremos abonar
algo mds a esa prolongada
reflexion de este encantador de
serpientes; cierfamente nuestro
autor afirma que el cristianismo es
una verdad que se padece,
porque, es el despliegue de la
estructura metafisica que Platdn
instituye;

-Debemos considerar enton-
ces, si esto es verdad, que la
educacibn no es como la
proclaman algunos. Afirman que,
cuando la ciencia no estd en el
alma, ellos la ponen, como si se
pusiera la vista en ojos ciegos.

-Afirman eso en efecto.

-Pues bien, el presente
argumento indica que en el alma
de cada uno hay el poder de
aprender y el érgano para ello, y
que, asi como el ojo no puede
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volverse hacia la luz y dejar las
tinieblas si no gira todo el cuerpo,
del mismo modo hay que volverse
desde lo que tiene génesis con
toda el alima, hasta que llegue a
ser capaz de soportar la
contemplacién de lo que es, y lo
mds luminoso de lo que es, que es
lo que llamamos el Bien.

-sNo es asi?

-Si (Platén: 2008; 518 b,c).

Sirva el argumento anterior
para resaltar la condicién en la
que se posa el alma cuando
asciende de la ignorancia a la
verdad, la de soportar la
brillantez, de la idea del bien; mds
adelante, el mismo Platén afirma
que hay una confusidon en el alma
después de esto, pues, no hay
mucha diferencia entre los ojos
que han visto la luz en su
fofalidad y quedan perplejos
ante las cosas imposibilitados de
diferenciar entre una cosa y los
destellos, de igual manera
acontece al estar en las
penumbras de las barracas, alli se
ven sombras que dificultan la
percepcion adecuada de las
COSQas. El padecimiento
provocado en la contemplacion
de la idea del Bien es evidente, la
verdad se padece, y esto es asi
por la preconcepcion de que, el
ser sélo se da en el conocimiento.
La ignorancia aleja al ama del
ser y la idea del Bien ciega al
alma aunque le ofrezca la
inmortalidad. A esto Nietzsche
contrapone su vision de la vida;
“"Cuando se coloca el cenfro de
gravedad de la vida no en la
vida, sino en el "mdas alld —-en la
nada,- se le ha quitado a la vida
como tal el cenfro de gravedad.
La gran mentira de la
inmortalidad personal destruye
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toda razén, toda naturaleza
existente en el instinto, -a partir de
ahora, todo lo que en los instintos
es beneficioso, favorecedor a la
vida, garantizador del futuro,
suscita desconfianza™ (Nietzsche,
2000: 82).

Nietzsche se opone dl
sufrimiento no sélo de la vista
(sentido por medio del cual se
contempla la verdad segun
Platén), sino de toda la vida,
pensar en el futuro, disenar la
vida en el futuro, sacrificar el
ahora eterno por un mds alld
bienaventurado dando a cambio
la vida. Esto debe clarificarse, la
vida y lo mds artistico de ella
debe ser sacrificado por la
santidad mal entendida por el
propio cristianismo, por ejemplo el
voto de costidod de los
sacerdotes. En las enfranas de la
vida se encuenfra una fuerza
para preservar su identidad en el
flujo del movimiento del universo.
Spinoza también se percatd de
esto, de tal manera que sdlo
proponia una Etica que imitara y
reprodujera las leyes del universo
(10). Al someter sus instintos, el
hombre percibe los embates de
estos como un  verdadero
atentado terrorista en su fuero
inferno, la preocupacion de la
blancura de su ama se ve
amenazada por si misma. El
desvario de la metafisica, su
locura aneja y sus gérmenes, se
observan en la enajenacion de la
propia natfuraleza por los
conceptos, y en este senfido la
vida no se puede conceptualizar,
sOlo se puede vivir. Por eso
concordamos con lo siguiente;

iPero sélo el hombre es para si
mismo una carga pesadal Y esto
porque lleva cargadas sobre sus
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hombros demasiadas Ccosas
ajenas. Semejante al camello, se
arrodilla y se deja cargar bien.

Sobre todo el hombre fuerte,
de carga, en el que habita la
veneraciéon: demasiadas palabras
agjenas y demasiados pesados
valores ajenos carga sobre si, -
jentonces la vida le parece un
desierto!

iY en verdad! También
algunas cosas propias son una
carga pesadal

Una y otra vez nos enganamos
acerca de algunas  cosas
humanas por el hecho de que
mds de una concha es mezquina
y triste y demasiado concha. [...]
El hombre es dificil de descubrir, y
descubrirse uno a si mismo es lo
mas dificil de todo; a menudo el
espiritu miente a propdsito del
alma. Asi lo procura el espiritu de
la pesadez. (Nietzsche, 1998: 299).

El poder del discurso del
cristianismo se ha injerfado en
todos los entrecruces del hombre,
en el arte todo, en la sexualidad
toda, deviniendo el mismo
cuerpo y su prdctica sexual en
algo pernicioso para para i
mismo, y qué decir de sus
secreciones, la naturaleza misma
se ha vuelto confra si misma
como la vibora que se muerde la
cola. Por cierto el cristianismo
dejo enfre nuestras manos la
imagen de la serpiente como
elemento maligno que muerde el
talén de los hombres y las mujeres
que han mostrado su cuerpo
desnudo. Y qué decir del
conocimiento, sélo se puede
conocer para convertirse en un
maldito o en Ultimo término -
utilizando la imagen de los relojes
de péndulo-, en un esfuerzo
inusitfado por desembarazarse de
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tanto peso, se transgrede el
propio cuerpo y el propio
conocimiento justificando estas
practicas -como la de los
genocidios- bajo el orden de una
liberacion que estd mds alld del
bien y del mal, es decir, de todo
concepto limitante.

Cierfamente con Nietzsche
pudieran justificarse estas
prdcticas y ordenes de discurso,
sin embargo, no hay que omitir
uno de los objetivos de la filosofia
niefzscheana, la de obtener y
acrecentar con mayor vigor una
voluntad de libertad. En este
sentido el cristianismo invirtié esta

bUsqueda e inauguro a un
hombre malogrado: “El
cristianismo ha tomado partido
por todo lo débil, bagjo,

malogrado, ha hecho un ideal de
la contradiccién a los instintos de
conservaciéon de la vida fuerte;
ha corrompido la razén incluso de
las  naturalezas dotadas de
madxima fortaleza espiritual  al
ensenar a senfir como
pecaminosos, como descarriado-
res, como fentaciones, los valores
supremos de la espiritualidad. jEl
ejemplo mds deplorable- la
corrupcion de Pascal, el cual
creia en la corrupcion de su razén
por el pecado original, siendo asi
que sdélo estaba corrompido por su
cristianismo!” (Nietzsche, 2000: 34).

Amor a la vida

Desde la éptica de la vida, la
herencia mds grande es la
percepcion de que esta viene de

mds lejos, de mds atrds, del
origen del viejo y venerable
universo, porque desde  su

infancia viene la grandeza de la
vida. Los tedlogos y los enemigos
de la vida lo que quieren es un
esclavo que quiera seguir sus
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ideales, sus exigencias, de esta
manera se sacrifica la vida en si
misma; vivir asi es un
contrasentido, es una blasfemia
al canto de la vida misma; llegar
a la muerte cumpliendo los
ideales ajenos es un
contrasentido, es un terrible
atentado confra la vida, vivir
como Fausto —queriendo
encontrar el sentido de la vida en
las palabras de los libros- es una
muestra clara de la inmolacion
del hombre; el problema no es
conocer sino vivir. Nosotfros los
literatos estamos condenados a
buscar explicaciones a la vidag,
contrariamente a muchas
personas que viven con dos o fres
ideas. Podemos alegar que el
conocimiento -libresco- nos
auxilia para resolver los problemas
mds acuciantes, sobre todo
aquello que nos saca de nuestro
mundo cdlido y confortable, sin
embargo, siendo honestos, no es
fan importante el crecimiento
intelectual, sino el desarrollo y el
fortalecimiento de una
capacidad mds amplia para
sortear la vida. La sabiduria desde
los estoicos hasta Nietzsche
frata a toda costa de ayuntarse
como la raiz indestructible de
una palmera que se sostiene
con gran benepldcito ante los
cierzos de la vida. Morir sin
sabiduria, afirma Nietzsche es
una blasfemia: “Que vuestro
morir no sea una blasfemia
contra el hombre y contra la
tierra, amigos mios: esto es lo
que yo le pido a la miel de
vuestra alma. En vuestro morir
deben seguir brillando vuestro
espiritu y vuestra virtud, cual luz
vespertina en ftorno a la fierra:
de lo contrario, se os habrd
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malogrado el morir”.
che, 1998: 123).

En cambio, “ijSea vuestro amor
a la vido amor a vuestra
esperanza mds alta: y sea vuestra
esperanza mds alta el
pensamiento mds alto de la
vida!” (Nietzsche, 1998: 84). Ley
natural, cosa que ya los estoicos
habian observado (Séneca; sobre
la brevedad de la vida);
consideracion de orden natural
que el fildsofo sigue, necesidad
mortal que muestra lo siguiente;
s6lo mediante la esperanza de
una vida plena se puede augurar
la plenitud de los astros matutinos.
Es decir, la vitalidad del hombre
se mide mediante el profundo

(Nietzs-

amor a la vida que se va
gestando instante a instante
ganando vitalidad sin

preocuparse por el pasado o el
futuro. El hombre que sabe vivir
plenamente lo hace desde su

presente, desde sus circuns-
tancias, sin  atender deudas
pasadas que no fueron

contraidas por él. Lo hecho por
los ancestros es cosa suya, honrar
la vida que nos viene desde ellos
es suficiente para recordarnos
nuestra entrega a la vida. Al igual
que Epicuro, Niefzsche vy su
servidor propone convertirse en
hombre de sol y luna, medida de
24 horas, hombre de un solo dia.
Marchar en refirada del futuro,
que es la tierra en donde habitan
todas las ilusiones de la vida y de
la muerte.

El amor a la vida implica
también saldar las deudas con
uno mismo, perder tfoda
importancia, no cargar ninguna
idea, ni siquiera la del ser
recordado eternamente; cémo
quiere el hombre moderno ser
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recordado si es una falla terrible
en el orden de la naturaleza,
nunca llega a ningun lugar;
siempre se queda en el camino
enfretenido  con un juguete
técnico, pero no solamente el
moderno, sino el hombre en
general el que ha dejado fras de
si una infinidad de malos
entendidos a saber, la primera y
la segunda guerra mundial, con
SU consecuencia inobjetable, no
solamente la muerte sino la
destruccién como posibilidad.

México identidad de sangre y
muerte.

La reflexion filosdfica, rica en
publicaciones enciclopédicas
corre el riesgo de convertirse en
una teologia si no asienta sus
piernas en el estado de cosas.
Porque la filosofia siempre ha
tenido como horizonte la solucién
de problemas reales. Estos
conllevan una crisis de la cuadl
surgen nuevas propuestas
filosdficas.

Mucho se ha dicho sobre el
problema de la identidad dentro
de la filosofia; aun podemos
rastrear sus rescoldos en nuestro
pensar, se dice que la identfidad
del mexicano es la del chiste, que
es inventivo, que es como juego
pirotécnico, que es un baile de
mdscaras etc., ain mds, se habla
del México profundo. Las dos
expresiones; la de identidad vy la
de la profundidad nos persiguen
ain. La primera buscando lo
inamovible y la segunda
buscando un suelo nutriente, es
decir, se busca un elemento
Unico que no se modifique.

Las dos ideas se idenfifican a
partir del supuesto metafisico del
no-cambio. A pesar de las
caracteristicas diferenciadoras de
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una y ofra, siempre se apela a lo
permanente como el elemento
que sustenta una cultura. Este
elemento, el de la permanencia
es el que ha embelesado al
mundo entero, considerando que
en las entranas de las ruinas
arqueolégicas aun se pueda
encontrar un México diferente all
de nuestros dias.

Y esto es asi porque la
Identidad como problema
metafisico ha dado como

resulfado la siguiente formula, la
identidad; “en cuanto es una ley
del ser, que enuncia: A todo ente
como tal pertenece la identidad,
la unidad consigo misma” (Mora,
1964: 904), obliga a considerar la
indisoluble unidad de un
elemento o fendmeno consigo
mismo. De tal manera que este
supuesto metafisico, resultado del
proceso intelectual de los griegos
ha hundido sus raices en todos
lados oblig&ndonos a reproducir
las siguientes imdgenes; que el
mexicano es como es y que no le
va el cambio, que el ser es y no
se puede negar su existencia. De
lo Ultimo Spinoza dio cuenta al
afirmar que; “La causa de si es
una esencia que implica la
existencia” (Spinoza, 2000: 39). La
imagen de la idenfidad se vuelve
mds aguda cuando se traslada a
la musica, porque en ésta es en
donde se puede corroborar de
forma mds enérgica la mdxima
de la idenfidad consigo misma.
Una nota es tal en cuanto esta
bien afinada, el diapasén es un
elemento que puede corroborar
nuestro afdn. De tal imagen se
sigue que, asi como el diapasén
persigue a los instrumentos de
cuerda para dfinarlos,  asi
corretea el principio de identidad
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al discurso sobre el mexicano en
este caso presente. El objetivo es
demostrar que en el mexicano tal
identidad no se da con algo no
conocido; es decir, la identidad
no se da con algo no conocido;
es decir, la identidad no se da
con la ligereza de lo Bueno o con
la profundidad de lo noble y lo
mdgico.

La identidad moribunda.

Toda cultura ha apostado por
la educacién para construir una
idenfidad, al menos cultural.
México ha apostado por la
educacién, luego entonces,
México quiere construir una
identidad. Proyecto que quere-
mos revisar, por un lado por el
estado de cosas, segundo
porque la educacién desde
nuestra éptica se identifica con la
religiéon catdlica; ellas ofrecen el
paraiso después de cumplir con
ciertos procedimientos; pero la
primera no ha logrado mucho de
forma general, y la segunda no ha
logrado permear en el ama del
hombre para que pueda aceptar
su condicién natural y llevarlo a vivir
como los lirios y las aves del campo
(Véase Biblia, 6: 26-34).

La educacién como el
elemento esencial para darle
idenfidad a una cultura ha sido
verfical, siempre feniendo como
meta el punto mds elevado,
desde esta consideracion,
nuestra educacion sigue siendo
faradénica. Por ofro lado, la
educacion puede ser horizontal,
no vertical, en ese sentfido, debe
alcanzar en un didmetro siempre
amplio a todos los puntos de su
periferia.

De cualquier manera, vertical
u horizontalmente vivimos bajo el
estigma o el presupuesto
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ontoldgico siguiente; la
educaciéon debe mejorar la
cultura. Se identifican entonces

los presupuestos de la educacion
con lo mejor y con la cultura, se
considera que la educacién es
enemiga de la ignorancia y la
cultura es enemiga de la
barbarie. Bajo esta condicién se
deba agregar que la educacion
siempre se ha identificado con la
personalidad de ciertas figuras;
como la del politico, la del
sacerdote, el médico o el
abogado etc., pero no con las
fuerzas sociales que representan
las necesidades de un pais.
Siendo  frios y  sinceros,
debemos observar las cosas con
claridad; lo que aparece ante
nosotros es una educacién que
vive de lo que aporta el Estado.
La sangre del Estado recorre las
arterias del cuerpo educativo, los
dos acusan graves sintfomas de
una enfermedad que
paraddjicamente, se  vuelve
cada vez mds fuerte. Sangre vy
cuerpo se unen indisolublemente;
si la identidad se comprueba es
en tfanfo que la enfermedad es
enfermedad vy la salud es
contraria, de tal manera que sélo
podemos observar las anomalias
dentro del sistema comulgado
entre estas dos instituciones.
Cuerpo enfermo constituido
por aparatos enfermos; corazdn
enfermo, pulmones enfermos,
higado cirrético causado por
tantos dulces que no por alcohol.
Organos de un cuerpo que se
identifican de igual manera con
las personalidades que
componen a un Estado o a un
gremio, pdnganle el nombre que
gusten. Estado y educacion que
acusan enfermedad desde su
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mds profunda voluntad. Circulo
vicioso que en su perfeccion va
conteniendo a todos. Mds que
una identidad indigente,
observamos una identidad
moribunda, putrefacta desde el
interior, pestilente y que afecta
nuestros sentidos.

Dos corrientes aparentemente
contrapuestas.

Pero hemos adelantado
mucho, casi hemos recitado el
final sin antes mencionar dos
puntos que Nietzsche ya habia
denunciado con voz tfronante;

Dos corrientes aparentemente
confrapuestas, de accién
igualmente perjudicial y
concordantes en sus resultados,
predominan en la actualidad en
nuestras escuelas, que
originariamente partian de bases
totalmente diferentes: por un
lado, la fendencia hacia la
madxima extensién de la cultura, vy,
por otro lado, las de fendencia a

disminuirla y  debilitarla.  De
acuerdo con la primera
tendencia, hay que llevar la

cultura a ambientes cada vez
mds amplios; en el sentido de la
segunda, se pretende de la
cultura que abandone  sus
supremas pretensiones de
soberania, para ponerse al
servicio de otra forma de vida, es
decir, a la del Estado (Nietzsche,
2000: 24-25).

Lo anterior no tendria ninguna
referencia con nuestra cultura, sin
embargo esta radiografia lanza
una imagen precisa, haria falta
resaltar los procedimientos
mediante los cuales se lleva a
cabo la segunda idea, la de la
debilitaciéon en pos de una vida
estatal. Para aclarar estos puntos
hay que revisar un fendmeno
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particular, el de la fuerza y su
senfido.

Por medio de Ila fuerza
podemos mover una roca o
asestar un golpe a un objeto, por
este mismo fendmeno se mueven
los cuerpos de un lado a otro, un
CuUerpo no se mueve si No recibe
la orden por parte del cerebro. La
fuerza se dirige segun las
infenciones de que ordena, no
existe la fuerza por si misma.
Segun lo anterior, aquella
extension de la cultura a la que
se refiere Nietzsche tiene en sus
entranas un doble sesgo, primero,
hacer aparecer a la educacion
como un nivelador ontoldgico;
cudlidad final de la formacion

académica, en ddénde cierta
aristocracia espiritual se debe
desarrollar en todos los
mexicanos.  Segundo,  hacer

aparecer a la educacién como
una especie de manto sagrado
que cubre todas las poblaciones,
resolviendo con balsamos sacros
las heridas del pueblo.

En un sentido metaférico esto
estd bien, sin embargo, cuando
observamos la realidad, aparece
ante nosotros que tal manto no
existe y mucho menos la fuerza
para extenderlo sobre espacio
alguno. Y esto es asi porque antes
hemos afiimado que no hay
fuerza solitaria, ésta siempre
responde a una orden. La cultura
se expande conforme a la idea
de gasto y beneficio, detrds de la
educacién se encuentra una
idea administrativa, sélo pueden
acceder a la cultura algunos, los
que fienen los medios para fal
propdsito. De tal manera que,
para hacer llegar una buena
enciclopedia ya sea digital o
impresa a los lugares mds lejanos
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se requiere de cierta infrae-
structura y la seguridad de que
todos aquellos que reciben la
educacion pueden devolver con
creces lo invertido en ellos.

De tal manera que Ila
disminucién y el debilitamiento de
la educacion es la conclusiéon del
ejercicio del proyecto educativo.
La inversidon privada tiene como
destino ampliar sus campus hacia
lugares mds lejanos de las zonas

céntfricas. A partir de estas
estrategias la fuerza del
campesino o del pequeno

propietario se verd empenada en
las escuelas de orden privado.
Todo esto a cambio de una
cultura debilitada y disminuida
por el mismo cansancio de los
elementos que la conforman, el
Estado y los maestros. Pero, esto
ya lo han dicho muchos, lo que
queremos abonar es el resultado
del andlisis, la fuerza del Estado se
ha corrompido y la de la cultura
por igual, sin embargo, faltan en
este espectro algunos, aquellos a
los que no les ha llegado y no les
legard la cultura y su ideal
educativo.

Sin percatarnos, la frustracion
y el resentimiento se han
inoculado en las arterias del
mexicano, no es dificil encontrar
la causa, la perdida de las
posesiones como la tierra o los
animales, las hipotecas etc.; estos
fendbmenos  producen  mayor
dano que wuna muerte, no
podemos olvidar las concep-
ciones mitolégicas que han
disenado a nuestra cultura; la
idea de la madre tierra, se
encuentra detrds del sentimiento
de gue se ha perdido, el vencido
no se resigna a menos de que se
le presente algo mejor. El tiempo
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es propicio para observar que la
cultura extendida es débil y que
cualguiera puede agredir al
Estado. Si nuestra cultura fuera
férrea, entonces podriamos tener
ofros frutos. En este momento me
viene a la mente aquel adagio
biblico que dice asi; por sus frutos
los conoceréis, adagio viejo vy
vigente.

De la sangre y de la muerte.

Rios de sangre, no purpuras,
rojos, el pais estd sembrado por
los cuerpos de miles de hombres
de norte a sur y de este a oeste.
No es que exista una epidemia
natural, sino que existe una
enfermedad espiritual que lleva al
mexicano a cercenar el cuerpo
de ofro mexicano. La causa en
ellos es el resenfimiento y la
frustracién y la causa de esto es
porque han perdido todo. La
sangre, ese elemento  tan
preciado en el sacramenfo es
hoy en dia el color de nuestros
afanes. Hoy México se ftine de
este color no sélo porque la
sangre y la muerte sean
arquetipos de estas fierras, sino
porgue la educacién debilitada,
sierva del Estado ha llegado con
poca vitalidad, es decir a llegado
sélo con el sentido de la
memorizacién, pero no de la
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comprensiéon  propia de las
lenguas maternas como el mismo
Nietzsche lo propone con su
alemdn. La educacién no se ha
disenado para el crecimiento
espiritual del hombre, sino para la
produccién en serie. Sangre,
muerte y terror, elementos propios
de una educacién, México rojo,
no verde, rojo, resultado de una
ecuacién diabdlica, someter a
todos los lefrados al engano de la
democracia. Someter a los
dagrafos al terror de los programas
federales.

A modo de conclusién.

A menos que se prefiera el
engano, México se identifica con
la sangre por el abuso de la
fuerza, la que en forma breve se
ha mencionado, y esto es asi
porque al querer expandir la
cultura, necesariaomente la hace
para unos cuantos, y estos pasan
a subordinarse a la politica
huérfana de buen sentido. Falta
pensar el sentido de ofra forma
de cultura, no sabemos cudl seq,
lo que si sabemos son las causas
de la identidad actual de la
sangre y con la muerte. El estudio
de nuestra cultura, su hija la
educaciéon y su articulacién con
la sangre y la muerte dan para
mucho mds.
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MBaH MnHead

KOHCTPYKUUA U AEKOHCTPYKLUS
AUCKYPCO No Npo6AeMaM KYAbTYPHbIX
UAEHTUYHOCTEMN:

ABQ KOHCTPYKTMBHbIX NPOEKTA

HacToawmim AOKAQA NPEACTABASET COOOM PA3BUTME ABYX MAEM MO MOBOAY
KOHCTPYKLMM U AEKOHCTPYKLMKM AMCKYPCA MO MPOOAEMAM  KYAbTYPHOM
UAEHTUYHOCTM HO 003€e AOKYMEHTAABHOTO QHOAM3A, MPEACOBAEHHOrO HA
CMMMNO3MYyME MO MNPOBAEMAM COBPEMEHHOM KYABTYPHOM MAEHTUHHOCTH
Poccun n AQTMHCKOM AMEPUKM, OPTAHM3OBAHHOTO IN'YMAHMUTAPRHbBIM JOAKYAb-
TETOM U QOAKYABTETOM AHTPOMOAOIMKM  ABTOHOMHOIO YHmBepcuteta LUTtata
Mexmko Hosbpe ABE ThICAYM MNATHOALLOTOrO FOAQ M BA3MPYIOLLLETOCH HO AOKY-
MEHTOABHOM OHOAM3E.

KAlo4eBble CAOBQ: KOHCTPYKLIMS KYAbTYPHbIX MAEHTUYHOCTEM, PEYb, AUCKYPC,
COLMAABHbIE MPEACTABAEHMS.

MBaH lMHEAQ, AOKTOP QHTPO-
noAormm, npodeccop-
MCCAEAOBATEAD.
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eflexiéon necesaria, el
acontecer: El trayecto
antropolégico

La idenfi-dad es un

caballo que
contratiempo

Esta primera disertaciéon sobre
el tema identitario se aleja de la
fradiciones discusivas en las
cuales la idenfidad se encuentra
referidas y vinculada a las
temdticas de “el mestizaje” y sus
efectos perceptibles como una
serie de atributos propios de las
recombinaciones, los cruces, la
hibridacién, el sincretismo y otras
terminologias propias de la teoria
evolutiva del siglo XIX, en virtud
de considerar que ya ha corrido
suficiente agua bajo el puente
del evolucionismo cultural como
para seguir nadando en esas
rémoras, que pdadrecieran ya
pertenecer a un torrente distante
e incongruente.

Se plantea entonces el
desarrollo de un concepto de
identidad que no se base en las
caracteristicas fisicas o la filiacion
étnica, sino en consfrucciones
que a manera de representa-
ciones sociales pudieran
comprehender las dimensiones
politicas, sociales y culturales de
los procesos identitarios, tal como
senala Gutiérrez (1999).

Como es sabido, la retdrica
discursiva sobre la categoria de
la identidad, es un icono en los
estudios sobre las culturas y sus
actores, una discusién de la cual
ningun antropdlogo es ajeno.
Durante siglos se han desarrollado
teorias para la comprensién vy el
desarrollo de un constructo que
ha intentado resolver la
complejidad de su construccion y

se galopa a
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que se ha explicado tanto desde
el determinismo bioldgico, desde
la fuerza de la asimilacién cultu-
ral, difundida o no, impuesta o
aceptada, hasta el desarrollo de
una conceptualizacion vinculada
a la autodefinicién filoséfica.

A pesar de la intencionalidad
planteada para conseguir esa
estabilidad conceptual, hoy en
dia, hablar de identidad implica
necesariamente referirse a un
movimiento entre dos instancias,
la distancia justa entre el ejercicio
de la mismidad y su confron-
tacién con la alteridad en cuatro
dindmicas, signadas por la
ruptura y recuperacion  del
equilibrio identitario.

En consecuencia las identi-
dades remiten a diversas
dindmicas de relacionamiento
intercultural que bosquejan la
repetida construcciéon y decon-
struccidn de las identidades sobre
cuatro  dindmicas  sustantivas
orientadas hacia: la mismidad, el
equilibrio, la ruptura vy el
rebalanceo de alteridad. Por ello
quiero dividir mi pldtica en tres
fipos de identfidad por turnos: la
identidad personal, la grupal y la
social y enfocaré su delimitacion,
como he senalado, en dos
instancias de movimiento, las
cudles en voz de Hamlet sonarian
a algo asi como “Ser o no Ser...
iHe alli el dilemal!

Un proceso complejo en el
que se vive una transformacion
ampliada y acumulativa de
identidades, con un amplio
espectro de recuperacién de lo

que se "ha sido"”, pero se
tfransforma, sin dejar de ser.

Tal construccidon dota de
sentfido de contfinvidad a las
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propias definiciones de identidad,
razén por la cual se puede actuar
desde distintas mafrices de
pensamiento y racionalidades
histdricas, tal y como lo describe
Garcia (1989) cdmo una serie de
teorias en accién, utilizadas como

estrategia para mediar
interacciones socioculturales,
para ‘“enfrar y salir” de las

discursivas mds tradicionales, o
pre-modernas y de estas a las
modernas, o a ofras atribuidas a
la  postmodernidad en un
movimiento de pensamiento
continuo que se entenderia
como fransmodernidad.

Cémo ejercicio social las
identidades se construyen a partir
de la relacién con los otros o con
las otras cosas, en virtud de que
hay una identidad atribuida en
las formas de nombrar o nombres
con que caracterizamos las
pertenencias, desde las posicio-
nes enunciadas que se asumen
en la representacion de un “yo" o
un “nosotros” y que ‘“remiten a
una nocién limitrofe, contra-
dictoria, ambivalente o de frontera
entre lo social-cultural y lo individual
o subjetivo” segin Pena -Cuanda
y Guitart, 2013, (p. 178).

Asi como lo define Schopen-
hauer (2003)

El mundo es mi represen-tacién:
ésta es una verdad aplicable a
todo ser vivo Qque conoce,
aunqgue sélo el hombre puede
legar a su  conocimiento
abstracto y reflexivo. Estard
entonces claramente demostrado
para él que no conoce un sol, ni
una tierra, sino Unicamente un ojo
que ve al sol y una mano que
siente el contacto con la fierrq;
que el mundo que le rodea no
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existe mads que como
representaciéon, es decir, Unica y
enteramente en relacién a otro
ser: el ser que percibe, que es él
mismo (17).

Reflexién: “de la invencion de la
identidad a la ransmodernidad”

Grande ha sido el auge
investigativo que en tiempos
recientes se ha dado al tema de
la idenfidad vy sus represen-
taciones, asi como lo sefala
Podetti (2008) al afirmar que: “se
ha instalado con fuerza inusitada
en las dos Ultimas décadas, y es
asunto de interés para un amplio
arco de actividades, desde lo
académico a lo  politico,
pasando por lo econdmico e
incluso lo militar” (1).

De manera ftal que para
Podetti, (opus.cit) la indagacién
se inscribe en una linea del
fiempo que abarca desde las
primeras décadas del siglo XIX,
hasta las dos décadas que
preceden al fiempo corriente con
“el surgimiento de los estudios
culturales como nuevo dmbito
disciplinar” ( 1).

No obstante para ofros
autores como San Martin (1992) y
Todorov (1987), entre ofros, la
diatfriba de la identidad surge por
la confrontacién con la alteridad,
con base en las concepciones
de la realidad y de los estilos de
vida propios de los actores de la
edad media, involucrados en los
procesos de interrelacion entre

Europa y América con la
consiguiente, conquista, subyu-
gacién y colonizacion de las

personas y territorios americanos.
Otra de las concepciones mds
recientes, como  presenta

Bauman, en la compilacién
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hecha por Hall y du Gay (2003)
quien ha llamado la atencion
sobre las idenfidades como
“proyectos”, segun lo cual, estd
siempre en construccién, pues la
vida actual senala, es un
peregringje, que se debate entre
la distancia y la insatisfaccion. En
tal sentido, pareciera que la
identidad es una ficcién de la
modernidad, como lo describe
(Bauman, 2003) al senalar que
“la identidad es una invencién
moderna”.

Una concepcidn quimérica
que anhelaba arribar a un muelle
permanente, para atender a las
solicitudes que la incertidumbre,
propia de los fiempos actuales,
legaba como impronta a diversos
contingentes humanos. Tales
certezas se convertiian  en
razones para ser y para ubicarse
en un mundo con limites, una
identidad delimitada, inmersa en
una sociedad sin  forma,
iimitada. Una sociedad acuosa
profundiza Vdasquez (2008) tal vy
como lo expresd Bauman (2003):
“La modernidad liquida es una
figura del cambio y de Ila
transitoriedad: los sdlidos conser-
van su forma y persisten en el
tiempo: duran, mientras que los
liquidos son informes y se
transforman constantemente:
fluyen. Como la desregulacién, la
flexibilizacién o la liberali-zacién de
los mercados”

La anterior es sin duda una
definicién de identidad societal
amplioda y comprehensiva que
intenta aglutinar una panoplia de
realidades multidimensionales,
complejas e inconstantes por
definicién y comprendidas entre
distintas instancias: diversos
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periodos y espacios histéricos
siempre en movimiento, siempre
cambiantes.

De tal manera que como
representaciones, las idenfidades
sociales se presentan bajo formas
variadas, mdas o menos
complejas; iméagenes que rednen
un conjunfo de significados, a
manera de sistemas de referencia
que permiten interpretar lo que
sucede, e incluso dar sentido a lo
vivido; categorias que sirven para
clarificar las circunstancias, las
vivencias y a los individuos con
quienes hemos tenido “algo que
ver”, proposiciones que a manera
de puentes, permiten establecer
vinculos geogrdficos o histéricos
con los otros.

En consonancia con la
propuesta de las identidades que
se ha mencionado, la primera
forma de identidad, seria sin
duda la idenfidad personal o
ideovision,  vinculada a las
representaciones que se tiene de
si mismo. Un arsenal de imdgenes
internalizadas desde el seno
materno, que conllevan a dos

tipos de diferenciacion
identitaria, una sexual y ofra
psicolégica.

La primera asociada con la
transformacion hacia la
demarcacién del alargamiento y
la protuberancia en el caso
masculino y la ofra hacia la
redondez y el corte en el caso de
lo femenino. La psicoldgica,
hacia el propio reconocimiento
como "“el hijo querido del amor” o
“la réplica de la malgquerencia”,
en ambos casos importantes
improntas que incidirdn en la
negociaciéon de las entidades
subsiguientes, asi como en los
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cuatro procesos definidos en las
dindmicas sustantivas, de nuevo:
la mismidad, el equilibrio, la
ruptfura y el rebalanceo de
alteridad .

En ese orden de ideas
tenemos a la sazdn una identidad
grupal o etnovision que como se
senald viene a ser negociada
con los oftros, en una
confrontacién continua que la
antropologia denomind el rodeo
antropold-gico, el cual estaria
definido por una contrastacion
continua entre la “mismidad” y la
“ofredad”. Un dilema constante
de definicibn por alteridad
grupal, en el que la humanidad
de los ofros da sentido y valida la
propia identidad con y en las
diferencias o similitudes.

Por Ultimo, se tendria una
identidad social o sociocultural,
generalmente asociada a una
serie de estereotipos que sobre la
base de una asumida unidad
histérica pareciera consolidar una
pared identitaria constante e
inamovible. Sin embargo como se
sefald la identidad es un vigje
constante entre cuatro dindmicas
sustantivas, por ello no hay
identidades que sean comple-

tamente estables. Por razones
propias de la orientacién del
Congreso desarrollaré mi

exposiciéon sobre el contorno de
la identidad social.

Una vez autodefinidos como
individualidades y luego de una
pertinente negociacién con el
grupo en el ambiente propio de
la cultura y sus caracteristicas,
que se conforman con la
especificidad a las tradiciones,
saltamos a la palestra del dmbito
social. El plano de las cosmo-
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visiones,  signado  por una
sumatoria de valores comparti-
dos, de éticas implicitas, de

panteones heroicos, de fechas
significafivas, de ciclos de
fradiciones, comidas estacionarias
y como se entiende una oferta
abundante vy diversificada de
"identidades compartidas”.

Tal unicidad abarca concep-
tos tan grandes como la
“identidad latinoamericana”, la
“patria grande”, o la existencia
de los llamados fres Méxicos, uno
que mira hacia el norte, ofro que
mira hacia el pasado y aquel que
solo mira hacia su propio
ombligo; sdlo que al afinar la lupa
no todo el norte mira tanto hacia
el norte, ni esa latinoameri-
canidad de Latinoamérica es
toda tan homogénea. Pareciera
que tal identidad es un invento, la
atribucién dada por un intento
unificador, propio del proyecto
colonizador espanol que querian
diferenciarse de los ofros: los
sajones.

De tal manera que la identi-dad
es el punto de encuentro enfre los
discursos y las prdcticas sociales,
un conjunto de acciones por las
cuales los grupos infentan ubicarse
o auto-adscribirse en los discursos
en busca de seguridad. En realidad
sélo se responde a un modelaje
cultural por el cual se aprenden los
coédigos compartidos que nos
permiten  “"actuar” con una
subjefividad  imitativa  y  social-
mente construida, asi como refiere
la celebérmima expresibn  de
Cortazar “La cultura es el ejercicio
profundo de laidentidad”,

Un ejercicio tal, que abarca
los complejos planos del discurso
y en el que convergen Ias
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certezas individuales, grupales vy
sociales propias del arraigo, del
sentido de pertenencia, de la
nacionalidad, una representacion

que se sustenta en la continua
revision de los coédigos de
cohesion  adjudicados a las

llamadas identidades.

En este sentido se entrelaza el
texto con la categorizacion plural
de “las identidades”, en las
cuales tanto los individuos, como
los paises intentan asumirse como
parte de un proyecto compar-
fido. Sin embargo la identidad
tiene multiples representaciones
que no pueden unificarse en una
enunciacién Unica e inclusiva;
sino como un conjunto ambiguo
de signos que cémo muchos de
los confingentes humanos en
movimiento, buscan un nicho en
el cual habitar en la nueva
organizacién mundial, incluso en
los no lugares Auge (2012).

Asi lo plantea Todorov, (1995),
en su ensayo “La Vida en
comun”, el marco de una
antropologia general, mediante
el cual describe la trama de la
convivencia contempordnea,
enfre personas y paises en, una
praxis en la cual las relaciones
politicas, sociales , afectivas y de
convivencia senalan el rumbo del
continuo contraste con el ofro y
sus representaciones.

Por su parte Maffesoli (2005),
declara que no existe un espacio
social en el cual “el estar juntos
no sea mds importante”, tanto
que se pueden llegar a
sacralizarse en el momento que
parecieran menos palpable e
imperceptibles, de alli que se
consagren los llamados signos
identitarios tales como los
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simbolos patrios, los héroes vy los
hitos histéricos que dan orden a la
vida del pais.

El principal problema encon-

trado tanto para los paises
americanos  como  para  los
europeos es que los sistemas

politico-sociales que se confor-
man como proyectos comparti-
dos de progreso, sobre los cuales
se sustentan las bases del
"mundo perfecto”, es que en
ellos se hacen irreconocibles las
sociedades con sus diferencias
de alteridad implicitas.

En un senfido amplio la
identidad atribuida a los paises
genera enfre sus habitantes la

apropiaciobn de una certeza
psicolégica compartida, por la
cual el vinculo social sirve de

base para generar un sentfido de
pertenencia o no al grupo que
comparte determinadas caracte-
risticas como sefiala Montero (1983)

“Definiremos entonces la
identidad nacional como el
conjuntfo de significaciones vy

representaciones  relativamente
permanentes a través del tiempo
que permiten a los miembros de
un grupo social que comparten
una historia y un territorio comun,
asi  como otros  elementos
socioculturales, tales como un
lenguaje, una religién, costumbres
e instituciones sociales, recono-
cerse como relacionados los unos
con los otros biogrdfica-
mente..."” (P.77).

Mientras que desde Ia
epistemologia decolonial puntea
Castells (2003) que en el giro de la
transformacién mundial en el que
la Unica certeza parece ser el
cambio, una nocién de identidad
aportada seria la de un refugio



Simposium Anual Internacional Cientifico Practico
DISCURSOLOGIA: METODOLOGIA, TEORIA Y PRACTICA

cultural ya que:

"En  un mundo globalizado
como el nuestro, la gente se
aferra a su idenfidad como fuente
de senfido de sus vidas. Eso dicen
los datos y eso revelan los
conflictos sociales o violentos, que
configuran el mapa dramdtico de
una humanidad convulsionada y
que se remiten casi siempre a la
defensa de identfidades
agredidas”.

Por su parte Gutiérrez, (1999)
describe el impacto de la
gobilalizacion y mundializacion
sobre las identidades locales, al
senalar que:

“ante la creciente expansion
de las economias multinacionales
y la gradual disolucién de las
fronteras politicas y culturales en
las sociedades contempordneas,
asistimos a un resurgimiento tanto
de nacionalismos como de
regionalismos, asi como de
movimientos fundamentalistas de
diversos tipos. Con ello ha
reaparecido la problemdtica de
"la perdida de las tradiciones
locales y nacionales”, la discusiéon
acerca de la "identidad cultural’,
de la "identfidad nacional" vy, en
general, de la crisis de
identidades". Pag. 43.

Un devenir que dejé como
secuela profundos cambios
perceptibles como: el
desvanecimiento de las instancias
fradicionales de control social,
tales como la familia, la iglesia y
la escuela, a favor de una cultura

mediatizada que celebra el
presente puro, el ego, el
consumo, el cumplimiento

inmediato de los deseos y la vida
libre. Tal y como lo rotula Bellomo
(2009).  Una  reflexion  que
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pareciera ser una critica a la
“ética del todo vale” planteada
con la emergencia de la
postmodernidad.

De acuerdo con Pineda (2003)
tales fransformaciones han
incidido de manera significativa
en la construccion de
identidades personales, grupales
y sociales de los jévenes de la
primera década del corriente
siglo ya que sélo han conocido el
progresivo deterioro de la crisis,
han padecido como ninguna
ofra generacién las denuncias
sordas, las palabras vacias sin
sancidon de tipo moral y mucho
menos legales, la pérdida de la
capacidad de asombro,
aunados a una violencia social y
urbana sin precedentes.

De tal manera que Ila
autoexclusion, la no participa-
cion, la creciente abstencion
politica, la falta de solidaridad, la
desconfianza y el "alguien fiene
que arreglar esto” planteado por
Biggio (1998) conformaria lo que
Pineda (2003) denominé el
“Sindrome de la no Incum-
bencia”, propio del personalismo
y la despersonalizacion, asi como
la falta de valores asociados con
una dignidad e identidades
nacionales que frabajen como
mediadores y enlaces, infer e
infra, generacionales.

Tal situacién aunada a la
“"Desesperanza Aprendida” des-
crita por Montero (1983) como
parte de un proceso histérico de
desidentificacién o de conforma-
cién de una identidad educativo-
cultural negativa, propias del
fracaso personal, escolar, cultural
y social, que se ha caracterizado
por la naturalizacion de nifos y
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adultos “en situacion de calle” y
por la conformacion de las
llamadas fribus urbanas tales
como los “emo”, los gdticos vy los
“tuki” o la narraciones de
personalidades medidticas del
tipo “Animé", "Joldan", "Simp-
son”, ‘"Jackson”, enfre ofras
definen los perfiles en
construccion que definen las
distintas realidades que a modo
de multiculturalidad constituyen
el perfil identitario de Venezuela

sombra de la discursividad
cultural ofrecié Read (1962) en
al diablo con la cultura, un voto
de confianza cuando expresa
que mientras quede un grano
de esperanza, es posible la
accién. La accién tendida a la
unidad, a la comprensién
mutua, a la reforma de la
educacién, al surgimiento de
ese lento proceso que ensenard
a frabagjar en forma conjunta y
creadora, mal que les pese al

en la actualidad.
Finalmente y tal vez como un
contrasentido a esta suerte de

orgullo y al afdn personalista.
Siempre fuiste mi  espejo,
quiero decir que para verme

Bibliografia

1. Auge, M. (2012) Grabacién de la Conferencia ofrecida en la sala
de Conciertos de la Universidad Cenfral de Venezuela. Caracas.

2. Bauman, Z. (2003) Modernidad Liquida, Editorial Fondo de Cultura
Econdmica, México DF, 2003.

3. Bauman, Z. (2003a) De peregrino a turista, o una breve historia de
la identidad, en Hall y Du Gay, (Comp.) Amorrortu Editores, Argentina.

4. Bellomo, S. (2009) sAdultos adolescentes? Paradojas en la Era de
Peter Pan, Bonum, Argentina.

5. Biggio, V. (1998) sConocemos a los jdvenes de los 902, ponencia
presentada en la Asamblea Nacional de Educaciéon, Tomo |, Caracas.

6. Castells, M. (2003) El poder de la Identidad, en la edicidon impresa
del diario “El Pais”, 18 feb. 2003 Espana, consultado el 20 de Agosto de
2015, elpais.com/diario/2003/02/18/opinion/1045522810_850215.html

7. Garcia, N. (1989) Culturas Hibridas. Estrategias para entrar y salir de
la modernidad. Grijalbo. México

8. Gutiérrez, S. (1999) Identidad Cultural y representaciones sociales. A
Departamento de Educacién y Comunicacion de la UAMX, Anuario
1998.1999, pag, 43-56. México.

9. Hal y Dugay (2003) Cuestiones de
Compiladores, Amorrortu Editores, Argentina.

10. Maffesoli, M. (2005). La transfiguracién de lo politico. La
tribalizacién del mundo posmoderno, Herder, Barcelona.

11. Montero, M. (1983) Ideologia, Alienacién e identidad Nacional.
Una aproximacion psicosocial al ser venezolano. U.C.V. Ediciones de la
Biblioteca, Caracas.

12. Pineda, Y. (2003) Antropologia Cultural, La Educacién
conocedora de lo humano. Boletin de Investigacién arbitrado, Retos y
Logros. Italgrdfica, S.A. Caracas.

Identidad Cultural,

39



Simposium Anual Internacional Cientifico Practico
DISCURSOLOGIA: METODOLOGIA, TEORIA Y PRACTICA

13. Podeti, J. (2007) Cultura y alteridad. En torno al sentido de la
experiencia latinoamericana. Monte Avila Editores Latinoamérica, C.A.

14. Read, H. (1965) Al diablo con la cultura, Editorial proyeccion,
Buenos Aires.

15.San Martin (1992) Antropologia, ciencia humana, ciencia critica.
Biblioteca de divulgacién temdtica. Montesino editor, Barcelona.Espana.

16. Shopenhauer, A. (2003) EI Mundo como voluntad vy
Representacién. Biblioteca de los grandes pensadores. CAYPOSA-
QUEBECOR, Industria grdfica. Barcelona. Espana. Todorov, T. (1995) La
vida en comun, Ensayo de antropologia general. Taurus,
Madrid.Todorov, T. (1987) La Conquista de América, La cuestion del otro.
Siglo XXI, México.

40



MeXAYHAPOAHASA HAOYYHO-NPAKTU4eCcKas KOHdepeHLUs
AUCKYPCOAOTUA: METOAOAOTUA, TEOPUA, MPAKTUKA

PPAHUMCKO [OHCOAEC XMMeEHEC

CXOACTBO U pA3AUYUE
MeXAY HaOYKOnU U MeTAadn3nuKou
B MbiLLA€HUU KapAa Acnepca

AAs dcnepca dOHMAOCOUS IKIUCTEHLMM HE IBASETCS MPOTUBHUKOM HAYKM,
a ee HEOBXOAMMBIM MOACMOPbEM; CPEAM 3AAAY, KOTOPAS CTABUT PUAOCO-
dPurd, OPUEHTALMA B MUPE ABAJETCH TBEPABIM CDYHAOMEHTOM BbISBAEHMS
OK3UCTEHUMM U METADUIMKMIO Pu3mieckme OBCTOITEABCTBA, B KOTOPbIE
MOCTABAEH YEAOBEK, KAK BO3MOXHAA 3K3NCTEHLMA, €CTb YCAOBME N3 KOTO-
PbIX BbITEKAET BO3MOXHOCTb NEPEXMBATL TDAHCLLEHAEHLMIO.

KAlo4eBble CAOBA: HAYKA, MbILLIAEHUE, DKAUCTEHLLMS, TOOHCLLEHAEHLMA, ME-
Tadoumsmka, K. dcnepc.

PPAHLMCKO TOHCAAEC XMmeHec
— AOKTOp douaocodoum, npeno-
AQBATEAb [YMAHUTAPHOIO oa-
KyAbTETQ ABTOHOMHOIO YHMUBEP-
cuTeTa WTaTta Mexumko.
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de Karl Jaspers

Para Jaspers la filosofia de la existencia en vez de ser una afrenta a la
ciencia la asume como un quehacer ineludible, entre las tareas del
filosofar, la orientacién en el mundo es el suelo inevitable de la aclaracién
de la existencia y la metafisica. Las circunstancias fisicas del hombre como
posible existencia es el dmbito respecto al cual surge la posibilidad de la
vivencia de la Trascendencia.
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i bien es cierto que el
pensamiento moderno
hunde sus raices en una
forma de pensar que nos remonta
a la filosofia griega, al momento en
que comienza la instauracion
hegemodnica de la razén como el
Unico sendero que nos guia hacia
lo verdadero, es en la modernidad
en donde la metafisica que otrora
se habia convertido en guia y
criterio rector cede su lugar al
conocimiento cientifico, el
positivismo légico, con la
verificacién empirica y la sintaxis
lbgica, se propone dabiertamente
superar a la metafisica
degraddndola a un discurso del
sinsentido. Ya con Augusto Comte
la superacién de la metafisica
significa destruccion de la misma.
Critico de la filosofia de
occidente, Heidegger de igual
manera nos invita a la superacion
de la metafisica en tanto que su
esencia es el olvido del ser, la
diferencia estriba en que esta
critica no tiene el afdn destructivo
del pensamiento positivista, sino la
renovacion y recuperaciéon del
pensamiento que pregunta por el
ser. En opinidon de Eudaldo
Forment “la superaciéon para
Heidegger significa, por tanto, una
superacién del olvido del ser, v,
por lo mismo, la recuperacién de
la metafisica” (Forment, 1992: 36).
La postmodernidad, con la
desvalorizacién de aquellos
grandes discursos sistemdticos, de
los cuales adquirian su
orientacién el comportamiento
racional, tedrico y prdctico, nos
ofrece también un escenario en
el cual se dice la metafisica ha
sido superada. En consecuencia,
de lo que quizd hoy hay de sobra
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evidencias, es la ausencia de un
discurso que integre y de sentido
a los diferentes saberes. Debido a
esta carencia los avances en
ciencia y tecnologia se
encuentran en una evolucidn
vertiginosa motivada principal-
mente por las regalias que fraen
a sus inversionistas.

Podriamos pensar que los
delatores de la modernidad son
los responsables de tal situacion,
pues librdndonos del suefo
moderno nos han dejado con las
manos vacias, sin un cabo para
atar. Creemos que no es asi, la
frase heideggeriana de “sélo un
dios puede salvarnos” es un buen
ejemplo de cémo aun en las
criticas mds severas se vislumbra
un afisbo de esperanza. En este
sentido consideramos que vale la
pena seguir prestando oidos a
estos pensadores.

Queda claro que la ciencia
positiva y su derivacion en la
técnica moderna son alcanzadas
directamente por las criticas a la
metafisica que les ha dado
origen, consecuentemente habrd
que pensar cémo es que estas
reflexiones disidentes de lo
moderno conciben el papel que
pudieran tener la ciencia y la
técnica una vez que se pretende
destituir sus funciones rectoras.

Un rasgo comin en los
filosofos de la existencia es la
critica al pensamiento de

occidente que sitta a la
ontologia como el discurso por
antfonomasia, pero en vez de
proponer su destruccién, en un
giro copernicano, las reflexiones

en tforno al ser parten de la
singularidad de la situaciéon
humana, es decir, de su
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existencia, en donde la condicién
de ser humano determina de un
modo u otro el pensamiento que
se dirige al Ser.

Concretamente este pequeno
escrifo pretende situar la tarea
que adquiere la ciencia en las
reflexiones del filésofo contempo-
rédneo y amigo de Heidegger, Karl
Jaspers. Queremos sélo senalar
un par de ideas que pudieran
considerarse para una revalora-
cién de la ciencia a partir del pen-
samiento existencialista de Jaspers.

La relacidn que establece el
hombre con la Trascendencia

cuando de la vivencia
supeditada a su contexto
objetivo salta a la existencia,

consistente en poder ir mds alld
de su condiciobn empirica, es
también la posibilidad de
ponerse en contacto con lo que
nunca puede ser objeto, a saber,
la Trascendencia. Filosofar con
Jaspers sobre la existencia
consiste también en hacer una
fenomenologia del hombre, no
en descubrir su esencia sino su
manera de estar en el mundo,
pero descubriendo su alusion a
aquello ofro que rebasa la
objetividad de toda conciencia.
Filosofar para el pensador de
Oldenburg implica un ejercicio
de esclarecimiento permanente,
en donde el pensamiento se
echa a cuestas una empresa un
tanto épica, la de liberar ciertas
ideas, enfre ellas la de existencia,
de sus ataduras no sdélo empiricas
sino también conceptuales. La
filosofia en este tenor consiste en
aclarar su existencia despejdn-
dola de toda determinacion
previa, muestra su inconsistencia
(su no consistir en algo todavial),
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aperturando de esta manera la
posibilidad de elegirse a si mismo,
de tal manera que la existencia
en el hombre fiene su
fundamento en la libertad. Si el
término cobra sentido por su
origen, se resistird incluso a ser
enmarcada por una corriente del
pensamiento. Al respecto Jaspers
afirma: "“El esclarecimiento de la
existencia no entiende la
existencia, sino que apela a sus
posibilidades. Como existen-
cialismo, empero, se convertiria
en un hablar de un objeto
conocido y, precisamente por ser
su cometido el percatarse de los
limites y esclarecer el fondo
independiente, caeria mds
profundamente en el error al
comprender conociendo vy
juzgando los fendmenos del
mundo bajo sus concep-
tos” (Jaspers, 1959: 66).

La autosuficiencia de la
racionalidad cartesiana es lleva-
da al absurdo en la aclaraciéon
filosofica jaspersiana, pero no se
frata de una apuesta al absurdo ni
de un abandono de toda
edificaciéon construida sobre  los
cimientos de la razén, no se quiere
cesar a ésta que ha sido la
principal herramienta del quehacer
filoséfico. Por el contrario, es
imposible prescindir de la
investigaciéon cientifica y racional
en dicho esclarecimiento.

Pero sin la orientacion
inframundana nada es posible.
Tanto la conquista de si mismo en
la libertad, como su pérdida en la
absolutizacién son sélo posibles
dentro del mundo. El mundo,
entendido como la realidad
empirica o conceptual accesible
a la conciencia en general (lo
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inmanente), es la fierra de donde
ha de despegar inevitablemente
la humanidad, el hombre
despierta en el mundo
compartiendo caracteristicas con
otros seres, pues en su despertar
gracias a la conciencia en
general, se reconoce como
objeto empirico y bioldgico, sélo
posteriormente comprenderd
que puede convertise en un
nuevo origen de si mismo.
También el mundo es donde la
existencia cobra contenido,
donde ella alcanza su
inmanencia como cerfidumbre.
Asi, la objetividad del mundo es
origen y certeza de la posible
existencia. Para Jaspers “Desde el
punto de vista del trascender,
este mundo sélo es existencia
empirica que no existe por si, sino
que sélo es fendmeno. El hombre,
en cuanto no es mera parte del
mundo, sino que puede ser
liboremente si-mimo, es posible
existencia. Como conciencia en
general se le presenta el mundo
en la orientacién inframundana
como mundo, pero como
“posible existencia” se abre en el
mundo la trascendencia...El
mundo es el lugar tfemporal de la
existencia” (Jaspes, 1958:99).

El hombre debe orientarse en
el mundo porque se descubre a si
mismo en él, en la relacion sujeto-
objeto, tal ruptura es la forma que
toma toda conciencia, Ila
inmanencia no puede ir mds alldg
de esta dualidad. El pensamiento
es llevado a sus propios limites,
como orientacién en el mundo es
el horizonte necesario que nos
coloca frente a lo que ya no es
objeto ni concepto, nos lanza al
terreno propio de la libertad. “Si
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la existencia es, en efecto, una
brecha o ruptura abierta en la
realidad empirica del mundo,
la aclaracién de la existencia
es la cercioracion de esta
brecha por medio del
pensamiento” (lbid: 378).

La filosofia es en esencia
metafisica, atiende el llamado
del ser, apunta a Ila
trascendencia de si mismo como
ser empirico y del mundo en
tanto que objeto. Veamos esto
con mds detalle.

Aquello en lo que hemos de
orientarnos es el Mundo empirico,
al que pertenece también nuestra
naturaleza empirica, y que a su vez
es sdlo un modo de ser de la
Trascendencia, o lo Englobante [El
término alemdn Umgreifende ha
sido traducido principalmente
como Abarcador, Circunvalante o
Englobante. Por ofro lado, Jaspers
utiliza éste refiriéndose a lo mismo
que Trascendencia o ser en si
sefalando lo ontoldgico
incognoscible, pero con el término
Mundo suele enunciar la totalidad
de su fenomenicidad. De fodas
maneras hemos de ser cuidadosos
en su lectura, pues la acepcién de
estos términos dependerd siempre
del contexto en el que esté
hablando] que, sin embargo, ya
no es accesible en su fotalidad
para el conocimiento, afirma
Jaspers: “Lo abarcador es lo que
siempre se enuncia —en los objetfos
presentes y en el horizonte -, pero
que nunca deviene objeto. Es lo
gue nunca se presenta a si mismo,
mds a la vez aquello en lo cual se
nos presenta todo lo
demds” (Jaspers, 1958, 1. 1: 39).

La objefividad  se enuncia
como antesala de la libertad
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posible, aunque es una idea
repetida en Jaspers aqui la
traemos a colacién porque deja
ver la importancia decisiva que
tiene la objetivaciéon de la
frascendencia para las posibles
existencias. Incluso observamos
que la objetivacién guarda en su
seno la apertura a la
frascendencia cuando es
rebasada su empiricidad por la
lectura que hace de ella la
existencia en su tarea
esclarecedora. Es, sin embargo,

importante apuntar que la
objetividad por si misma no
engendra libertad, ya que la
busqueda de libertad es la

encargada de hacer audible el
lenguaje de la trascendencia en
lo objetivo, y en este sentido toda
objetividad sélo cobra
importancia para la filosofia si
estd supeditada a la busqueda
del ser de toda existencia posible.
“Pero la objetividoad de Ia
tradicién es la condicién de la
libertad. Pues la libertad como tal
no se puede fransmitir como
tradicion; solamente ha de
conquistarse por cada individuo.
Como heredada no es libertad;
como posesidén sin lucha se la
pierde. La tradicion de la libertad
no es mds que indirecta, es una
llamada que lanzan los individuos
que se han atrevido a ello a los
que vienen después y escuchan
su voz” (Jaspers, 1958, 1. II: 383).

La Trascendencia estd en la
readlidad empirica sin ser ella
realidad empirica. Es importante
aqui notar la distincién habida en
decir que la trascendencia es
empiricidad o decir, por ofro
lado, que ella (la Trascendencial)
estd en el mundo empirico. De
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esta manera se evitan equivocos
en la forma de dirigirse al ser
como trascendencia cuando se
toma a la realidad empirica por
el ser en vez de comprenderle
como lenguaje. “La mate-
rializacién presta a la frascen-
dencia, en forma de una realidad
particular palpable, una prese-
ncia enganosa; en lugar de verla en
la redlidad empirica se la ve como
rediidad empirica” (lbid: 366).

La filosofia es pensamiento
que pende de la objetividad y de
la lbégica, pero el lenguaje de la
metafisica pese a ser un
constructo racional se convierte
siempre en un simbolo ambiguo.
La objetivacién empirica en la
conciencia en general,
finalmente puede trascender
transformdndose en simbolo de lo
inobjetivo. Aunque dicha
simbologia ya no nos refiere una
entidad empirica, él mismo como

medio de evocacién es la
posibilidad de ftoda
comunicacion filoséfica, de

modo que la experiencia con
estos simbolos no deriva en una
vivencia mistica en donde
bastaria la relacion  infima e
incomunicable del sujeto con la
inobjetividad de Ia
frascendencia. El simbolo mismo
como manifestacion de la
frascendencia siempre se articula
en la relacién sujeto-objeto.

Por otro lado el hombre es un
abarcador como lo es el mundo,
lo abarcador del mundo es la
instancia donde se presenta toda

objetividad del mundo vy lo
abarcador que somos es el
dmbito nuestro donde se

patentiza la objefividad del
mundo. Asi existen dos grandes
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agentes de lo abarcador: lo
abarcador de la frascendencia y
lo abarcador que es el hombre
como existencia posible. Pero
nosotros también como parte del
mundo empirico nos manifes-
famos de fres modos: como
Existencia empirica o Dasein,
como Conciencia en general y
como. El hombre es ser-ahi o
existencia [Jaspers utiliza algunas
veces el término existencia como
equivalente a ser-ahi, para
facilitarnos aqui la explicacién,
este término lo referiremos sélo a
la posible existencia], conciencia
en general y espiritu, estos son
nuestros modos objetivos de
abarcar en el mundo, pero la
existencia posible no es un modo
objetivo como los anteriores sino
que frasciende el mundo, ya no es
un dbarcador empirico en el
mundo, no es inmanente, por el
confrario, frasciende siempre toda
manifestacion  aunque sea la
propia (aunque se dirige desde el
mundo no es abarcada por este).
Es inferesante observar la
importancia que da Jaspers al
cuerpo, pues en la aclaracién de
la existencia posible juega un
papel fundamental, de la misma
importancia que los siguientes
modos de lo abarcador. Nuestra
corporeidad es una condicién
que no ha de negarse
platébnicamente, pues, al
contrario, es el suelo en el cual ha
de verificarse la Existencia como
frascendencia, y en este sentido,
como se verd mds adelante,
deviene lenguagje indirecto de la
Existencia y de la Trascendencia.
Nuestra naturaleza empirica es el
principio de nuestra conciencia
de ser en el mundo y en donde se
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patentiza en primera instancia la
referencia a la Trascendencia, a
partir del fracaso en su busqueda
del Ser. El hombre pareciera estar
llaomado ya como objetividad a
frascender en una lectura atenta
a lo que revela el cuerpo, en
donde la conciencia de si mismo,
a través de las ciencias, involucra
la certeza de la Trascendencia v,
a la inversa, la certeza de lo
Absoluto precisa de la
corporeidad misma. El cuerpo y
lo naturaleza toda, vista como
cifra de lo Abarcador, en Jaspers
es revalorada a partir de ser
lenguaje de la trascendencia.

El hombre, en tanto que ser
mundo o existencia empirica, no
es indubitable en cuanto a su
biologia inmediata, pero en tanto
que vida quisiera ya manifestarse
viva buscdndose en la mera
satisfaccion instintiva, no es audn
consciente 'y su gozo es
momentdneo que sin ir mds alld
terminan en un vacio. Pero es
conciencia empirica cuando
gracias a las ciencias se cerciora
de su propia objefividad y al
mismo tiempo se asume como
principio de todo lo que a
nosotros puede manifestarse real.
Se frata de una conciencia que
foma dos direcciones, una al
interior y ofra al exterior. En tanfo
gue es conciencia de su propia
subjetividad como condicién de
todo ser-objeto, se encuentra
sustituible frente a ofras
subjetividades.

Aunque hemos mencionado
ya que nuestro ser-ahi es
accesible al conocimiento
objetivo deviniendo un saber
impositivo en las ciencias, ain
esta posibilidad, nunca
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podriamos agotar en un conjunto
la multiplicidad de circunstancias
del ser-ahi. La conciencia
empirica sigue siendo perspectiva
y muestra sélo determinadas
figuras de la realidad.

Somos existentes en tanto que
objetos o seres en el mundo,
incluso como manifestaciéon de
existencias auténticas nos
hacemos objeto de conoci-
miento. La Conciencia en
general es el dmbito en donde se
forjan todo tipo de conocimien-
fos, no es un lugar exclusivo del
saber filoséfico, pese a que las
ciencias siempre se circunsc-
ribirdn a la determinacién de la
conciencia en general, mientras
que la filosofia, incluyendo esta
labor cientifica en su quehacer
(como orientacién en el mundo),
buscard la aclaracion de la
existencia, llevando al limite todo
concepto de la conciencia en
general.

La Conciencia en general es
uno de nuestros modos de ser
que hace posible el
conocimiento, por ella
accedemos al mundo, y sin la
cual, nuestra presencia en el
mundo quedaria reducida al
nivel mds bajo del ser ahi
inconsciente, semejantes a las
bestias que se rigen por la
naturaleza. La sentencia
aristotélica de que no hay nada
en el intelecto que no haya
pasado antes por nuestros
sentidos, podria leerse aqui, con
la modificacién respectiva,
como: no hay ningun tipo de
saber que no haya pasado antes
por la conciencia. “Solamente lo
gue entra en nuestra conciencia,
lo que puede ser vivido y hacerse
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objeto, es ser para nosofros. Lo
gue no entra en la conciencia y
no puede de ninguna manera ser
tocado por la conciencia
cognhoscente, es para nosotfros
como si no fuera. Por lo tanto,
todo cuanto para nosotros es,
debe tomar una figura en la que
puede ser aludido o experimen-
fado en la conciencia” (Jaspers,
1959: 48).

La cautividad objetiva en la
que nos fiene la conciencia, al
mismo fiempo nos muestra su
limite. El percatarnos de los limites
de la conciencia nos permite no
quedar anclados en sus
objetividades y dar el salto a la
aclaracion de la Existencia como
frascendencia y al apercibimien-
to de lo Circunvalante en los
conceptos como cifra de éste.

Como espiritus somos
constructores de totalidades a
causa del requerimiento de un
todo explicativo, es la necesidad
de querer alumbrarlo todo,
guiando y dando senfido a la
orientacién en el mundo. Las
fotalidades son confingentes vy
fungen mds o menos como
senderos siempre temporales de
toda actividad filoséfica, son
guias a partir de las cuales cobra
senfido toda aventura hacia la
buUsqueda del ser. Se sabe de
antemano que las fofalidades
siempre serdn histéricas vy
provisionales, por ello afirma
nuestro autor que
“Filoséficamente, el todo existe
como la voluntad de una
ilimitada orientacidén
inframundana por todos los
caminos posibles, y es la
disposicion para conseguirlos en
lo particular sin pensar en los
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resultados.” (lbid: 366). Queda
justificado asi el deseo de
fotalidad de las ciencias en sus
multiples especialidades.

Filosofar es buUsqueda del Ser,
y ésta articula tres tareas:
primero, el estudio de foda
objetividad empirica mundana,
este estudio que se rige segun los
métodos de las ciencias tiene
como fin llevar el conocimiento
objetivo a sus limites y de esa
manera aclarar la existencia, la
cual buscando en su libertad lo
que pudiera ser, frasciende todo
lo objetivo, y finalmente, en
direccién a la trascendencia, se
abre a ella corroborédndola sélo
por medio de su lenguaje cifrado.
El ser se busca en el mundo
objetivo, en la existencia como la
posibilidad de ser uno mismo vy
en las cifras como lenguagje de la
frascendencia que evocan
aquello que no es objetivo y que
fampoco puede agotarse en la
situacién histérica de la
existencia.

La orientacién en el mundo

consiste en la indagacién
cientifica de lo empirico, por ella
se abre la posibiidad de la
libertad existencial que se dirige a
la frascendencia. Sin embargo
esta orientaciéon objefiva estd
restringida por las circunstancias

concretas del hombre, luego
entonces, al hombre que por
incapacidad ya no busca

aprehender el mundo en general,
le queda particularmente su
mundo, como la Unica parte que
fiene a su alcance y del cual
buscard emerger como
existencia.

Transitar el sendero de la
inmanencia es el punto de
partida obligado en la bUsqueda
de aquello que no queda ya
circunscrito esta objetividad. Asi
la tarea del pensar filosofico
comienza en el mundo lidiando
con toda entidad empirica, el
esquema del quehacer filosofico
propuesto por Jaspers senala en
primer término una orientaciéon
filosdfico-cientifica en el mundo.

FILOSOFIA

‘/BUSQUEIiA DEL SE\

ORIENTACION EN «+— ACLARACIONDELA <+———» METAFISICA

EL MlUNDO EXIS‘IENCIA
OBJETIVIDAD OBJETIVIDAD COMO OBJETIVIDAD COMO
SIGNOS DE LIBERTAD CIFRA DE LA
TRASCENDENCIA
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Claramente Jaspers rechaza
toda metafisica entendida como
saber acerca del ser, que
elaboran imdgenes absolutas de
la totalidad del ser, afirma que *“
ya no es posible que una
metafisica actual, que pretenda
ser honrada, presente en su
forma y parecer el mismo
cardcter que la antigua” (Jaspers,
f. ll: 1998). No se propone, sin
embargo, olvidar el estudio
aquella metafisica, por el
contrario, se nos invita a escuchar
en ella el lenguaje de Ila
frascendencia, que es multiple
porque desde esta perspectiva la
historia de la metafisica es una
historia de las categorias que
evocan al ser desde las
situaciones concretas y siempre
temporales. En este sentido el
habla de la trascendencia puede
ser audible en el lenguagje
cientifico.

La metafisica entonces no
puede ahora ser pensada como
conocimiento del ser, a la
manera de los grades fildsofos,
sino como la experiencia que de
la frascendencia puede fener un
pensamiento autébnomo. Esta es
la distincién de la metafisica
existencial de Jaspers respecto a
la clésica que él mismo califica
de intelectual. El concepto como
saber rebasa su objefividad
convirtiéndose en un lenguaje
indirecto del ser.

Por lo anterior nos resulta
sorpresivo observar que el
conocimiento cientifico en la
filosofia de Jaspers es asumido en
su sentfido positivista,
explicitamente expresa que la
ciencia puede establecer
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conocimientos de cardcter
impositivo, es decir, que
adquieran una validez universal y
por lo tanto incuestionables.

Gracias a la ciencia
realizamos la aprehensiéon
objetiva de la realidad y nosotros
al ser parte de ella también
estamos incluidos en ese estudio.
El mundo fdctico es accesible al
estudio sistemdtico. Parte de
nuestro ser es incluso estudiado
sin grandes dificultades por la
ciencia. Por ejemplo: nuestras
funciones fisiolégicas o la forma
del cuerpo son objeto de la
biologia; nuestras formas
mentales y nuestra conducta,
también son estudiadas por la
psicologia; en  manifestaciones
culturales igualmente somos
objeto de estudio cientifico.

El quehacer filoséfico no es
una tarea que implique dejar a
un lado la investigacion del
mundo factual porque
precisamente son los resultados
de ésta los que descubren la
apertura para trascender en el
mundo mismo, los conocimientos
de las ciencias son una condicién
del desvelamiento de Ila
Trascendencia del Ser y de la
posibilidad de la libertad de la
existencia. Por ello segin Jaspers
“La filosofia es la percatacién de
la verdad por el camino de la
ciencia en la propia vida
misma” (Jaspers, 1958, t. 1: 107).

En la orientacién filoséfica en
el mundo, vdadliéndose de la
ciencia, la existencia hace el
mundo para si, hace del
conocimiento de la conciencia
en general un acicate que le
impulsa a un mds alld de su
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existencia, asi puede decirse que
“En este mundo soy rechazado a
mi auténtico ser y soy éste tanto
mds decisivamente experimente
y penetre por el pensamiento lo
objetivado, accesible a la
orientacién cognoscitiva en el
mundo” (Ibid: 98).

La ciencia se vuelve
condicién para la filosofia,
aunqgue ésta tenga el cometido
de anular su objetividad. Insiste
Jaspers que “el filosofar, si
carece de un objeto, no puede
dar un paso, adn cuando
ninguno es el suyo especifico, se
mueve en tfodos los objetos
aungue no los piense Unicamente
como fales. Los objetos se
fransforman en el filosofar, que en
ellos trasciende de ellos. Pero el

objeto no es construido al
fransformarle, sino que en el
filosofar se hace transparente

porque es fendmeno, apariencia;
en lugar de ser conocido se hace
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lenguaje. Cuando yo pienso en él
estoy denfro de la ciencia; pero
flosofo cuando a su través dirijo
la mirada al ser” (Ibid: 363).

En este contexto el lugar de la
ciencia ya no es el de la certeza
cartesiana, sino el de la
contribucién al esclarecimiento
de la existencia, que a su vez esta
motivado por un impulso a lo uno
del Ser o lo Abarcador, como lo
nombra Jaspers. El quehacer
cientifico es, por este objetivo,
mds amplio, una tarea obligada
del hombre en tanto que posible
existencia en el mundo. Conftrario
al intenfo de abandonar las
metodologias y el conocimiento
objetivo de las ciencias, la vida
humaona en su salfo a la
existencia debe por los senderos

de la investigacion cientifica
alcanzar los limites de su
objefividad vy justo en ellos

descubrir su libertad.

1.Forment, Eudaldo (1992). Lecciones de metafisica, Madrid. Rialp.
2.Jaspers, Karl. Razdn y existencia, (cinco lecciones), (1959). Buenos

Aires, Nova.

3.Jaspers, Karl. (1958). Filosofia, T. I, Madrid, Revista de Occidente.
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MeXAYHAPOAHASA HAOYYHO-NPAKTU4eCcKas KOHdepeHLUs
AUCKYPCOAOTUA: METOAOAOTUA, TEOPUA, MPAKTUKA

YAK 1.14

MaHoaa CenyabBeAd Fapca

KOHCTPYKUWUA MAEHTUHHOCTHU
HAOPOAHOCTEN MUCTEKOB,
CaHTta Mapusa IOKyuTu,
Oaxaka, Mekcuka

B AaHHOM paboTe 9 AeAQD UCTOPUYECKMM 0B30p TeX U3MEHEHMM, KOTO-
pble MPOU3OLLUAM B KOKYMTU, C HOYOAQ BEKO BMAOTb AO HALLMX AHEM, B
cdphepe HAPOAOHACEAEHMS, MPOMU3BOACTBA M €0 OPraHU3ALMM. POKYC
MOETO BHMMAHMS COCPEAOTOYEH HA MPOM3BOACTBEHHOM CTRYKTYPE U HA
NOAUTUKO-AAMUHUCTPATUBHOM OPraHM3ALMM KOK CUCTEMbI OTBETCTBEHHO-
CTH, TAK M KOHCTUTYLIMOHHBIX HOPM. 9 CTPEMAIOCH AOKOA3QATh, YTO BO B3AM-
MOOTHOLLIEHUAX MEXAY MECTHBIM OBOLLIECTBOM, TOCYAQPCTBOM U PbIHKOA
CAOXMAQCH KYABTYPA U MAEHTUYHOCTb, B KOTOPbLIX OTPAXAETCS MPUYYAAU-
BAS OMCABIOMO AOUCHAHCKMX, KOAOHMOAbHBIX U COBPEMEHHbIX TPOAAM-
umi. CEAbCKME YYMTEAS COCTABMAM OCHOBY KOHCTPYMPOBAHMS STOM HOBOM
OBLLLECTBEHHOM MOAEAM.

KAtoueBble cAOBA: MUCTEKM, CUCTEMA OTBETCTBEHHOCTU, MOAUTUHECKASN OP-
raHM3AUMA, MAEHTMYHOCTb, CEABCKUNE YINTEAS.

AOKTOP QHTPOMOAOIMM MAHOAQ
CenyabBeaa apca npodoeccop
-MCCAEAOBATEAD  HALMOHAABHOM
LLIKOABI  AHTpOMOAOTMM U WCTO-
pun. Mekcurka.
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The international scientific-practical conference
DISCOURSOLOGY: METHODOLOGY, THEORY AND PRACTICE

Manola Sepulveda Garza

Construction of identity of mixtec
populations. Santa Maria Yucuhiti,
Oaxaca, Mexico

In this work | make an historical outline from 1900 to our days which explores
the changes that Yucuhiti has had in its population, production and organi-
zation. | focus on what is concerned to the productive structure and to the
political and administrative organization, which are ruled by both the car-
go system and the consfitutional laws. | pretend to demonstrate that in the
interrelationships between the local society and the State and the market,
a culture and an identity that has been created, which is reflected in the
intern differentiation from local society and in the combination of prehis-
panic, colonial and modern fraditions. The rural teachers have been key
factors in order to build this new society model.

Keywords: mixteca, cargo system, political organization, identity, rural
teachers.

Doctor in Anthropology Manola
Sepulveda Garza, researcher-
professor of National School of
Anthropology and History.
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Manola Sepulveda Garza

Construccion de identidad de los pueblos
mixtecos. Santa Maria Yucuhiti, Oaxaca,
México

En este trabajo hago un esbozo histérico de 1900 a nuestros dias que
acentla los cambios que ha tenido Yucuhiti en la poblacién, en la
produccién y en su organizacién. Me centro en lo que se refiere a la
estructura productiva y en la organizacién politico administrativa que se rige
tanto por el sistemas de cargos como por las normas constfitucionales.
Pretendo demostrar que en las interrelaciones de la sociedad local con el
Estado y el mercado, se ha creado una cultura y una idenfidad que refleja
la combinacién de tradiciones prehispdnicas, coloniales y modernas. Los
maestros rurales han sido claves para constituir este nuevo modelo de
sociedad.

Palabras-clave: mixteca, sistema de cargos, organizaciéon politica, identidad,
maestros rurales.

Doctora en Antropologia
Manola  Sepulveda  Garzaq,
Profesora-Investigadora de la
Escuela Nacional de Antropo-
logia e Historia, México.
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bicacién y caracteristicas
generales
El municipio Santa Maria

Yucuhiti (en adelante Yucuhiti) se
localiza en la Sierra Madre del Sur
de Oaxaca, en la regién de la
Mixteca Alta del distrifto de
Tlaxiaco. En su superficie (73.18
km2) predominan altas cimas y
fuertes pendientes: su alfitud va
de los 800 a 2,900 msnm, y el
clima varia de templado hUmedo
a semicdlido, segun la altitud (14).
Posee una gran diversidad de
fauna y de recursos forestales;
ademds, tiene dlrededor de 100
ojos de agua y varios rios y arroyos
que cruzan su territorio (18).

La extensidon municipal en un
98% coincide con el fterritorio
agrario  segun la  resolucién
presidencial de Reconocimiento
y Titulacién de Bienes Comunales
del 11 de julio de 1942 que
reconocid 7,256 has a favor de
772 comuneros. Ademds existe un
ejido (62.66 has) en la agencia
San Isidro Paz y Progreso (19).

Segun el censo del 2010 habia

una poblacién de 6,551
habitantes  distribuidos en la
cabecera municipal, cinco

agencias municipales: San Lucas
Yosonicaje, San Isidro Paz vy
Progreso, Guadalupe Buenavista,
Reyes de Llano Grande, Miramar;
y fres agencias de policias:
Pueblo Viejo, Soledad Caballo
Rucio, San José Zaragoza.
Ademds, existen alrededor de 43
pequenos caserios dispersos en su
territorio. La mayoria de la
poblaciéon (90%) es catdlica, el
resto es protestante. El 68.5% es
hablante de lengua mixteca (15).
Dada la pérdida paulatina del
idioma nativo y las politicas
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publicas encaminadas a fomentar
la diversidad linguistica, en las
Ultimas décadas se ha impulsado
la educacién bilingUe y bicultural.

La mitad de la poblacién
(53%) es analfabeta (15), a pesar
de que existen 35 cenfros de
educacion bdsica (10
preescolares, é primarias bilingltes
y 7 secundarias, entre otros) y una
de nivel medio superior. También
hay 5 centros de salud, telefonia
celular, antenas de televisor de
paga (Sky, Dish) vy servicios de
internet (en Miramar, Liano Grande
y la cabecera municipal).

El 75% de la poblacién
econémicamente activa se
ocupa en la agricultura. En 2,570
has se frabaja la milpa (sistema
asociado de maiz, frijol vy
calabaza) y una superficie menor
(alrededor de 2,200 has) se
frabajan cafetales con semilla de
tipo ardbigo, burbdn y caturra.
Ademds, las familias cultivan
huertos con platanares, plantas
medicinales y drboles de naranja,
manzana y durazno; y algunos
también se dedican a la
apicultura (18).

El 13% de la poblacion se
ocupa en el sector secundario:
manufacturas de textiles artesa-
nales, albaniles, carpinteros vy
electricistas. El municipio cuenta
con piedra y arenilla, y en Pueblo
Viejo hay un yacimiento de
mdrmol aunque no se explota. El
12% restante se dedica dl
comercio, a los servicios (incluye las
bandas de muisica que son famosas
enlaregion) y al turismo (18).

La gente de Yucuhifi se rige
por el sistema de usos vy
costumbres. Persiste una comple-
mentariedad entre las autori-
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dades civiles, agrarias y del
templo. De las autoridades del
ayuntamiento, el presidente
municipal es el de mayor

jerarquia, en su ausencia lo suple
el vicepresidente y fienen como
auxiliar a un secretario; le siguen
el sindico y el regidor de
hacienda (titular y suplente), el
Ultimo funge como presidente del
DIF, y el ftesorero; luego 4
regidores (obras, salud, educa-
cion 'y desarrollo). Para la
imparticién de justicia existe un
alcalde  Unico  constitucional
quien se auxilia de dos suplentes
que son jueces municipales. En
cada agencia se nombra
agente,  secretario,  tesorero,
regidor de hacienda, alcalde vy
policia  con sus respectivos
suplentes; y en las agencias de
policia tienen los mismos cargos,
salvo el de alcalde. El
ayuntamiento cuenta con un
Cuerpo de Policia Municipal
integrado por 45 policias y seis
preventivos, estos Ultimos son
nombrados por cada agencia (3).

La asamblea general de
ciudadanos concenfra a todos
los residentes sean o no
comuneros, tiene como principio
que quienes ocupen el puesto de
mayor jerarquia surja  de la
cabecera municipal y de cada
una de las agencia, y hasta que
pasen los representantes de
todas las agencia, se vuelve a
iniciar el ciclo (2, d; 2011). Cada

fres anos hay cambio de
autoridades: se nombran en junio
y el paso de las "Varas de

Mando” se redliza el 1° de enero.
Las autoridades agrarias se

infegran por el Comisariado de

Bienes Comunales y el Comité de
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Vigilancia; se eligen representan-
tes por cada comunidad en la
asamblea general de comuneros,
no hay reeleccibn y su
temporalidad es de fres anos.
Esta instancia organizativa se
infrodujo con la restfitucién de
tierras, pero tomd algunas de las
caracteristicas  del sistema de
cargos, por lo que hasta 1997 se
realizaba la fiesta agraria los dias
24 de febrero (2, g; 2011). Las
comisiones se nombran para
proyectos especificos y tienen
una duracidén  segin  cada
proyecto. No hay que olvidar las
celebraciones religiosas ligadas al
catolicismo: cada agencia fiene
sus  sanfos y  mayordomos
especificos y los de la cabecera
municipal fienen los suyos. En
total son 20 mayordomias, de las
cuales Santa Maria Asuncién es la
mds anfigua y de mayor
importancia, se festeja en la
cabecera municipal los dias 8 de
diciembre.

Marco Histérico. Antecedentes

Los poblados de la mixteca
alta de Oaxaca tuvieron un
antecedente prehispdnico y una
larga etapa de colonizacion
espanola (siglo XVI a principios
del XIX) en la que los misioneros

catdlicos si bien respetaron la
lengua nativa, implantaron  su
religion y diversas formas de

organizacién que lograron formar
una nueva cultura que se mezcld
con algunos elementos nativos.
De la herencia prehispdnica
persisten, entre ofras cosas, la
lengua, algunos mitos que hacen
alusion a diversas deidades
vinculadas con la naturaleza (el
koo savi, serpiente del agua y de
la vida), los nahuales que expresa
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la liga del hombre con los
animales, un amplia gama de
hiervas medicinales y la propia
dlimentacién  basada en el
consumo de maiz, frijol, haba vy
pldtanos. De la época Colonial
perdura la organizacién familiar
de corte patriarcal, el culto a los
santos constituidos en  simbolos
territoriales y los hitos significativos
del calendario agricola. En lo que
se refiere a los instancias de
organizacion econdémica y
participacion politica impulsados
por los misioneros, resalta el
tequio, frabajo gratuito para
obras colectivas; la guefza,
ayuda que se regresa; y el
sistema de cargos, servicios al
colectivo enmarcados en un
sistema de ascenso jerarquizado
en el que existe una estrecha
relaciéon entre las autoridades
ligadas al templo catdlico y las
del orden civii que han
constiftuido  la  base de la
gobernabilidad de estos pueblos.

A principios del siglo XIX, ya en
México independiente, se registrd

la  formacién de  pueblos-
municipios en la Mixteca. El
municipio de  estudio, por

ejemplo, formaba parte de la
Republica de Indios de Ocotepec
y en 1825 se le denominé Santa
Maria Yucuhite Ocotepec (en
adelante Yucuhiti), lo cual fue
confirmado en 1844 y 1891 (12) y
aungue existian vinculos con las
instancias del Estado y los pueblos
y haciendas del entorno, las
formas de subsistencia y de
gobernabilidad continuaron
segun los estilos y la normatividad
de antano.

En la segunda parte del siglo
XIX, los pueblos indios se vieron
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afectados por las leyes de
Reforma que desconocian el
derecho de las corporaciones
para ser propietarias de terrenos
risticos (ley Lerdo de 1856)
aunque, en el caso de Oaxaca,
los gobiernos emitieron diversos
decrefos para proteger la
propiedad indigena, “"ddndole
facultad a los ayuntamientos
para  administrar  los  bienes
comunales y las casas de
beneficencia de instruccion
primaria” (16). Por estas reformas,
una parte de la superficie de la
mixteca persistid en poder de sus
anfiguos poseedores, pero otra
pasd al régimen de propiedad de
los indigenas, mestizos o de las
grandes haciendas que encon-
traron la permisién gubernamen-
tal para su mayor extension.

La legislacion del siglo XIX si
bien facilité el arrebato a los
pueblos indios de amplias
superficies de tierra y asentd
identidades segun la division
municipal, en la mixteca no
transformd  sus  estructuras de
organizacién y de gobernabili-
dad. Los cambios mds profundos
se desarrollaron durante el siglo
XXy lo que va del siglo XXI, como
lo veremos a continuacién.

La sociedad de Yucuhiti en
1900 y el reparto agrario

Segun el censo de 1900,
Yucuhiti tenia una poblacién de
1110 habitantes. La gente vivia en

pequenos asentamientos de
cinco o diez Vviviendas vy
practicaba una  “agricultura

itfinerante”. Las familias cultivaban
la milpa (maiz, frijol y calabaza)
con el sistema de “tumba, roza y
quema”, esperaban la cosecha
en una enramada que les servia
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de vivienda 'y luego @ se
frasladaban a ofro lugar para
abrir una nueva parcela; es decir,
se trataba de una agricultura
extensiva en la que la superficie
que se sembraba un ano no
podia ser repetida en el mismo
lugar haosta seis o siete anos
después en que la hierba volvia a
crecer, entonces se repetia el

proceso de tumba, roza vy
quema. También sembraban
platano que representaba (y

representa) un producto bdsico
en su dlimentacién y en
ocasiones lo comercializaban en
Tlaxiaco o en Putla. En los
intercambios se practicaba el
frueque (cambios de productos
con valor equivalente). También
tenian ganado en pequeina
escala (chivos, reces y cerdos)
que utilizaban para los gastos de
las celebraciones religiosas o
para financiar las obras
colectivas (17: 264-256).
Durante la Revolucién,
poblados de

los
la mixteca alta
fuvieron una intensa participa-
cion en los diversos grupos
armados. Se cuenta que la gente
de Yucuhiti se sumd
movimiento  de  Francisco |
Madero en 1910, luego fue
zapatista y mds tarde (1919) fue
incendiado cuando entré el
ejército carrancista (20, b, c: 54,
125). La inestabilidad se prolongd
hasta 1950 después de un reparto
agrario que sembrd divisiones vy
generd insatisfacciones.

En efecto, desde 1911 los
Yucuhitecos dirigidos por los
maestros, los excombatientes

maderistas y zapatistas, y quizd
con la asesoria de los Tata
Mandones (senores que mandan)
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se lanzaban a "tomar las tierras”
qgue segun documentos o la
memoria de los ancianos les
pertenecia, y que habia sido
apropiada por el dueno de la
finca La Concepcidn. Esta lucha
empezd a dar resultados a partir
de 1926, pero se prolongd hasta
los anos cuarenta en que se
formaron los egjidos San Pedro
Siniyuvi, San Juan Teponaxila,
Plan de Ayala, San Miguel Reyes y
San Isidro Paz y Progreso. Con
estas acciones aunque @ se
obtenia la tierra, se desintegraba
el colectivo, pues la superficie
que habia sido de los antiguos
ahora se fraccionaban y pasaba
a formar nuevos nuUcleos de
poblacién con sus  propias
autoridades que no tenian nada
que ver con el sistema tradicional
y que tarde o temprano se harian
independientes de la “casa
maftriz"”.

Junto al reparto ejidal, en 1923
el gobierno de la posrevoluciéon
confirmd el estatus municipal de

Yucuhiti, 'y con esto las
autoridades locales, apoyadas
por los alfabetizadores, se

sumaron al agrarismo y solicitaron
el reconocimiento de las fierras
comunales, proceso que abarcd
de 1926 a 1942. Esta tarea implicd
la formacién de nuevos caserios
(San Isidro y Yosonicaje) para
defender las fronteras del avance
de otros pueblos, y acuerdos con
los vecinos ya establecidos y con
las  autoridades ejidales de
reciente formacién para definir
los linderos. En 1940 el gobierno
hizo el deslinde  definitivo:
quedaron fuera los ejidos de Plan
de Ayala, San Isidro Paz vy
Progreso, y se incorporaron los
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poblados Miramar y Zaragoza
que tenian tierras en propiedad,
las cuales quedarian anuladas con
la restitucién de Bienes Comunales.
En 1942 se fimd la resolucién
presidencial en la que el gobierno
legalizd 7,256.20 has de monte vy
agostadero para el beneficio de
772 comuneros (2, g, 2011).

Para 1940 Yucuhiti tenia 1,914
habitantes (6). Con el estatus de
municipio 'y el de fierras
comunales se formaron dos
bloques de autoridades: 1) las del
Ayuntamiento integradas  por
presidente, secretario, regidor,
tesorero y sindico, y las de los
caserios de reciente formacion
infegrados por un representante
del municipio, el maestro y el
mayordomo del templo. El puesto
de secretario a nivel municipal
estaba ocupado por quienes
hablaban espanol y sabian leer y
escribir, podia ser mds de un
individuo y durar varios anos
ocupando ese rol; funcionaban

como fraductores para las
autoridades cuando se frataba
de negociar con forasteros

hablantes de espanol. Los ofros
cargos se regian de acuerdo a
los usos y costumbres locales: los
Tata Mandones los designaban
por un ano y cada 1° de enero
pasaban las Varas de Mando al
siguiente equipo de frabagjo.
Aunado al grupo anterior,
debian nombrarse las autori-
dades de Bienes Comunales
cuyos integrantes (Comisariado vy
Comité de Vigilancia) debian ser
electos en una asamblea
general, no podian reelegirse y su
temporalidad era de tres anos.
Esta instancia de gobernabilidad
fue absorbida por las tradiciones
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locales, ya que sus integrantes
también eran nombrados por los
Tata Mandones y como cualquier
ofra organizacion del sistema de
cargos, realizaba la fiesta agraria
los dias 24 y 25 de febrero de
cada ano, la cual perdurd hasta
los anos noventa.

El reparto agrario realizado en
Yucuhiti representd el primer gran
golpe a las tradiciones locales.
Podemos apuntar algunos de sus
efectos: 1) dispersdé a los
yucuhitecos para integrar nuevos
ejidos, lo cual se confirma con las
cifras de poblacién que en 30
anos permanecen casi estdticas
(1900 - 1,110 habitantes, 1930 -
1,259) (5). Con esta estrategia los
lideres pretendieron recuperar las
tierras perdidas, pero, en
realidad, se tratdé de una ruptura
que se dejo ver en los conflictos
de deslinde y en la integracién de
los nuevos ejidos a  ofros
municipios. 2) Con ofro concepto
de ferritorialidad, el gobierno
forzd6 la formacion de caserios
que concentraran a la poblacién

que seguia itinerante por las
exigencias de ] sistema
productivo. 3) El  gobierno

identificaba la diversidad cultural
indigena con el retraso social e

impuso la alfabetizacion  (en
espanol) como requisito para
formar una agencia y para

justificar el derecho a la tierra, y
asenté la autoridad de la
asamblea de comuneros para la
tfoma de decisiones. La
alfabetizaciéon y la asamblea, en
ese entonces, no fueron
apropiadas por el colectivo que
siguié respetando las érdenes de
sus autoridades tradicionales. Sin
embargo, la figura de los
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alfabetizadores como  vinculos
con las instancias gubernamen-
tales y como promotores del
progreso fue clave en la
obtencién de tierras y marcé la
historia de Yucunhiti y de la regiéon

mixteca; 4) En relacién a las
celebraciones religiosas, el
numero de mayordomias se

redujo a la mitad de las existentes
antes de los disturbios sociales (2,
e, 2011); 5) Se generd un nuevo
personaje que se sobrepuso a la
l6gica de usos y costumbres: el
secretario bilingle integrado por
los alfabetizadores.

Dindmicas del poder y
apertura al mercado con
produccién del café

En las siguientes décadas se
registraron aumentos constantes
en el nimero de habitantes
residentes en el municipio (1950:
2,594; 1960: 4,435y 1970: 5,355) (7,
8, 9). Se extendié la produccion
del café estimulada por
Asociacién Agricola Local de
Productores de Café que llegd a
la zona en 1951 e integrd a los
campesinos de Yucuhifi, Yosotatu
y Nuyoo; y se marcd la
heterogeneidad de  recursos
productivos  al interior  del
colectivo. Todo esto fue un
proceso dirigido por los ex
secretarios (alfabetizadores) que
habian participado en la lucha
agraria y gue con la extension del
café también prolongaron su
poder (4: 93-94) .

En efecto, en Yucuhiti de 1948
a 1970 hubo dos personajes que
se dividieron el control del
territorio municipal y se
sobrepusieron a las autoridades
fradicionales: Adridn Lopez
Espana vy fiel compadre

la
la

SU
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Carmen Lopez Feria. Los
comuneros actuales nos cuentan
gue quienes realmente decidian
quiénes iban a ocupar los cargos
de representacion de la
administracién  municipal y de
Bienes Comunales no eran los
Tata Mandones, sino los dos
caciques agrarios. Para nombrar
a los autoridades se hacian
reuniones en la Cruz de Nuguku, en
las que con tepache o mezcdal, se
nombraban a quienes eran mds
acordes con los intereses de los
lideres. Se trataban las
inconformidades 'y si no se
resolvian, el siguiente paso era la
cdrcel o la muerte (2, c, e, 2011).
Los gastos que se requerian
para las celebraciones religiosas
también tenian algo que ver con
los caciques. Frecuentemente los

mayordomos tenian que
endeudarse con ellos para
enfrentar los gastos que

implicaba el cargo y al no poder
pagar, perdian sus fierras; aunque
en los tiempos de mayor
inconformidad social, los
caciques daban muestras de su

generosidad al  comprar las
imdgenes religiosas para los
templos de los caserios y/o

apoyaban en las fiestas del santo.

Yucuhiti y ofros municipios de
la regidon se hicieron atractivos
para ejercer el cacicazgo por la
expansién del cultivo del café.
Las amplias superficies de monte
restituidas  por la  resolucidn
presidencial, parecian aptas sélo
para una agricultura extensiva,
pero con la produccién del café
se convirtieron en una fuente de
riqueza para la gente de los
pueblos que ahi habitaban (y
habitan) que, sin embargo, por
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mucho tiempo fueron victimas de
la especulacién desmedida de
los intermediarios.

En efecto, a diferencia de la
milpa itinerante, los cafetos se
plantan y pueden duran varias
décadas produciendo, con lo
cual se intensificé la delimitacion
de parcelas y su cultivo en las
superficies mds cercanas a los
caserios. Asi, las familias
principiaron a concentrar diversas
parcelas para la milpa destinadas
a satfisfacer su abastecimiento, y
parcelas de cafetales (en las que
también se producia pldtano)
que era lo que se destinaba a la
venta. En 1954 en Yucunhiti habia
300 cafetaleros que tenian
411,650 plantas de café. Habia
quienes tenian 200 cafetos, al
lado de otros que concentraban
hasta 33 mil plantas, y el
promedio tenia de mil a dos mil
plantas (4: 93-94), es decir,
parcelas de 0.7 a 1.4 has en
promedio. En ese enfonces, se
acentuaron las desigualdades en
los recursos y se principié a hablar
de “losricos y los pobres”.

Segln nos cuentan, quienes
mds concentraban cafetos vy
fierras, eran los caciques agrarios.
Ellos obligaban al colectivo a
realizar fequios en sus milpas,
cafetos y en la construccién de
sus viviendas. A nivel de la
produccién eran como
“capataces” y confrolaban la
comercidlizacién a nivel del
municipio. Ademds, se convirtie-
ron en los Tata Mandones
directos de los cargos del
municipio y del Comisariado
de Bienes Comunales.

Pero el cacicazgo no fue
eterno: "a fines de los anos
sesenta hubo una revuelta que
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acabd con los lideres agrarios” (2
c, 2011). En efecto, en 1966 la
gente de Buena Vista intentd
independizarse de Yucuhiti vy
pertenecer directamente a
Tlaxiaco, convertir su territorio en
pequena propiedad o en ejido.
Esta iniciativa fue una manera de
“dejar de ser manejados por el
cacique” (20, a: 367-369). A la
protesta anterior se le sumd la
inconformidad de muchos
comuneros, por lo que el lider
aprovechando sus vinculos con la
CNC v las politicas del gobierno
favorecedoras del reparto de
tierras, salid para formar ejidos en
el Itsmo oaxaqueno vy lo logré. Los
yucuhitecos actuales calculan
que durante los anos setenta fue
seguido por unas 1,200 personas
del municipio (2: ¢, e, 2011), lo
cual muestra, entre ofras cosas, la
base social que lo respaldaba.

En la crisis del cacicazgo
influyeron  varios factores: el
discurso gubernamental cuyos
voceros en la regién eran
bdsicamente los funcionarios del
Instituto Nacional Indigenista (INI)
que se declaraba abiertamente
en confra del cacicazgo; los
jévenes de Yucuhiti que habian
salido para formarse como
Promotores de Educacién
Indigena y regresaban con una
perspectiva critica y una actitud
de lucha; y la presencia de
nuevos lideres que peleaban un
espacio de poder. En efecto, en
esta etapa de la historia de
Yucuhiti y de muchos pueblos de
la mixteca, los maestros volvieron
a tomar un papel activo como
agentes del cambio social.

De esta etapa de la historia
quiero resaltar: 1) la mayor
parcelizacién de las tierras y la
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definicién del patrén de cultivos
que rige hasta hoy vy que
combina la milpa con los cultivos
de café vy pladtano. 2) el
crecimiento poblacional en las
localidades anteriormente
formadas, influenciado por las
parcelas del café sembradas en
su entorno; 3) la diferenciacién
de recursos al interior del
colectivo 'y la pérdida de
parcelas por endeudamiento; 4)
la conexion intermunicipal
(Yucuhiti, Nuyoo y Yusotato) para
el fomento de la produccién vy
comercializaciéon del café. Con
estos cambios, Yucuhiti dejo de
ser una poblacion homogénea
en sus recursos y ‘“poco”
monetarizada, para pasar a ser
heterogénea en lo econdmico

aunque dominada por los
caciques que confrolaban una
amplia esfera de la vida

econdmica y social.

En efecto, el ejercicio del

poder politico  administrativo
cuyas exigencias estaban
basadas en una autoridad

ganada en la escala de ascenso
de los cargos pasd a ser und
instancia organizativa que
cumplia con las formas, pero en
los hechos fue manipulada vy
subordinada a los intereses de los
caciques.

Ofro elemento que llama la
atencion es el uso y el abuso, del
tequio para todo tipo de obras
civiles o religiosas; también
sorprende que hubo una elite a
quien se le disculpaba de esa
obligacién y sobre todo, la
conversién en su equivalente en
dinero: pago de la jornada de
frabgjo a quien la realice. Esta
conversibn se deja ver en las
obras de la carretera que
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pretendia comunicar a Yucuhiti
con Tlaxiaco en las que el tramo
que colinda con Mexicalcingo
tuvo que ser pagado por
conflictos enfre los pueblos
(4:104). Por Ultimo hay que
senalar que al lado de la
diferenciacién econdémica del
colectivo  surgid el tfrabagjo
asalariado  temporal con la
contratacién de gente local y de
pueblos vecinos que llegaban en
la época del corte de la cereza
cafetalera. Lo anterior testimonia
que con la expansidon del cultivo
comercial, Yucuhiti dejoé de ser la
“comunidad armoniosa” para
convertirse en un lugar de
explotacion econdmica y de
abusos de poder.

De los anos setenta a los
noventa: poblacién, inversiones y
organizacién

De 1970 a 1980 se presenta
una baja de 620 habitantes: en
1970 el censo registré 5355
habitantes y 1980 sélo 4,635) (9,
10). Posiblemente por la
emigracién de muchas familias
de Yucuhiti que decidieron seguir
a su lider para la formacién de
gjidos en el Itsmo. Sin embargo,
de 1980 a 1990 hubo un aumento
considerable de la poblaciéon que
nunca antes se habia registrado
en su historia: pasdé de 4735 a
6850 habitantes (10, 11). Quizd
mucho tuvieron que ver las
inversiones gubernamentales y los
efectos de los altos precios del

café que se fijan segun el
mercado internacional.
Aungue desde los anos

sesenta se hicieron presentes los
proyectos del gobierno federal
(bdsicamente en educaciéon y en
regularizar las tierras comunales),
a parir de los anos setenta las
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inversiones  se diversificaron,
abarcaron: 1) la construccién de
caminos que unen a las
diferentes agencias del munici-
pio, iniciadas en 1974 y con
intervalos se extendié hasta 1998.
Las obras fuvieron como base
miles de horas fequio apoyadas
por programas de gobierno. En
1977 también se terminaron los
framos carreteros que unen a
Nuyoo con Tlaxiaco (el camino
habia sido iniciado en los afos
cincuenta) y llega a la cabecera
municipal de Yucuhiti, y en los
noventa se construyé el camino
que conecta a Yucuhiti con
Tlaxiaco sin pasar por Nuyoo (20,
d: 44¢).

El gobierno continué con el
impulso educativo, la instalacidon
del servicio de agua potable
(1978-1980), electrificacion (1982-
1986), construccidon de locales
para las fiendas CONASUPO (1985
-1988), la telesecundaria (1983),
las bibliotecas (1988-1990), y una
clinica del IMSS (1989-1990). Si
bien las inversiones se realizaron
en algunos de los poblados con
mayor numero de habitantes,
mds tarde se inauguraron en otros
cenfros y/o extendieron sus
beneficios a las ofras localidades,
aunque los pargjes se han
mantenido en cierta marginacién
hasta hoy en dia.

Las obras que beneficiaban a
la poblacién de una agencia
concreta eran realizadas por sus
residentes a partir de tequios
organizados en asambleas
locales y en las de cardcter
municipal participaban todos los
poblados. Asi a finales de los anos
ochenta se realizd la construccidn
del templo catdlico y del nuevo
palacio municipal de Yucuhiti
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(1987-1989), pues las modestas
edificaciones hechas entre 1939-
1943 se danaron a causa de un
temblor (1985) y de las lluvias, y
fuvieron que ser demolidas. Las
construcciones con materiales
mds modernos destinadas a la
sede de las autoridades y al
templo también fueron recon-
struidas en las diferentes agencias
del municipio.

El gobierno también otorgd
importantes apoyos para la
produccién. El Instituto Mexicano
del Café (Inmecafé) inicid sus
frabajos en el municipio en 1976.
Habia un receptor movil ubicado
en la cabecera municipal y otro
fijo situado en Miramar. Formd
Unidades Econdmicas de
Producciéon y Comercializaciéon
(UEPC), a través de las cuales se
establecid el otorgamiento de
anticipos que operaban como
créditos de avio y tenia como
garantia parte de la cosecha.
También se daba asistencia
técnica para sembrar, limpiar y
lavar el café (2, a, c, 2011).

Con los apoyos del Inmecafé
hubo mayor nUmero de
campesinos dedicados a este
cultivo y aumentos considerables
en la produccidn; se consiguieron
precios mds justos, se combatié a
los intermediarios y se realizaron
enlaces para ampliar el mercado
(2, b, 2011). Esta organizaciéon
tuvo vigencia en el municipio de
estudio hasta 1989. Su posterior
desaparicién a nivel del pais tuvo
que ver con la caida del precio
del café que pasdé de 13546
délares el quintal en junio de
1989, a 86.15 ddlares un ano
después (2, f, 2011).

Las instancias
entre los proyectos

intermedias
de la
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federacion, muchos de ellos
coordinados a nivel local por el
INI, y la poblacién eran (y son) las
auforidades del Ayuntamiento vy
de Bienes Comunales; pero por el
fipo de inversiones proyectadas
(caminos 'y apoyos para la
produccién, entre ofras) tuvo
mayor peso Y flujos financieros el
personal de Bienes Comunales.

Es importante senalar que en
las asambleas generales de
comuneros sdlo tenian (y tienen)
voto 772 campesinos que son los
Unicos que poseen certificados
de derechos agrarios (CDA), por
lo que ellos eran quienes
tomaban las decisiones que
afectaban al colectivo. Por otra
parte, la obligacién de cumplir
con el tequio que requeria cada
una de las inversiones realizadas
fue igual para quienes tenian
tierras y para quienes carecian
de ellas, por lo que en este
senfido no tuvo un cardcter
equitativo.

En cuanto a las autoridades
del Ayuntamiento, en el cargo de
presidente  municipal (1970 a
1983) persistid el mismo grupo que
se formd anos atrds. Pero luego
hubo cambios importantes: en
1982 se publicé una ley federal
que determind que las
auforidades  municipales  de
mayor jerarquia recibieran un
salario y ejercieran sus tareas por

fres anos, incluyendo la
secretaria.  Segun  Monaghan,
esta orden federal ocasiond

conflictos por sus diferencias con
la normatividad local y por el
salario que se le adjudicaria a la
secretaria: se pensaba que ese
dinero debia destinarse a la
escuela (17: 171). Y es que las
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autoridades de Yucuhifi estaban
integradas por hombres, al igual
que las asambleas, y aunque las
mujeres  participaban  en la
redlizacién de diferentes tareas
no tenian derecho al voto y ni
siquiera al estatus de comuneras
aun siendo jefas de familia.

Con la nueva reglamentacién
federal hubo ofros cambios: las
auforidades dejaban de ser
“cargos” para convertirse en
“cargos — puesto”, con derecho a
un salario, con rendicién de
cuentas a la federacion y al
colectivo local, y lo que alguna
vez fueron “comisiones de
frabajo” para conseguir
determinada obra, encontré un
espacio en el organigrama de la
administracién municipal que es
lo que ahora son las Regidurias.
Ademds, durante los  afios
noventa, los flujos financieros
gubernamentales hicieron a un
lado a las autoridades agrarias y
se canalizaron al Ayuntamiento.

En 1983 se establecié una
asociaciéon de “Maestros Nativos
de Yucuhiti" que en 1984 cambid
a "Profesionistas Nativos
Yucuhitenses" para incluir a otros
especialistas. Esta organizacion,
entre otfras cosas, se planted la
revalorizacién de la cultura local
con lo cual surgid la figura de
“investigador y cronista
comunitario” y se fomentd la
educacion bilinglie. Ademds, ha
influido  en las asambleas
generales para nombrar a las
autoridades del Ayuntamiento vy
de Bienes Comunales. A partir de
entonces, los cargos - puestos de
mayor  jerarquia  han  sido
ocupados mayoritariamente por
profesores residentes en las
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diferentes agencias del municipio
que también eran [y son)
cafetaleros y aungque ya no existe
la figura de los Tafa Mandones
buscaban el respaldo de los mds
ancianos de sus pueblos.

Como una forma de cerrar
este apartado quiero remarcar
que a pesar de algunos conflictos
infernos, los intfegrantes del Bienes
Comunales y los del Ayuntami-
ento entrelazaron sus esfuerzos
para concretizar la transforma-
cidon que se estaba realizando en
Yucuhiti. Se sumaron a esta labor,
el conjunto de la poblacién y
diversas oleadas de comuneros
que compartian su estatus con el
de profesores. Por otra parte, las
asambleas generales (a nivel de
agencia y/o del municipio) se
volvieron bdsicas para impulsar
los proyectos y organizar el
tequio. En esta nueva dindmica,
el Estado se convirtié en el Tata

Manddén al ofrecer proyectos,
proporcionar recursos y
fransformar las instancias de

poder politico administrativo.

De los anos noventa a nuestros
dias

A partir de 1990 la poblacién

dejé6 de crecer, vy esta
tendencia persiste hasta
nuestros dias. El ano 2000 el

censo registrd a 6525 habitantes
(13), cifra que pasd a 6551 en el
2010 (3), es decir, se presentd el
crecimiento cero, lo cual nos
habla que ahora Yucuhiti es
expulsor de mano de obra.

La migracion es mayoritaria-
mente masculina, se dirigen a
Oaxaca capital, Distrito Federal,
Sonora, Baja California Sur y a los
EUA. SegUn nos cuentan empezé
en los anos ochenta, tomd fuerza
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en los noventa y ha continuado
hasta nuestros dias (2, d, g, 2011).
Los migrantes conservan  sus
derechos si "militan en la
comunidad,” es decir, si cumplen
con los tequios y/o aportan
dinero (2, g, 2011), lo cudl
frecuentemente hacen.

Segun el CONEVAL, para el
2010, de los 1430 hogares
registrados en Yucuhiti, 289 eran
jefas de familia por los problemas
ligados a la migracién. El 85% de
la poblaciéon (5,288 individuos) se
enconfraba en la pobreza. De
ellos 2,598 (42%) en pobreza
moderada y 2,690 (43.5%) en
pobreza extrema; y las carencias
por acceso de alimentos la
sufrian 1,745 personas (28.2%), es
decir, mds de la cuarta parte de
la poblacién (1).

Estas cifras coinciden con la
inequidad en los recursos
productivos.  Muchas  familias
fienen un lugar de residencia,
pero carecen de parcelas de
cultivo; persiste la heterogenei-
dad en cuanto a las superficies
de las unidades productivas: la
mayoria tiene entre 1 y 2 has;
ofros de 7 a 10 has; y otros mds
de 10 y hasta 20 has (2, d, 2011).
Hay compra venta de terrenos
entre los propios comuneros vy
ésta se realiza en tanto que
tengan la autorizacién  del
Comisariado de Bienes Comuna
-les y de la asamblea general
de comuneros; también hay
renta de parcelas para el
cultivo del maiz: el costo es de
200 pesos por la siembra de 1Kg
de semilla (2, b, f, 2011).

Esta situacion se empezd a
sentir desde los anos noventa
como efecto de los aumentos de
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la poblacion y del modelo
productivo compartido entre la
milpa, el café y el pldtano. En
efecto, la milpa itinerante habia
dejado de ser itinerante para
cederle paso al café y a las
parcelas de las nuevas familias
que se incorporaban a la
produccién. Asi que disminuyd el
tiempo de reposo o recuperacién
de la fertilidad de las tierras (de 6
a 7 anos) y se les ha forzado a
producir con fertilizantes
quimicos, lo cual las ha
perjudicado ftodavia mds y han
bajado sus rendimientos (de 1 Tn
a 0.650 Tn de maiz) (3). La
apuesta siguié siendo el café
que, aungue nunca alcanzd los
precios de los anos ochentq,
siguid siendo mds redituable en
comparacion con ofros cultivos.

Los comuneros nos cuentan
que con la salida del Inmecafe se
quedaron con un vacio en
cuanto a los apoyos para esta
actividad. Sin embargo, a partir
de 1991, las UEPC fomentadas
por la institucién gubernamental
se integraron bdsicamente a dos
organizaciones: 1)  Pequenos
Productores Mixtecos de Café
Orgdnico (PPM) que vincula a los
productores de Nuyoo y Yucuhiti,
y lo integran la mayoria de los
cafetaleros; y la  “Asociacién
Cafetalera Michiza” (Sociedad
Cooperativa de Produccién Rural
de la Mixteca Alta).

Con la PPM, los productores
regresaron al uso del abono
natural y al cultivo de café
orgdnico que ha sido muy bien
acogido en el mercado. En las
2,200 has de café hay cultivos
anexos: huajenikuil que es el arbol
gue da sombra y abona la fierra,
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pero también se cultiva el mamey
con los mismos fines; y en algunos
lugares se siembran platanares,
naranja y limén. Los cafetaleros se
plantean diversificar las especies
de sombra, fomentar el abono
natural y renovar las
plantaciones, para tener un café
orgdnico de mejor calidad (3).
Las inversiones en educacion y
salud han  persistido  hasta
nuestros dias, asi como el
mantenimiento y la ampliaciéon
de caminos. Al lado de las
inversiones gubernamentales, por
la iniciativa de la Asociacion de
Profesionistas Nativos de Yucuhiti,
se formd el Centro de Produccion
Radiofénica  Comunitaria  cerro
de Ocotepec de Xefla, la voz
mixteca; y en el 2004 se formd un
Comité Municipal de Cultura, el
cual inauguré el Museo
Comunitario. Los profesionistas
son un sector acfivo vy
comprometido. Llama la
atencion el profesor Pedro
Constantino Ortiz que escribid un
libro sobre gramdtfica mixteca
(Tuu Nuu Savi), y Félix Santiago

Lépez, coordinador de los
cronistas  municipales, también
elaboré un libro que compila

entrevistas tendentes a recuperar
la historia agraria del municipio.
Estas y ofras actividodes se
extienden como una forma de
hacer contfrapeso al uso
extensivo de la television, la
migracién y la entrada reciente
de laos telecomunicaciones y la
telefonia celular.

En cuanto a la organizacién,
de alguna forma hemos senalado
que los flujos financieros de la
federacion se encaminaron al
Ayuntaminefo 'y no a la
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representaciéon de Bienes
Comunales. Esta instancia dejo
de realizar la fiesta agraria en los
anos noventa (1997) y dado que
la asamblea general de
comuneros no consideraba el
voto de todos los residentes del
municipio, en el nuevo milenio se
formé ademds, la asamblea
general de ciudadanos en la que
participan tfodos los del colectivo.
La asamblea general de
comuneros ha tenido mayor
apertura, ahora reconoce el
estatus de comuneras a 323
mujeres (18, 2g, 2011), y en el
2012 se planteaba la tarea de
iniciar la actualizacion del padrén
de comuneros, con lo cual le
dard voto a las mujeres y a los
hombres que estaban excluidos
de este derecho. Hay que
agregar la inexistencia de la
diversidad de partidos politicos.
Segun la gente del lugar, su
presencia sélo crearia divisiones
y aumentaria los conflictos
internos, en su opinidn, las
asambleas son suficientes como
base de la gobernabilidad vy
para llegar a acuerdos, en este
caso sin mezcal.

En efecto, las asambleas han
sido un espacio de poder y de
confrol social. La mayor o menor
autoridad de los hombres
ganada por su edad y/o por su
participacion en el sistemas de
cargos, se dejaba ver, se respeta
y tiene importancia para la toma
de decisiones; el liderazgo de
algunos respaldado por su mejor
condicidén econdmica, su Optica
mercantilista y la defensa de sus

intereses  también  se  hace
presente; pero, quizd, quienes
tienen mayor peso son los
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profesionistas, (bdsicamente
maestros). La mayoria de ellos
tiene CDA y han tenido una
participacion mds activa en el
del sistema de cargos a nivel
politico administrativo.

Por ofra parte, aunque las
asambleas no han  estado
exentas de abusos, son un
espacio (del mundo moderno
reactivado en Yucuhiti durante
los anos setenta) que ha sido
apropiado por el colectivo vy
considerado como la mdxima
autoridad. Es un lugar utilizado
para llegar a acuerdos, el sitio en
donde se nombran a las
autoridades civiles, agrarias y del
templo, y el lugar en donde hay
que rendir cuentas al colectivo.

Sin embargo, tanto las
autoridades del Ayuntamiento
como las de Bienes Comunales

parecen mds apegadas a las
exigencias del gobierno estatal y
federal de donde les llegan los
recursos presupuestarios para su
administracion y para algunos
programas sociales.

Para terminar quiero resaltar
algunos aspectos:

1) La importancia de los
maestros en la sociedad de
Yucuhiti durante el siglo XX y lo
que va del siglo XX, es
comparable con la de los

misioneros en la época Colonial.
Los maestros a veces fueron “los
promotores del bien social”
aunque luego algunos  se
convirtieron en “los explotadores
del colectivo”. Estos a su vez,
fueron derribados por una nueva
generacién de maestros y de
lideres locales. La organizacién
actual de los yucuhitecos si bien
estd sostenida en las asambleas,
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no es menos importante la
organizacién de profesionistas de
Yucuhiti infegrada en su mayoria
por profesores. Ellos a partir de los
anos ochenta, han ocupado
mayoritariamente  los  cargos-
puestos de mayor jerarquia y la
representacién de los Bienes
Comunales. Después de cumplir
con esta responsabilidad,
adquieren un estatus similar a lo
que alguna vez fueron los Tatas
Mandones.

2) Los cambios en el sistema
de cargos dirigidos al drea
politico administrativa no son una
simple expresion de adaptacio-
nes a las exigencias de la
sociedad mayor, ni un claro
ejemplo de armonia social y de
carencia del conflicto interno. La
experiencia de Yucuhiti nos deja
ver que su sociedad estuvo
inmersa en cambios profundos
que la transformaron paulatina-
mente y que durante los Ultimos
120 anos la convirtieron de una
sociedad relativamente homo-
génea, a otra heterogénea en
sus recursos y diversificada en sus
quehaceres productivos.
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la escuela y en el internet,
parecen inclinarse a la emi-
graciéon y al trabajo asalariado
alejodos de las tareas de la
produccion.
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MapKO AHTOHUO YPAQMUALETO
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n estos Ultimos anos se

desencadend una verda-

dera explosion de
discursos en torno a la definicion
o alcance del concepto de
“identidad” al tfiempo que se
hace una critica tan asertiva
como minuciosa acerca del
contenido del concepto. Como
resulfado de lo anterior bien
puede decirse que ahora
campea una critica antiesencia-
lista de las concepciones étnicas,
raciales y nacionales de la
idenfidad cultural, aunque esto
no signifique que estén en
desuso; por el contrario, algunas
tienen gran vigencia para
configurar espacios (naciones,
etnias, regiones, Estados nacién)
en el mundo global. Como
muestra de lo anterior tenemos
en mente los esfuerzos de la
Federacién Rusa por fijar una
nueva identidad nacional luego
del periodo soviético; o, en el
caso de América Latina, la
permanente intencién de
articularse como un bloque en el
que intereses y raices culturales e
histéricas sean vistas como el
sustrato  de dfinidades que
permita proyectar, en el discurso,
y hacia el dmbito exterior, una
identidad subcontinental inscrita
en un marco global, mds alld de
las perceptibles diferencias de
intereses enfre las naciones y los
grupos.

Siempre teniendo a la vista
que las identidades culturales son
construcciones simbdlicas que se
hacen en relacién con referentes
especificos y cuyo fin es aglutinar
imaginariamente a los integrantes
de una comunidad, el propdsito
del articulo es comparar, a
grandes rasgos, los discursos mds
relevantes  construidos  desde
América Latina y la Federacién
Rusa en torno a la postulacién de
su identidad cultural de cardcter
regional, en el primer caso,
nacional en el segundo, en un
periodo que va de la década de
los anos 90 hasta ahora.

La década de los noventa, sin
duda alguna, fue un momento
de grandes cambios para ambos
espacios socio-culturales. Para la
Federacién Rusa, con mucho, fue
mds dramdtico porgue implicd un
periodo de severa e inesperada
crisis en la constitucién como
nacién luego de la disolucion del
estado soviético. Para América
Lafina es el momento en el
aparece con enorme fuerza el
fendbmeno de la globalizacion*
que va de la mano,
principalmente, del desarrollo
de las comunicaciones y que
frae como corolario la
agudizacién de la pérdida de
referentes regionales. En este
momento se observa con nifidez
del “fransito de la modernidad
a la modernidad- mundo”,

* Siguiendo a Giddens (2002) se puede afirmar que la globalizacién no estd en el
terreno de los discursos prescriptivos, sino que obedece a un fendmeno real el cual
se define por la intensificaciéon de las relaciones sociales mundiales que unen a
distintas geografias y culturas. Y es en este momento en el cual se ha producido una
estrecha relacién entre modernidad y globadlizacién, pues ésta es una
manifestacion mds de la modernidad, vinculada al capitalismo.
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segln expresion de Renato Ortiz
(2005)*.

Cabe preguntarse, entonces,
la razdén de comparar estas dos
regiones distantes y diverscs.
Encontramos que en esta
comparaciéon entre los discursos
de la identidad contempordnea
de Rusia y América Latina
muestra alternativas al proyecto
de modernidad occidental. o
bien variante y el confraste
resulta aleccionador entre ambos
espacios es aleccionador por las
diferencias que se plantean y las
semejanzas. También observamos
que la idenfidad culiural que
surge a través de la comprension
de la situaciéon con respecto al
planteamiento  occidental de
modernidad  estd  construido,
tanto en América Latina como en
la Federacién Rusa, desde la
percepcion de un conflicto con
Occidente que adquiere, en
diferente escala y matices, el
cardcter de una amenaza a lo
que se percibe identidad; pero,
frente a esta amenaza, se halla
también la posicién que advier-
te que se frata de un modelo a

seguir, lo cudl no implica
descaracterizar el perfil cultural
que es vivido como lo propio.

Por otro lado, conviene hacer
hincapié, para evitar confusiones,
que resulta muy dificil proponer
que exista una identidad
Latinoamericana y una identidad
de la Federacién Rusa. Lo que
existe en realidad es una gama
de discursos en pugna en cada
espacio. Por esta razén sélo
exploraremos los mds relevantes
en torno a lo que considero es el
eje de los planteamientos: la
propuesta de modernidad de
Occidente frente a la respuesta,
desde la perspectiva de la
identidad, dada por la Federa-
cién Rusa y América Latina desde
la década de los noventa**,

Esta demarcacion temporal es
significatfiva. Era el periodo que
Francis Fukuyama (1992) refiere
como el del fin de la historia con
el propdsito de senalar que ésta
seguiria mds o menos un Unico
camino o, mejor dicho, se
desarrollaria  segun el patréon
occidental ungido por el modelo
capitalista. Es el momento en que

* Es dificil legar a un acuerdo preciso en torno a la idea de modernidad. Sin
embargo, es posible definila como una época histérica que se caracteriza por la
racionalizaciéon: pensar, y pensar por si mismo, sin tutelaje. Es una especie de salida
del ser humano de la minoria de edad. Se manifiesta como autonomia, control y
dominio de la naturaleza, capacidad cienfifica y tecnoldgica en creciente
desarrollo. El fondo de este paradigma del pensar estd en el cambio epistémico que
va de la religién a la ciencia, de la fe a la critica racionalista. Vale decir también que
junto al continuo proceso de secularizacion supone a la vez la necesaria y progresiva
instrumentalizacion de la razén. Giddens (2002) destaca también que las
transformaciones generadas por la modernidad de tal indole y alcance que hacen
sucumbir a ofras formas de vida anteriores al proponer nuevas formas de
interconexion social que alteran hasta las mds minima y privadas caracteristicas de la

** Las diversas reflexiones sobre la modemidad en estos momentos se elaboran
desde la critica del postmodernismo, la globalizacién, la teoria de las modernidades
multiples y el debate en torno al post-colonialismo.
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cual la globalizacién, auspiciada
por procesos productivos y el
desarrollo de medios de
comunicacién que dan pie a
hablar de la posibilidad de una
cultura mundial que contenga
valores y prdcticas de alcance
planetario que rebase las
naciones-Estado, los principales
receptdculos culturales en la
actualidad, marca indeleblemente
las culturas. Al mismo fiempo, hay
que considerar que desde 1989
estd presente el espectacular
desmoronamiento del marxismo-
leninismo, visto como esfrategia
de gobierno tanto como sistema
ideolégico y polo de atraccién
politica. Es decir, asistimos o
hemos asistido al fin de la
llamada “Guerra fria™.

Como se sefnald, el nicleo de
la construcciéon de la identidad
cultural en América Latina y la
Federacién Rusa radica en la
relacién con Occidente y su
proyecto de modernidad. Esta
relacién, por varias razones y en
diverso grado, fraduce un
conflicto de cardcter politico.

En efecto, el conocimiento de
un conglomerado humano a
partir de la postulacién discursiva

de su propia idenfidad implica
necesariamente la esfera del
poder, aunque éste sea

meramente simbdlico porque hay
un “nosofros” que es construido
desde una posicion ideoldgica vy
en una correlacion de fuerzas por
hacer prevalecer un proyecto de
identidad. Sin embargo, pensando
en los casos que estudiamos,
indica también la busqueda de
una diferencia que marque una
condicion de creadora de la
cultura, de naciones para si vy
portadoras de una originalidad
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en la historiac gracias a la
propuesta de construirse a partir

de un proyecto diverso de
modernidad.

El punto de partida es
delimitar simplemente que el

primer mecanismo de construcciéon
de la alteridad sucede cuando se
sitba una entidad cultural como
diferente, por alguna razén, con
respecto a otra. Se frata de un
mero reconocimiento de diferen-
cias socioculturales que no
implica necesariomente la
minusvaloracion del ofro, sino la
mera posicién de diferencia. En
el caso de las regiones que ahora
se abordan su pregunta por su
situacién como identidades surge
al preguntarse por cémo se ha
asimilado y / o confrontado el
proyecto modernizador occidental
caracterizado, en la actualidad,
por el neoliberalismo, la demo-
cracia y la globalizacién.  Por
supuesto, como ya lo senalamos
no pretendemos incursionar de
una identidad objetiva, sino en la
autocomprensidén que significa la
postulacién de identfidades
discursivas, las cuales seleccionan
y arficulan los elementos
culturales para postular discursiva
-mente un patrén de identfidad.
Veamos, enfonces, a grandes
rasgos, el caso de Rusia. Como
nacién y potencia hegemdnica
ha enfrentado el proyecto de
modernizacién occidental
abordado desde la geopolitica.
luego de un periodo de
formaciébn  que  propiamente
termind con la llegada de Putin al
poder en 1999 parecia que la
nacién se precipitaba en el caos
de la transicion al libre mercado y
la democracia; parecia también
que la potencia se desmoronaba
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y aceptaba su integracién sin
condiciones al proyecto moderni-
zador occidental. Sin embargo, el
proceso de asentamiento
conducido por Putin marcd un
nuevo periodo en el que la
nacién se estabiliza y proyecta
sus infereses mds alld de sus
nuevas fronteras. En este con-
texto surge un debate acerca de
la identidad rusa. A grandes rasgos
en este debafe se localizan dos
corrientes con notable influencia o
aceptaciéon: una sostenia la plena
y consciente incorporacién de
Rusia a Europa o a Occidente
debido a la historia y cultura que
comparte con esta regién, limando
las diferencias. El Informe Valdai
(2014)* es un buen referente para
esta perspectiva  (2014). Pero
también aparece una teoria, si no
del todo novedosa, si  con
planteamientos  novedosos: el
neoeruasianismo  formulado  por
Alexander Dugin (1962).

En esencia, mediante esta
nueva formulacion se pretende la
creacion de una  Federacién
Rusa que congregue o cobije a
las zonas culturales ruséfonas que
permanecieron fuera de la
Federacién luego del derrumbe
del estado soviético. (Se habla de
una cifra aproximada de 20
millones de personas.) Asi, Dugin
propuso Y justificd la anexién de
los ferritorios ruso-parlantes del
este de Ucrania y Crimea, ésta
incorporada ya a la Federacion
Rusa y aquél territorio en proceso
de secesion.

Para la perspectiva de nuestra
ponencia es importante resaltar
qgue Dugin entiende que Rusia es
mds que una nacién; es una
civilizacién que posee una forma

de reproducir la vida muy
diferenfe a la modernidad
occidental y debe aceptarla

pues es su fradicidén, su honda
raiz. Mds ain: Rusia tiene el
derecho “a establecer sus propios
y singulares modelos politicos,
sociales, juridicos, econdmicos,
culturales y tecnoldgicos”, afirma
Dugin  (2014). Aceptar la
occidentalizacién seria negar lo
mds propio. Incluso la Iégica del
devenir occidental le parece es
un camino hacia el abismo para
Rusia porque la universalidad del
nicleo de la modernidad de
Occidente, (el progreso tecno-
l6gico, la  democracia, el
individualismo y el liberalismo)
encubre debajo de si al racismo,

al sentimiento de superioridad
cultural y hasta  aspiraciones
coloniales. Incluso, la “toleran-

cia” no le parece sino un modo
propagandistico de Occidente,
que no es sino una forma de
imposicién agresiva de sus valores

en todas las otras culturas vy
civilizaciones.
Este recelo l¢) incluso

apartamiento de la modernidad
fundamentalmente se  dirige,
para Dugin a proponer que se
siga el camino de la sociedad
fradicional dado que ni la
modernidad, ni la modernizacion
representan en si mismas valores

* El Valdai Discussion Club se fundd en 2004. Su meta es promover el dialogo entre las
élites intelectuales rusas e internacionales y hacer un andlisis independiente y
cientifico, de los acontecimientos politicos, econémicos y sociales en Rusia y el resto
del mundo.
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absolutos y el imperativo incon-
dicional de desarrollo. Entonces,
“Rusia puede desarrollarse y vivir
de acuerdo con su logica interna,
dictando su religiéon, su misidon
histérica, su cultura original 'y
distintiva. En este sentfido el
precitado autor hace hincapié
en que “El destino de Rusia
consiste en la afirmacién de su
independencia” (2014) cultivando
sus propios valores, pero también
oponiéndose radicalmente a la
modernizacién occidental enca-
bezada por Estados Unidos (2015a).

Pero, 2qué contenidos
atribuye Dugin a la identidad
rusa? Ante todo la ve como
depositaria de  disposiciones
propias de la sociedad
fradicional como el paternalismo,
el colectivismo, la jerarquia, una
relacién con el Estado y con la
sociedad vista en términos de

familia, la superioridad de la
moral sobre los derechos, el
razonamiento ético sobre el
racional, principalmente, la

concepcion religiosa que permea
también las relaciones sociales.
También por Ultimo hay que
tener en cuenta que Duguin se
propone  establecer en  su
propuesta de  euroasianismo
dlianzas sélidas con algunos
paises europeos, Turquia vy
Medio Oriente especialmente
con Irdn. Asi confrapone dos
sistemas globales: uno que
incluiria a Rusia y ocuparia Asia y
Europa Cenfiral y ofro dominado
principalmente por Estados
Unidos y el Reino Unido, en cuya
frontera se situarian otros estados
afines. Opone asi una especie de
“telurocracia” de cardcter
fradicionalista y autocrdtico -
Eurasio- situada frente a una

78

talasocracia plutocrdtica y
tecnocrdtica -Occidente y sus
aliados- . Se trata, dice Dugin, de
enfrentar al proyecto "Atlanti-
cista” encabezado por Estados
Unidos vy el rechazo a los valores
liberales que promueve. Justifica
su oposicidn  afimando  que
Occidente no hace sino imponer
sus infereses en otros paises y crea
poderes afines: “Globalizacién es
occidentalizacién, pero también
como colonialismo excluyente. En
consecuencia, la serie de sindbnimos
modernizacién=occidentalizacién
puede contfinuarse: es también
colonizacién (la introduccién de

una autoridad externa). La
mayoria oprimida de la
humanidad, excluyendo a los

europeos y a los descendientes
directos de los colonizadores de
América, fue sujeta precisamente
a esta modernizacién violenta,
coactiva, externa. Ello tuvo un
impacto sobre las incoherencias

internas 'y traumdticas de la
mayoria de las sociedades
contempordneas de Asia, el

Oriente y el Tercer Mundo. Esta es
la modernidad enferma, el
occidente caricaturizado” (2015).

Frente a una situacién como
estas el euroasianismo es una
alternativa para Duguin. Pero
scudl es su proyecto alterno a

la modernidad occidental, o
visto también a la
occidentalizacién del mundo?
Dugin piensa que la

modernidad segun Occidente
no es el modelo obligatorio de
desarrollo  histérico de la
humanidad y de la historia del

mundo, pues sigue estando
basado en la exclusion de los
diferentes, de los pueblos

atfrasados que para alcanzar la
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historia deben jugar un papel
subordinado.

El Occidente como idea vy
como estrategia planetaria se
convirti6  en un  ambicioso
proyecto para el nuevo
establecimiento de un gobierno
mundial, esta vez elevado al
estatus de la ‘“ilustracion”, el
“desarrollo” y el “progreso” de
toda la humanidad. Esto es, una
especie de "imperialismo humani-
tario”. En ofras palabras, tal
modernizacién es obligada e
infroducida desde fuera. Esta es
la modernidad enferma, el
occidente caricaturizado

Ahora vayamos a Latino-
américa. Para la perspectiva
latinoamericana de la idenfidad
regional del subcontinente fue
fundamental procesar las
fransformaciones ocurridas en a
partir de la década de los
noventa, luego de que en la
década anterior se truncaron las
esperanzas desarrollistas. En la
mayor parte de la regién, entre

ofras reflexiones, se cuestiond,
desde  distintos  dngulos vy
disciplinas, el proyecto de

modernidad que se habia estado
implementando*. Se  pueden
resumir agrupdndolas en  dos
grandes perspectivas: la primera
pone en tela de juicio la fotalidad
del proyecto modernizador pues
lo considera como un conjunto
de fendmenos impuestos por las
culturas europeas que conduje-
ron a ocultar y soslayar lo que
consideran la “verdadera
identidad” de América Latina.

Esta identidad constrenida es la
que pareceria caracterizar mejor
al latinoamericano 'y no las
imitaciones  falseadas de una
modernidad refleja que nunca ha
sido propiamente la suya. Segun
este  enfoque, encontfrar la
verdadera identidad es ahondar
en las formas de vida desterradas
o soslayadas por la modernidad.
Esto significa, ante todo tanto un
retorno a lo telurico, a los origenes
de la identidad cultural
latinoamericana como una
reivindicacién y rescate de lo pre-
moderno, que se ha proyectado
también como una via para
superar las concepciones racio-
nales de cardcter instrumental
propagadas por la modernidad.
Juan Carlos Scanonne (1995), por
ejemplo, propone un sentfido de
pertenencia que significa un estar
nosotros en la ftierra”, la tierra
concebido como una donadora
y madre. En la misma linea, vale
decir que existen ofras variantes
que ponen el acento en otros
aspectos y que me gustaria
sefalar: estd la que propone una
recuperacién de la verdadera
identidad a través de la via
religiosa, o la de recobrar una
constitucion cultural afincada en
el reconocimiento del cardcter
barroco e hibrida de la vida del
latinoamericano, bien diferencia-
da de la occidental. En suma, se
frata de una propuesta, como
afirma Pedro Morandé (2001), de
que nuestra racionalidad no es
la misma que la que propone o
proviene de la llustracion

* Es preciso no perder de vista que la modernidad se construyd en torno al dominio

colonial. Esto implica la destruccién de culturas

americanas y africanas, la

sustraccion de recursos naturales y productivos de este continente y la exclusién de
los “otros” del logos occidental al ser tratados como inferiores o “bdrbaros”
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europeaq. Asi, por ejemplo, des-
taca que en gran medida la
identidad latinoamericana  se
define por su esencia religiosa
que va acompanada por un
marcado contenido alegérico de
signo opuesto a la antirreligio-
sidad de los postulados racio-
nalistas europeos.

En conjunto, pues, la
identidad latinoamericana se ve
como una entfidad cultural
homogénea para todas las
culturas del continente, anterior a
la experiencia de la modernidad.
En defensa de esta idenfidad
unitaria y homogénea estd en
todo momento la idea de que la
modernizacién fue y sigue siendo
un conjunto de procesos que en
ciertos casos resultan, si no
contraproducentes, si constituyen
una negacién de la identidad del
subcontinente, sobre todo en lo
que se refiere a aspectos que
tienen que ver con la
construccion  del imaginario vy
ciertos valores. En este sentido,
Martin Hopenhayen (1995) insiste
en la existencia de alternativas,
que hay salidas criticas alternas al
modelo si no moderno, si al
neoliberal.

Junto a esta corriente que se
le ha llamado *“primordialista”
estd la amplia perspectiva,
surgida de los estudios culturales y
la critica  posmoderna. En
resumen, ésta sustenta su vision
critica de los ‘relatos” que
fundamentan la modernidad en
cuanto se considera procuradora
de beneficios y utopias.
Correlativamente esta corriente
va en la bUsqueda de una salida
alternativa y  principalmente
discurre acerca de los espacios
excluidos de los modelos de
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modernidad que se han
impulsado en Latinoamérica. En
esencia, se senala que la
modernidad latinoamericana no
empezd efectivamente en el siglo
XIX, sino hasta bien avanzado en
el siglo XX, cuando la
incorporacién este fterritorio se
incorpord al mercado internacio-
nal. Es patente, entonces, que se
formdé una cultura que desplazd
la cultura y autoridad de la
lomada ‘“ciudad letrada” en
favor de una legitimacion de los
imaginarios importados de la
industria cultural, parficularmente
de Estados Unidos.

Por supuesto, en esta corriente
se habla de una modernidad
heterogénea en la que aun en
muchos paises subsisten las
barreras del analfabetismo y hay
grandes segmentos de la
poblacion que contindan
marginados en la  pobreza
extrema y para quienes los
beneficios de la modernizacién

no han llegado de manera
suficiente. De esta forma se
sefala que en América Latina
conviven elementos pre-
modernos con modernos. En este
sentido Jorge Larrain  (2005)
profundiza en este hecho

advirtiendo que la modernidad
latinoamericana estd marcada
indeleblemente por un conjunto
de rasgos propios de la sociedad
fradicional:

El clientelismo,
acompanado con
personalismo politico y cultural.

El autoritarismo como forma
de ejercicio del poder en diversos
dmbitos.

La discriminacién racial oculta
y econémica también.

que va

el
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La marginalidad econdmica
ligada extensos sectores que se
mantienen en la economia
informal.

La falta de autonomia de la
sociedad civil.

Pervivencia en amplias capas
de la sociedad civii de una
ideologia  marcada por el
fradicionalismo.

Fragilidad de las instituciones
estatales.

En  Latinoamérica  existen,
pues, una mescolanza de
fradiciones premodernas que

actuan con acciones comunica-
cionales (los medios masivos)
educativas y politicas modernas

que han propiciado lo que
autores como José Joaquin
Brunner (1996) y Larrain (2005)
laman  “formaciones hibridas”

que alcanzan a todos los estratos
sociales. Esta modernidad hibrida
o incompleta, es uno de los
rasgos que definen la identidad
local, tanto en lo discursivo como
en el plano fenoménico.

Los proyectos de las naciones
persiguen, pues, una redlizacion
histérica mediante la busqueda

de una modernidad cuyos
referentes son los imaginarios
nacionales orientados por  un
propdsito  unificador, considera-

dos como necesarios para dar
sentido de pertenencia a las
repUblicas y de ahi tfratar de
establecer vinculos afectivos o
efectivos con el resto de los
paises del subcontinente que
permitan proponer un ‘“nosotros”,
una tradicibn comin y una
postulacién de lo propio
compartido. En todo caso, la
consolidacién de una identidad
cultural regional significa construir
una identidad en relacién a sus
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propias  dindmicas  culturales,
sociales, politicas y econdmicas.
Y, asimismo, implica ver cémo
Ameérica Latina ha respondido al
proceso modernizador europeo y
estadounidense, que bajo
distintas versiones y con distintos
contenidos, se ha constituido
para vastos sectores latino-
americanos como el referente
principal a seguir, aunque, para
ofros, este proceso constituye una

amenaza para la  infegridad
identitaria y cultural.

A manera de conclusion
preliminar, el cotejo enfre los
discursos sobre la identidad
estudiados aqui nos muestra
principalmente dos cosas: la

propuesta de Dugin parte de
una posicion hegemodnica y se
erige como un modelo alterno
de modernizacién sobre una
base que aportan elementos de
cardcter premoderno que
constituyen para él sustento de la
civilizacién e identidad rusas vy
sobre esta base erige su posicidon
con respecto a Occidente. Al
mismo tiempo su planteamiento
de identidad también es
geopolitico e intenta fortalecer el
papel de la Federacion Rusa en
el dmbito internacional. La base
de esta hegemonia estd en la
constitucion de Rusia  como
enfidad con valores y formas de
organizacidén que muchas veces
son contrarias al  proyecto
modernizador  occidental  en
particular el de Estados Unidos.

En el caso de Latinoamérica,
la identidad queda definida por
la heterogeneidad vy la bUsqueda
de una modernidad alterna, un
camino propio que contemple la
inclusion y la diversidad -Beck
(1998a) habla de una “segunda
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modernidad” o una “modernidad constitucién como identidad
reflexiva”, propia de América cultural 'y politica, pero este
Latina. Se frata de la modernidad sustento pretende hacer un
adaptada a la fluctuante, rescate de lo considerado como
contradictoria y heterogénea indigena depositario de lo tellrico
idiosincrasia latinoamericana que (la “madre ftierra”, la “pacha
permita potenciar los elementos mama”) frente a los elementos
verndculos y sea capaz de culturales exdégenos (referida
incorporar las ventojas de la principalmente a elementos
modernidad. Por el ofro lado, hay modernos) que aparecen como
un rescate de lo premoderno imposiciéon y, por tanto, como
como elemento fundante de la negacion de la identidad.
Bibliografia

1. Beck, Ulrich. (1998). sQué es la globalizacion? Falacias del globalismo,
respuestas a la globalizacién. Barcelona, Paidds.

2. Beck, Ulrich. (1998a). La invencién de lo politico. México, Fondo de
Cultura Econdmica.

3. Brunner, José Joaquin (1996). “Tradicionalismo y modernidad”, Escritos,
Revista del Centro de Ciencias del Lenguagje 13-14.

4. Dugin, Alexander. (2014). “Eurasia en la Guerra de Redes (Redes eurasianistas
en visperas del 2015)". https://4tpes.wordpress.com/2014/12/18/eurasia-en-la-
guerra-de-redes/. Consultado el 28 de septiembre de 2015.

5."0ccidente 'y su desafio (l). (2015)". https://4tpes. wordpress.
com/2015/10/19/occidente-y-su-desafio-ii/. Consultado el 23 de septiembre
de 2015.

6. "Occidente y su desafio (ll)". (2015a). https://4tpes.wordpress.com/2015/10/12/
occidente-y-su-desafio/ Consultado el 23 de septiembre de 2015.

7. Fukuyama, Francis. (1992). El fin de la historia y el dltimo hombre. Buenos
Aires, Planeta.

8. Giddens, Anthony. (2002). Consecuencias de la modernidad. Madrid,
Alianza.

9. Hopenhayen, Martin. (1995). Ni apocalipticos ni integrados. Las aventuras
de la Modernidad en América Latina. Santiago, Fondo Cultura Econdmica,
10. Larrain, Jorge. (2005). sAmérica Latina moderna? Globalizacién e
identidad. Santiago, LOM Ediciones.

11. Morandé, Pedro. (2001). "“Ethos latinoamericano y globalizacion.
(Impacto cultural de la globalizacién en América Latina)”, en Atenea 484.
12. Scannone, Juan Carlos. (1995). La nueva evangelizacion del mundo de
la ciencia en América Latina. Frankfurt am Main/ Madrid, Vervuert
Ilberoamericana.

13. The Valdai Discussion Club. (2014). National Identity and Russia’s Future, en
http://valdaiclub.com/publications/reports/
national_identity_and_russias_future/. Consultado el 20 de septiembre de 2015.
14. Ortiz, Renato. (2005). Culturas imperiales: experiencia y representacion
en América, Asia y Africa. Rosario, Beatriz Viterbo.

82



MeXAYHapPOAHAS HAOY4HO-NPAKTM4EeCKas KOHdepeHuus
AUCKYPCOAOIHUA: METOAOAOTUA, TEOPUA, MPAKTUKA

MaabiLLes M.A.

HukoAaun bepases:
CTAOHOBAEHMUE (PYCCKOU UAEUN

PasmbiluaeHUs HUKoAQS bepaseBa O HAUMOHAABHOM U KYABTYPHOM MAEHTUY-
HOCTM POCCHM HOXOASATCS B LLEHTPE BHUMOHMA AOHHOTO AOKACQAQ. Kak K ero
npeALLeCTBEHHUKA BAaammmpa CoAoBbEBA, bepaseBa He MHTEPECOBOA DM-
MUPUYEeCKm 0Bpa3 CBOEM CTPAHBI, TO YTO OHO AYMAAQ O camon cebe, ero
MHTEPECOBAAMU AYXOBHbIE AOCTMXKEHUS POCCUM U €€ BKAOA B MUPOBYIO LIMBU-
AM3AUMIO. AOBOMY MOHM3MY, PYCCKUM MBICAMTEAL HOCTOMHYMBO MPOTUBOMO-
CTOBASA AYOAM3M U MOAYEPKMBAA , HTO MCTOPUS Er0 CTPAHbI BCETAC MPOXOAM-
AQ Hepes3 PA3AMYHbIE PACKOAbL. A KPOME TOFO «PYyCCKas naean OblAd 1 Npo-
AOAXKOET OCTABATLCS PACKOAOTOM: KneBckas Pycb, PyCb MOHIOAbCKOTO ura,
Mockosckas Pycb, Poccug CankT NeTtepbypra, cosetckas Poccus, a tenepo
u MocTt-cosetckas Poccus. KOMMYHM3IM — 3TO YOCTb PYCCKOM CYAbObI, HO 3TOT
pPEXMM BYAET CMETEH BHYTPEHHUMU CUACMM PYCCKOTO HAPOAQ. TOK MUCOA
BepaAseB HE3OAOATO AO CMEPU U UCTOPUS MOATBEPAMAQ €70 NMPOPOYECTBO.

KAloueBble CAOBA: bepases, Poccus, «pyccKkas MAES), AYOAM3IM, MCTOpUYe-
CKQSl MPEPbLIBHOCTb.

AOKTOp  doUAOCOUM  MUXAMA
MaabllLes - npodeccop-
MCCAEAOBATEAb [YMAHUTAPHOTO
doaKyAbTETA  ABTOHOMHOTO  YHMU-
BEPCUTETA LLUTATA MEXMKO.
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Mijail Malishev

Nikolai Berdiaev:
the becoming of the “russian idea”

The Nikolai Berdiaev's reflexions about the Russian national and cultural
identity are at the center of interest in this paper. Just like his predecessor,
Viadimir Soloviev, Berdiaev is not interested in the empirical image of his
country; not what he thought himself, but about which were their spiritual
achievements and which was its confribution to the global civilization. To
any monism the Russian thinker insistently counterposed a dualism and he
highlighted that the history of his country had always been crossed by multi-
ple excisions. Furthermore, the “Russian idea” has always been discontinu-
ous: the Kiev Russia, the Mongol yoke Russia, the Muscovite Russia, the Saint
Petersburg Russia, the Soviet Russia and now the post-Soviet Russia. Com-
munism is part of the Russian destiny and this regimen will be eliminated by
the inner forces of the Russian people. This is how Berdiaev wrote before his
death. And history confirmed his prophesy.

Keywords: Berdiaev, Russia, “Russian idea”, dualism, historical discontinuity.
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Mijail Malishev

Nikolai Berdiaev:
el devenir de la “idea rusa”

Las reflexiones de Nikolai Berdiaev sobre la identidad nacional y cultural de
Rusia se encuentran en el centro de interés de esta ponencia. Como a su
predecesor Vladimir Soloviev, a Berdiaev no les interesa la imagen empirica
de su pais, no lo que éste pensaba de si mismo, sino cudles fueron sus logros
espirituales y cudl era su aportacion a la civilizacion mundial. A cualquier
monismo el pensador ruso le contraponia insistentemente un dualismo vy
subrayaba que la historia de su pais siempre estuvo atravesada por diversas
escisiones. Ademds, la «idea rusan fue y sigue siendo discontinUa: Rusia de
Kiev, Rusia del yugo mongol, Rusia moscovita, Rusia de San Petersburgo,
Rusia Soviética y ahora Rusia post-soviética. El comunismo es parte del
destino ruso y este régimen serd eliminado por las fuerzas internas del
pueblo ruso. Asi escribid Berdiaev antes de morir. Y la historia confirmé esta
profecia.

Palabras-clave: Berdioev, Rusia, “idea rusa”, dualismo, discontinuidad
histérica.

Doctor of Philosophy Mijail
Malishev is researcher-
professor of Humanitarian
Faculty of Autonomous Uni-
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| rasgo peculiar de la
filosofia rusa, el tema
cenfral de su discurso

metafisico es la interrogacion
sobre el destino histérico de Rusia,
de su identidad nacional vy
cultural. A pesar de fodos los
esfuerzos por integrar la filosofia
rusa en el marco de la tradicién
europeaq, siempre ha existido el
conflicto en su base enfre la
redlidad y la fantasia, entre el
deseo de esconderse en el
pasado y los proyectos futuros de
la transformacién global de la
vida, entre los autoreproches en
la ausencia de la originalidad y
aspiraciones mesidnicas de hacer
el mundo mds feliz al dotarlo con
sus ideas valiosas. En sus Ensayos
sobre la historia de la filosofia rusa
Gustav Shpet escribid: “No existe
la ofra historia que se preocupara
en fal grado del manana como
la historia rusa. Por eso la filosofia
rusa es utdpica en su esencia y
tiene el cardcter romdntico. Rusia
estd no sélo en el futuro, sino en el
futuro cdésmico. Su tarea es
universal y ella misma es el
enigma eterno para si misma.
AQui se arraiga su psicologia
nacional: la actitud critica y la
responsabilidad ante el fantasma
de las futuras generaciones, el
ilusionismo y el sueno sobre la paz
y felicidad, pero la felicidad
obligatoriamente universal”. Y de
aqui proviene también su
egolatria, su falta de
responsabilidad ante la cultura,
su humillacion presuntuosa ante
los maestros, su confianza enorme
en ula plenitud y en la bondad
del alma rusa..., su opinibn de
que la disciplina del intelecto vy
de la conducta es el indice del
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“estrechez”,
“frialdad”

En la cultura espiritual de Rusia
en los siglos XIX-XX los
razonamientos acerca del mito
de la "idea rusa” ocupa el lugar
central. Sin ninguna exageraciéon
se puede afirmar que el discurso
sobre la peculiaridad de la
cultura nacional se convirtié en
un especifico género literario,
histérico vy filoséfico. Ya la simple
enumeracion de algunos titulos
de los trabajos de los pensadores
rusos permite mostrar la
importancia de este tema en la
fradicién espiritual del pais. Las
noches rusas de Odoevsky; Rusia
y Europa de Danilevsky; El oriente,
Rusia y el eslavismo de Leontiev;
La tragedia rusa de Bulgakov; La
gran Rusia de Struve; Alrededor
de la idea rusa de Rdézanov; La
Rusia enferma de Merezkovsky; El
oriente, el occidente y la idea
rusa de Karsavin; Las farteas de
Rusia de Veidle; El rostro de Rusia
de Fedotov; Lo eterno en la
filosofia rusa de Visheslavtzev.

Las reflexiones sobre el destino
histérico de su pais estd en el
centro del interés filosdfico de
Nikolai Berdiaev. Al problema de
la identidad nacional de Rusia el
pensador le dedicd muchos de
sus frabajos. Pero la obra principal
donde se da el panorama mds
completo del desarrollo espiritual
de Rusia es, sin duda, su libro La
idea rusa, publicada en el ano
1946. Ya el mismo ftitulo de este
frabajo fiene mucho que ver con
la herencia de la filosofia rusa y se
refiere directamente a la
fradicién. La misma expresidon de
la “idea rusa” fue tomada por
Berdicev de su contempordneo

“unilateridad” vy
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mayor Viadimir Soloviev. Y no sélo
los titulos, sino el mismo enfoque
de ambos pensadores fiene
mucha semejanza. “La idea de la
nacion”, escribié Soloviev, no es
lo que ella misma piensa de si en
el tiempo, sino lo que Dios piensa
de ella en la eternidad”. El mismo
sentido se encuenfra en el
frabajo de Berdiaev a quien no le
interesa tanto la imagen empirica
de Rusia en cuanto a la idea de
“squé pensaba el Creador sobre
Rusia, qué es Rusia y cudl serd su

destino?” sEn qué consiste la
“idea rusa”e y aquién es su
portadore zDénde buscar su

contenido y su sentido histérico?
La respuesta a estas preguntas en
la filosofia anterior solia apoyarse
sobre la revelacién de alguna
sustancia invisible integra que es
la generadora autosuficiente de
la idea nacional. Esto podria ser

la fe ortodoxa rusa o la
conciencia del pueblo ruso que
lleve en si el ideal de Cristo.
Segun Soloviev, tal sustancia
espirifual debe ser la Iglesia
Universal, a cuya autoridad Rusia
debe someter el poder del
Estado, superar su egoismo
nacional y dafirmar la libertad
social.

La respuesta que da Berdiaev
no es tan unilateral. A diferencia
de los eslavéfilos, él no aceptaba
ninguna esencia Unica vy
homogénea, incluso la idea
fundamental de la “santa Rusia”.
A cualguier monismo el pensador
ruso insistentemente contraponia
el dudlismo, subrayando que a
través de la historia rusa siempre
se detecta la escisidon. “La idea
rusa, en este sentido, es
discontinua. Hay Rusia de Kiev,
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Rusia del periodo del yugo de los
tadrtaro-mongoles, Rusia
Moscovita, Rusia de Pedro y Rusia
Soviética y es posible que habrd
una Rusia nueva. El desarrollo de
Rusia fue catastréfico”. A la
discontinuidad, en que a un
periodo lo contrapone el otro, le
corresponde la escisién dentro de
la misma Rusia: la escision de la
Iglesia que se profundizé con las
reformas de Pedro, la escision
enfre la sociedad y el Estado,

entre la ‘intellegentsia” y el
pueblo.
La misma ‘“intellegentsia”

resultd escisionista: los eslavofilos y

occidentalistas, los
representantes de la nueva
conciencia religiosa vy los
marxistas. Dentro del partido

social-demodcrata  surgieron  dos
facciones: los “bolcheviques” vy
“mencheviques”. La misma
cultura, como el cardcter del
hombre ruso, es siempre dual. Dos
pOrincipios contrarios estdn en la
base del alma rusa: el paganismo
espontdneo vy la ortodoxia
ascética, el despotismo vy el
anarquismo, la hipertrofia del
estado y el amor a la libertad, la
crueldad vy la bondad, el
individualismo y el colectivismo, el
ateismo vy la busqueda de Dios, la
humillacién y la fanfarronada, el
mesianismo y la piedad, la
servidumbre vy la rebeldia, Segin
el punto de vista de Berdiaeyv, los
rasgos contradictorios se pueden
enconfrar en cada hombre, en
cada pueblo; sin embargo, sélo
en dos -el pueblo ruso y el
hebreo—esta polarizacién
alcanza los limites mds tragicos.
Berdiaev sostiene que hay dos
conceptos que expresan la
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fotalidad del ritmo vital de cada
pueblo: el alma y el espiritu. El
alma es la forma intrinseca del
cardcter racional, el destino
histérico del pueblo que se revela
en su actitud hacia diferentes
fendmenos de la vida, mientras
que el espiritu es la concepcién
del mundo, la reflexién, la razén
que se expresa en la
organizacién de la sociedad, en
el Estado vy sus diferentes
instituciones. El espiritu es el
principio varonil, mientras que el
alma es el elemento femenino.
Segin el pensador ruso, cada
pueblo tiene estos dos principios
en diferentes proporciones. La
peculiaridad de la mentalidad
rusa consiste en el predominio del
alma sobre el espiritu. El principio
varonil siempre llegaba a Rusia
desde fuera como en el caso de
la cultura helenistica en la época
medieval o la cultura francesa y
alemana en los tiempos
modernos. Esa falta de virilidad
en el cardcter ruso se manifiesta
en el dionisismo ruso que es, en su
esencia, la barbarie. Apolo,
simbolo helenistico de la belleza
varonil, todavia no llegd a Rusia
dionisiaca.

En su libro El destino de Rusia
Berdiaev concuerda con la idea
de V. Rézanov sobre el principio
eternamente femenino del alma
rusa. En ésta prevalece el
elemento de la mujer
extravagante en la que siempre
le falta la prudencia, el orden, la
sensatez y como una eterna
novia Rusia siempre espera a su
novio Berdiaev sostiene que el
poder del Estado no nacié en la
profundidad del alma del pueblo
ruso, sino llegd a él desde lo

88

exterior, como el novio llega a su
novia en los cuentos mdagicos. Y
por eso, frecuentemente, el
poder se percibia como algo
extrano, como wuna violacién.
Tanto los radicales como los
conservadores rusos afirmaban
que el Estado no es "nosotros”,
sino “ellos”. Es muy ejemplar, dice
Berdiaev, que en la historia rusa
no existia la caballeria, este
principio varonil, el simbolo de la
valentia masculina. La ausencia
del espiritu caballeresco explica
lo falta del desarrollo de la
individualidad en la vida rusa. “El
pueblo ruso queria vivir en el calor
de la colectividad, queria
disolverse en el elemento de la
fierra, en las enfranas de su
madre. La caballeria forjd el culto
de la dignidad y del honor
individual, templd Ia
personalidad. La historia rusa no
cred este temple de la
personalidad.

El dionisismo espontdneo del
alma rusa, la preponderancia del
principio femenino en el cardcter
del pueblo ruso tenia su
repercusion en la peculiaridad de
la religion ortodoxa que Rusia
asimilé de Bizancio en el 988. La
religion ortodoxa bizantina se
mezcld en Rusia con el
paganismo ruso. Y esto explica la
presencia del espiritu pagano
dionisiaco que no tenia la religién
ortodoxa bizantina. “La ortodoxia
rusa no es tanto la religion de
Cristo como la religién de la
Virgen, la religion de la Tierra-
Madre; de la divinidad femenina
que ilumina la vida cotidiana de
los hombres". La religidon ortodoxa
siempre inculcaba al hombre ruso
la idea de que la vida humana es
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el reino del pecado y le
orientaba a la buUsqueda de la
Jerusalén Celestial, le inspiraba la
salvacién comun. Precisamente
en este cardcter apocalipticon se
arraiga la diferencia profunda
entre la mistica rusa y la mistica

alemana. Segun Berdicev, ‘el
alemdn no es capaz de
arrepentimiento... El puede ser

virtuoso, moral, honesto, perfecto,
pero casi nunca puede ser santo.
Los alemanes igualan el
Apocalipsis con el caos ruso que
desdenan tanto™.

El rasgo mds caracteristico de
la ortodoxia rusa es el respeto al
Cristo Resurrecto. No es casual
que la fiesta mds grande de los
cristianos rusos no sea la Navidad,
sino la Pascua, la Resurreccién de
Cristo. Este culto del Cristo
Resurrecto estd vinculado con la
glorificaciéon de todo lo viviente
en la Tierra. Este senfimiento de
exaltacién, esta percepcidén
mistica de la Naturaleza fue
expresada profundamente por
Dostoievski en su novela Los
hermanos Karamazov. En la boca
del ermitano Zésima, que es la
figura que expresa la vision
profética del mismo Dostoievski,
el escritor pone tales palabras:
“Hermanos: no temdis los
crimenes del hombre. Amadle a
pesar de sus pecados, porque 0s
acercdis al amor divino que es el
supremo amor en la Tierra. Amad
a toda creacién de Dios, a cada
granito de arena, a cada hoja de
drbol, a cada rayo de luz, a cada
bestiezuela. Si amdis cualquier
objeto que existe en la tierra
comprenderéis el misterio de Dios
en todas las cosas. jAmad,

arrodillcos  y besad la tierral
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iAmad a todo y a todos con
exaltaciénl® Rociad la fierra con
nuestras lagrimas de amorosa
alegria 'y hasta amad esas
ldgrimas porque os pertenecen...
No os avergoncéis de vuestra
exaltacién, porque es un don de
Dios que poseen muy pocos
elegidos”.

La diferencia entre la Iglesia
orfodoxa por una parte, y la
Iglesia catdlica y protestante, por
ofra, se manifiesta, segun el
filosofo ruso, en su diferente
actitud ante el racionalismo, el
formalismo y el orden juridico. La
ortodoxia es el tipo menos
normativo del cristianismo. En el
cristianismo ruso la experiencia
espiritual no estd sometida a la
norma tanto como en ofras
formas de la religion de Cristo. El
hombre ruso tiene mds necesidad
de ser libre, aunque esta libertad
a veces se manifiesta en la
iracionalidad y en el sufrimiento.
El no se amolda al racionaliusmo

de la vida social, porgue
considera que la libertad vale
mds que el bienestar. Por

ejemplo, el hombre del subsuelo
de Dostoievski rechaza toda la
organizacién racional de armonia
y de bienestar comun y sospecha
que la naturaleza humana no
puede nunca ser racionalizada
hasta tal grado que pueda
fransformar al hombre en un
tornillo; tampoco puede
racionalizarse la sociedad
humana a tal punto que pueda
convertirse en un hormiguero. El
hombre aspirard a vivir segun
quiera, aungue sea de modo
estUpido. El seguird siempre
combatiendo los proyectos del
Palacio de Cristal que se basan
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en la aniquilacién de su
individualidad. El hombre no es
un ser tfotalmente racional. Es un
ente opaco y enigmdtico. El
hombre infencionadamente
puede volverse loco para no
tener la razédn mecdnica que le
convierte en una hormiga.
Nuestro necio capricho puede ser
lo mejor porque significa lo mdas
querido para nosofros: nuestra
libertad. En el hombre ruso esta
aspiracién a la libertad a veces
se degenera en motin irracional,
en anarquismo en el caos social.
Dostoievski, como Nieyzsche,
comprende que el hombre es un
ser terriblemente libre y que su
libertad es trdgica y lo hace sufrir.
Los pensadores lo compren-
dieron, pero sus caminos se
desvian: uno asciende desde el
hombre a “Dios-Hombre"” y ofro
baja desde Dios hasta el
“"Hombre-Dios". Ese destino que
simboliza la figura de
Superhombre de Nietzsche es una
religién falsa y conduce a la
sociedad fotalitaria que siempre
tentaba el alma del pueblo ruso y
que se plasmd en el intento de
construir el comunismo, segun
recetas de la ideologia marxista.
En la vida coftidiana, el
cristianismo ortodoxo educaba el
pueblo ruso no segun las normas
estrictas de la conducta, sino a
través de la muestra de la vida
de los santos y el culto de la
santidad. Al educar al pueblo por
medio de los modelos de los
santos, la ortodoxia rusa no
planteaba ninguna tarea
elevada para el hombre
ordinario. Era bastante
condescendiente con el simple
hombre ruso. A él la Iglesia
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ortodoxa exigia sélo la humildad.
“La humildad fue la Unica forma
de la disciplina de Ila
personalidad. Es mejor pecar
humildemente que perfeccio-
narse orgullosamente”. La
conciencia religiosa rusa siempre
creia en la “Santa Rusia”, pero no
en sentido de que la via de la
santidad es alcanzable u
obligatoria para ella. Rusia no es
santfa ni se siente obligada a
hacerse santa ni realizar el ideal
de la santidad. Ella es santa sélo
en el sentido de que acepta a los
santos y a la santidad y sdlo en
esto ve su vocacién alta de la
vida, mientras que el Occidente
ve también este estado en los
logros del conocimiento, en el
friunfo de la cultura o en la
genialidad creativa... El hombre
ruso No pasaba por los caminos

de la santidad y nunca
planteaba ftales objetivos
elevados, sino admiraba a los

santos y la sanfidad y vinculaba
con ellos su Ultimo amor, su
confianza y su esperanza de que
los santos le ayuden. Un ruso
puede ser estafador empeder-
nido o bandolero, pero en la
profundidad de su alma él se
admira por la santidad y busca su
salvacién en los santos”.

Los santos rusos, segun
Berdiaev, tenian la gran
experiencia espiritual que, noi

obstante, nunca se expresaba en
el pensamiento adecuado. De los
santos de la religion ortodoxa casi
Nno se conservaron obras. En esto
consiste la diferencia profunda
enfre el mundo ortodoxo y el

mundo catdlico, en que los
grandes santos y misticos nos
dejaron su obra religiosa. La
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mistica rusa no alcanzd la
cUspide de la cultura mundial,
mienfras que en Occidente San
Francisco de Asis es el objeto de
la admiracién por parte de los
estetas y la obra de Santa Teresa
es leida por los lectores de la
cultura refinada. La religion
ortodoxa no cred una cultura tan
grande y multifacética como la
religion catdlica. Sélo la liturgia
ortodoxa exprersdé adecuada-
mente el espiritu de la religién
rusa y recibié el reconocimiento
mundial.

Aungue la religién ortodoxo
puUso su impronta en el espiritu del
pueblo ruso, la Iglesia rusa no
tenia gran fuerza histérica como
el catolicismo. Desde el punto de
vista de pensador ruso, la religion
catdlica consagré gran esfuerzo
espiritual a la creacién de la
cultura y la sociedad catdlica. El
catolicismo construyd la fortaleza
en el mundo histérico y en las
almas humanas. Pero ftal
actividad tenia como
consecuencia la disolucion del
reino divino en el Reino del César.
El espiritu del Apocalipsis en el
catolicismo no fue expresado tan
fuertemente como en la religion
ortodoxa. Indudablemente,
considera Berdiaev, el mundo
catélico, asi como el
protestantismo, fue Ila gran
experiencia religiosa de los

grades santos. Pero tanto el
catolicismo como el
protestantismo plasmaron su

experiencia en la historia y en la
cultura y, por tanto, debilitaron la
fuerza espiritual que estd dirigida
a la espera de la Nueva
Jerusalén. La ortodoxia se
desarrollaba de ofro modo, su
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pasividad externa se transformd
en la actividad interna vinculada
con la espera del Apocadlipsis. La
diferencia principal, segun
Berdiaev, entre la conciencia
religiosa rusa y la de Occidente
es que la fe ortodoxa delimita
tajantemente dos mundos y no
admite la  fransmisién de las
cualidades del mundo terrenal al
mundo celestial.

La idea de la construccién de
la Ciudad de Dios en la tierra que
proclamd San Augustin era; en su
esencia, la idea evolucionista. Y;
aungue la Iglesia catdlica fue
adversa al evolucionismo laico,
este principio penetré en la
conciencia religiosa catdlica,
mientras que la religién ortodoxa
siempre consideraba que el Reino
de Dios no se puede consfruir en
la tierra y no existen vias histéricas
hacia éste.

El pensamiento religioso ruso,
segun Berdiaev, nacié como la
continuacién de las tradiciones
de la patristica griega. Pero estas
fradiciones, en realidad, no tenia
su teologia ni su filosofia en el
sentido estricto. El pensamiento
religioso en Rusia surgid no en la
profundidad de la Iglesia oficial
que fue sometida desde el
fiempo de Pedro al dictado
riguroso del Estado, sino llegd
desde fuerq, y fue creado por los
pensadores laicos. Los primeros
pensadores religiosos que
restauraron la tradicién de la
patristica griega con la influencia
del idealismo alemdn fueron
Khomiakov y Kireevski. Este hecho
histérico pone en tela de juicio el
cardcter ortodoxo de Ila
concepcidon religiosa elaborada
por los eslavéfilos. Berdiaev
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rechaza decididamente las
acusaciones en la ausencia de la
originalidad del pensamiento
religioso ruso que se basan en la
constatacién de que algunas de
sus ideas Khamiakov y Kireevski
asimilaron de la filosofia de
Schelling y Hegel. Al razonar de
esta manera, dice Berdiaev, se
hubieron podido acusar a la
patristica griega de falta de la
ortodoxia con el pretexto de que

ésta elaboraba sus dogmas
sacando su inspiracion de la
filosofia de Platén y los

neoplardnicos. El platonismo sirvié
como la base histérica de la
teologia cristiana. Lo mismo hizo
Tomds de Aguino en Occidente:
bautizd a Aristételes y aprovechd
las categorias de la filosofia
aristotélica para el desarrollo de
la teologia y metafisica del
catolicismo a fal punto que la
dogmdtica catdlica resultd unida
con el aristofelismo. Indudable-
mente, Platén y Aristoteles eran
cristianos en menor grado que
Schelling y Hegel.

Berdicev considera que el
pensamiento religioso ruso del
siglo XIX hizo lo mismo que los
maestros griegos de la Iglesia
cristiana. Ellos ufilizaron tanto la
filosofia mds desarrollada de su
fiempo para la defensa y el
descubrimiento de la verdad
cristiana que fue dada en la
Revelacion, como lo hicieron los
pensadores rusos al utilizar la
filosofia mds desarrollada de su
tiempo. El pensamiento filoséfico
de Rusia no sélo adaptd la
filosofia cldsica alemana, sino
que la aplicé de modo creativo a
la realidad rusa del siglo XIX. El
mérito pricipal de la filosofia
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religiosa rusa, segun Berdiaev,
estd en el planteamiento de los
problemas de la relacién entre el
conocimiento basado en Ila
totalidad del espiritu, en las
cuestiones ontoldgicas y en la
interpretaciéon de los procesos
historicos.

La filosofia rusa, en realidad,
elaboraba los mismos problemas
que planteaba la literatura rusa;
la problematica filoséfica alcanzé
sU cUspide no en la propia
filosofia, sino en la literatura
artistica. Berdiaoev considera que
los motivos religiosos siempre se
enconfraban en el centro de los
intereses de los grandes escritores
rusos. Ninguna ofra literatura del
siglo XIX se preocupaba tanto de
las inquietudes religiosas como la
literatura de Gogol, Tolstoi,
Dostoievski y Chejov. El tema de
la busqueda de la salvacion, la
liberacion del mal y del
sufrimiento  del alma pasaron
como el hilo rijo a través de la
obra de casi todos los escritores
rusos. En la literatura rusa la
bUsqueda de Dios se unid con la
pasién por el hombre y esta unidén
comunicé a la novelistica rusa el
cardcter religioso, aunque los
mismos escritores pudiesen
desviarse de la fe cristiana.

El rasgo mds notorio de la
literatura rusa es su bUsqueda de
la verdad, su realismo. Pero éste
no tiene nada que ver con el
realismo vulgar al cual lo
adscriben algunos  criticos.  Su
realismo es la vision del sentido de
la vida y de la historia, la
penetfracion a las capas mds
profundos del mundo espiritual.

Ofra peculiaridad de
literatura rusa consiste en

la
]
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profetismo. Desde Pushkin vy
Lermontov, en la conciencia de
los escritores rusos existia el
presentimiento de la catdstrofe
gue amenaza no sélo a Rusia,
sino también a todo el mundo.
Dicha catéstrofe fue considerada
por ellos no tanto fendmeno
politico, sino un acontecimiento
metafisico.

La cultura rusa alcanzd su
apogeo al principio del siglo XX
que, segun Berdicev, fue el
periodo del florecimiento de toda
la cultura espiritual  del pais.
Nunca antes la filosofia y la
literatura rusa fueron tan finas y
profundas. Pero ese movimiento
espiritual fue limitado por la élite
cultural separada de las masas
populares y de la mayor parte de
la “intelligentsia”. Al renocimiento
religioso le acompanaba la
moda superficial de la mistica, el
ocultismo y el erofismo. En la base
del movimiento espiritual de Rusia
pre-revolucionaria estaba la
liberacién del alma humana del
yugo de lo social y lo utilitario. En
este proceso fue derrocado de su
pedestal el tipo intelectual que
predominaba en Rusia en la
segunda mitad del siglo XIX, el
tipo cuya energia creativa fue
dirigida hacia lo social, hacia la
revolucion politica. La imitacién

de este tipo consistic en la
negligencia de los derechos
espirituales del hombre; su

espiritualidad era disuelta por
entero en la lucha social y en el
servicio a la idea del pueblo. La
diferenciacién de Ila
“intelligentsia” condujo al
reconocimiento de la prioridad
de la personalidad ante la
sociedad, de los valores de la

93

cultura ante la utilidad social, del
destino individual ante el
bienestar de la clase.

Segun Berdiaev, el renacimi-
ento cultural y espiritual ruso tenia
fres fuenfes: el marxismo, la
literatura vy la religién. En cuanto
al marxismo el pensador ruso
apreciaba positivamente el
surgimiento de esta corriente
dentro de la “intelligentsia”. No es
casual que la pléyade entera de
los famosos pensadores rusos en
su juventud sinieron una pasiéon
hacia el marxismo. P. Struve, S.
Bulgakov, A. Izgoev, S. Frank,. B.
Kistiakovski, G. Shpet transitaron al
idealismo pasando por la
democracia social.

El marxismo de Berdiaev
(como el de Bulgakov, Struve y
Frank) fue el modo de superacién
del terrorismo que tentaba a la
“intelligentsia” rusa a lo largo de
toda de su historia. Este fipo de
marxismo fue mds tarde llamado
“legal”. Este término (despectivo
en boca de Lenin) reflejdo su
esencia porque el marxismo de
estos pensadores rusos se basaba
en los principios del derecho y de
la legitimidad. El marxismo legal
conservé muchos rasgos
espirituales de la ‘“intelligetsia”
rusa: la busqueda del reino de la
justicia y de la igualdad, Ila
compasién a las clases
explotadas, el deseo de acabar
con el régimen autécrata del zar.
Pero al mismo tiempo esta
categoria de los marxistas tenia
que proclamar los derechos de la
religion de la filosofia, de la
estética, independientemente
del ufilitarismo social y de la moral
social, es decir, los derechos
espirituales que habian sido
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negados por el nihilismo ruso, por
el populismo y por el marxismo
revolucionario. El marxismo critico
dejoé de ver en el socialismo una
religion laica dogmdtica, una
doctrina homogénea que da las
respuestas a todas las cuestiones
de la vida humana. Pero la mayor
paradoja del destino ruso
consistid en que las ideas
liberales, las ideas de derecho se
consideraron utdpicas, mientras
gue el bolchevismo parecid
menos quimérico, mds redlista,
mds conforme con la situacién en
gue se enconfraba Rusia, mads fiel
a la fradicibn perenne, a la
bUsqueda de la vedad y de la
justicia social.

La ofra forma del
renacimiento cultural a los
principios del siglo XX fue la

literatura. Precisamente la gran
literatura rusa prepard el
florecimiento verdadero de la
cultura rusa pre-revolucionaria. La
liberacion estética y artistica del
yugo del utilitarismo social se
cometia bajo la influencia de las
corrientes modernistas del
Occidente: simbolistas franceses,
Visen: Wagner y Nietzsche.

La ftercera fuente del
renacimiento espiritual en los
principios del siglo XX fue la unién
de la filosofia alemana -Kant,
Schelling, Hegel; Schopenhauer
con la tradicion de la filosofia
ortodoxa. A la filosofia religiosa le
llegaron muchos representantes
del marxismo y de otras corrientes
filosdficas. El papel significativo en
aquella época lo desempenaron
Rézanov y Merezkovski que
enriquecieron la tradicion de la
religion ortodoxa con los
problemas de la cultura, el arte,
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el amor, el sexo.

Desde el punto de vista de
Berdicev, el modernismo ruso
surgid en la base de la religion
ortodoxa y se representd el
intento de la reforma rusa. Pero
esta reforma fracasd, porque fue
limitada por el circulo demasiado
estrecho de los intelectuales y
porque la masa principal de la
“intelligentsia” rusa vio su tarea en
problemas sociopoliticas y no en
la religion o en la cultura. El
fracaso de la reforma rusa se
explica, segun Berdiaev, también
por la ambigledad y dualidad
de las corrientes en que
predominaban los elementos
paganos, puramente estéticos, a
los cuales les faltaba el espiritu de
la seriedad.

La gran separacion existid
enfre la elite intelectual y las
masas populares. “Yo recuerdo”;
escribe el fildsofo ruso, “la imagen
expresiva de la ruptura y de la
escision en la vida rusa. En la torre
de Viacheslav Ivanov -asi se
llamaba su departamento en la
esquina del edificio mds alto, en
el Ultimo piso al frente del Palacio
de Tavrido—cada miércoles,
durante muchos anos se unia la
elite cultural: poetas, escritores,
fildsofos, cientificos, pintores,
actores. En estos dias se dictaron
las conferencias, tuvieron lugar
disputas muy finas... Aqui estuvo
presente la flor y la nata del
renacimiento ruso y al mismo
fiempo en la parte de abajo del
Palacio de Tavrida se fraguaba la
revolucioén... A los dirigentes de la
revolucién no les interesaban los
temas de los “miércoles de
Ivanov”, y la gente del
renacimiento cultural, aunque no
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fueron ni los conservadores ni
derechistas..., sin embargo, en su
mayoria fueron indiferentes a la
politica y estuvieron muy lejos de
los intereses de la revolucion
caldeada. Cuando en el ano
1917 vencieron los hombres de la
revolucién, ellos declararon a los
hombres del renacimiento
cultural sus enemigos, los
derrocaron vy los destfituyeron de
su oficio creativo. Los culpables
aqui son ambas partes: los
hombres del renacimiento ruso
que descubrieron los mundos
nuevos, tenian la voluntad moral
débil y eran indiferentes a los
problemas sociales y vitales, y los
hombres de la revolucion tenian
las ideas primitivas y retrégradas”.

El elemento de decadencia
utépica que entrdé en el
renacimiento cultural ruso lo

debilitd mucho. Por una parte, la
elite espiritual se alejé del
régimen dominante y por otra, no
logré unirse con el movimiento
social de la “intelligentsia” rusa y
con las masas populares.

La revolucién significd la
destruccion de la cultura rusa en
general y el renacimiento culfural
ruso, en parficular. Ya en la
primera revolucién del ano 1995
se reveld la crueldad
aunmentada considerablemente
en la revolucién de 1917. Pero la
destruccién del renacimiento
cultural en la revolucién de los
bolcheviques. Segun Berdiaev, no
significa que toda la energia
creativa se haya perdido ni que
tenga ninguna importancia en el
futuro. Muchas ideas que
desaparecieron de la superficie
de la vida publica y se
depositaron en la profundidad de
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la historia, mds tarde o temprano
aparecerdn para entrar en la
conciencia de las generaciones
nuevas. Esta profecia del
pensador ruso empezd a
readlizarse plenamente sdlo en
nuestros dias cuando en la Rusia
después de Perestroika surgié la
ola del enorme interés a las ideas
olvidadas de los brillantes
represenfantes del siglo de plata
de culturarusa.

El renacimiento ruso a
principios del siglo XX, en opinién
de Berdicev, se distingue del
renacimiento europeo. Aquel no
fuvo Medievo; la “intelligentsia”
rusa pasd a través de la
llustracion. Seria mds conveniente
comparar el renacimiento ruso
con el romanticismo alemadn.
Pero en el movimiento ruso de
aquel tiempo existieron los rasgos
especificamente rusos que fueron
vinculados con el siglo XIX de
Rusia. Es ante todo la inquietud
religiosa, la busqueda religiosa, el
frdnsito a la direccién de la
perspectiva escatoldgica. Todo
eso se llevaba a cabo en la
atmésfera mistica. El
renacimiento ruso no era cldsico
sino romdntico”.

Berdioev considera que el
pueblo ruso es el pueblo religioso,
de acuerdo a su idiosincrasia y su

estructura animica. Pero la
inquietud religiosa es propia
también a los incrédulos. El
nihilismo, el ateismo vy el

comunismo ruso siempre tenian
el matiz religioso. La idea rusa es
la idea escatoldgica dirigida a
un fin.

Por eso, segun tal opinién, en
la conciencia rusa mds
agudamente que en la
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conciencia de los pueblos
europeos se revela el cardcter
apocadliptico. En esto consiste la
diferencia en la acfitud hacia la
cultura entre Rusia y Europa
Occidental. La misma literatura
rusa del siglo XIX que fue la
manifestacion mds grande de la
cultura rusa no fue la cultura en el
sentido occidental, porque
siempre aspiraba salir fuera de los
limites de la cultura y convertirse
en la amestra de la vida. No es
casual que el tema principal de
la literatura rusa era no la
creacion de la cultura perfecta,
sino el mejoramiento de la vida
social de los seres humanos.

La “idea rusa”, en opinidn de
Berdicev, se plasmdé con la
extraordinaria fuerza artistica en
la obra de dos grandes escritores
rusos: Tolstoi y Dostoievski. Tolstoi
no sélo fue el gran escritor genial
sino también el gran predicador,
el gran moralista. Las ideas
morales y religiosas de Tolstoi
tenian gran influencia en la
conciencia de la “intelligentsia”
rusa. La duda en la justificacion
de la propiedad privada, la duda
en el derecho del Estado de
juzgar 'y castigar, el
desenmascaramiento del mal
social, la revelacién de la
injusticia del poder, el
arrepentimiento  por su estatus
privilegiado, la compasién por el
pueblo trabajador, la adversiéon a
la guerra y a la violencia, el sueno
sobre la fraternidad de los
hombres, todas estas ideas estdn
en el fundamento de la doctrina
tolstoiana. Toda su vida Tolstoi
sufriac de la imperfeccidon de su
conciencia, experimentaba su
culpa vy propendia al
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arrepentimiento. El queria corregir
sus propias faltas antes de
mejorar la vida de los otfros y por
eso siempre se inclinaba a la
sabiduria moral. El apreciaba a
Solamén, Confucio, Lao Tse,
Buda, Soécrates, Schopenhauer.
Pero consideraba a Jesucristo
como el mds grande de los
sabios. Sin embargo, el escritor
ruso estuvo mds cerca al budismo
y al estoicismo que al cristianismo.
En general, la metafisica de
Tolstoi, segUn Berdiaev, es
antipersonalista. El gran escritor
ruso consideraba que el hombre
es una particula de la vida
cdsmica y él mismo fue en algun
modo ek hombre telUrico. Por su
bUsqueda de la verdad, de la
justicia, el sentfido de la vida y el
reino de Dios, por su rebelidon
contra la falsedad de la historia
de la civilizacion Tolstoi pertenece
a la idea rusa. La huida de su
familia en la vispera de su muerte
fue la huida escatoldgica y tiene
un sentido muy profundo. El fue el
peregrino espiritual y quiso serlo
toda su vida. “El no quiso
continuar viviendo en la historia,
que se basa en l