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Mijail Malishev

Nikolai Berdiaev:
the becoming of the “russian idea”

The Nikolai Berdiaev's reflexions about the Russian national and cultural
identity are at the center of interest in this paper. Just like his predecessor,
Viadimir Soloviev, Berdiaev is not interested in the empirical image of his
country; not what he thought himself, but about which were their spiritual
achievements and which was its confribution to the global civilization. To
any monism the Russian thinker insistently counterposed a dualism and he
highlighted that the history of his country had always been crossed by multi-
ple excisions. Furthermore, the “Russian idea” has always been discontinu-
ous: the Kiev Russia, the Mongol yoke Russia, the Muscovite Russia, the Saint
Petersburg Russia, the Soviet Russia and now the post-Soviet Russia. Com-
munism is part of the Russian destiny and this regimen will be eliminated by
the inner forces of the Russian people. This is how Berdiaev wrote before his
death. And history confirmed his prophesy.

Keywords: Berdiaev, Russia, “Russian idea”, dualism, historical discontinuity.
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Mijail Malishev

Nikolai Berdiaev:
el devenir de la “idea rusa”

Las reflexiones de Nikolai Berdiaev sobre la identidad nacional y cultural de
Rusia se encuentran en el centro de interés de esta ponencia. Como a su
predecesor Vladimir Soloviev, a Berdiaev no les interesa la imagen empirica
de su pais, no lo que éste pensaba de si mismo, sino cudles fueron sus logros
espirituales y cudl era su aportacion a la civilizacion mundial. A cualquier
monismo el pensador ruso le contraponia insistentemente un dualismo vy
subrayaba que la historia de su pais siempre estuvo atravesada por diversas
escisiones. Ademds, la «idea rusan fue y sigue siendo discontinUa: Rusia de
Kiev, Rusia del yugo mongol, Rusia moscovita, Rusia de San Petersburgo,
Rusia Soviética y ahora Rusia post-soviética. El comunismo es parte del
destino ruso y este régimen serd eliminado por las fuerzas internas del
pueblo ruso. Asi escribid Berdiaev antes de morir. Y la historia confirmé esta
profecia.

Palabras-clave: Berdioev, Rusia, “idea rusa”, dualismo, discontinuidad
histérica.
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| rasgo peculiar de la
filosofia rusa, el tema
cenfral de su discurso

metafisico es la interrogacion
sobre el destino histérico de Rusia,
de su identidad nacional vy
cultural. A pesar de fodos los
esfuerzos por integrar la filosofia
rusa en el marco de la tradicién
europeaq, siempre ha existido el
conflicto en su base enfre la
redlidad y la fantasia, entre el
deseo de esconderse en el
pasado y los proyectos futuros de
la transformacién global de la
vida, entre los autoreproches en
la ausencia de la originalidad y
aspiraciones mesidnicas de hacer
el mundo mds feliz al dotarlo con
sus ideas valiosas. En sus Ensayos
sobre la historia de la filosofia rusa
Gustav Shpet escribid: “No existe
la ofra historia que se preocupara
en fal grado del manana como
la historia rusa. Por eso la filosofia
rusa es utdpica en su esencia y
tiene el cardcter romdntico. Rusia
estd no sélo en el futuro, sino en el
futuro cdésmico. Su tarea es
universal y ella misma es el
enigma eterno para si misma.
AQui se arraiga su psicologia
nacional: la actitud critica y la
responsabilidad ante el fantasma
de las futuras generaciones, el
ilusionismo y el sueno sobre la paz
y felicidad, pero la felicidad
obligatoriamente universal”. Y de
aqui proviene también su
egolatria, su falta de
responsabilidad ante la cultura,
su humillacion presuntuosa ante
los maestros, su confianza enorme
en ula plenitud y en la bondad
del alma rusa..., su opinibn de
que la disciplina del intelecto vy
de la conducta es el indice del
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“estrechez”,
“frialdad”

En la cultura espiritual de Rusia
en los siglos XIX-XX los
razonamientos acerca del mito
de la "idea rusa” ocupa el lugar
central. Sin ninguna exageraciéon
se puede afirmar que el discurso
sobre la peculiaridad de la
cultura nacional se convirtié en
un especifico género literario,
histérico vy filoséfico. Ya la simple
enumeracion de algunos titulos
de los trabajos de los pensadores
rusos permite mostrar la
importancia de este tema en la
fradicién espiritual del pais. Las
noches rusas de Odoevsky; Rusia
y Europa de Danilevsky; El oriente,
Rusia y el eslavismo de Leontiev;
La tragedia rusa de Bulgakov; La
gran Rusia de Struve; Alrededor
de la idea rusa de Rdézanov; La
Rusia enferma de Merezkovsky; El
oriente, el occidente y la idea
rusa de Karsavin; Las farteas de
Rusia de Veidle; El rostro de Rusia
de Fedotov; Lo eterno en la
filosofia rusa de Visheslavtzev.

Las reflexiones sobre el destino
histérico de su pais estd en el
centro del interés filosdfico de
Nikolai Berdiaev. Al problema de
la identidad nacional de Rusia el
pensador le dedicd muchos de
sus frabajos. Pero la obra principal
donde se da el panorama mds
completo del desarrollo espiritual
de Rusia es, sin duda, su libro La
idea rusa, publicada en el ano
1946. Ya el mismo ftitulo de este
frabajo fiene mucho que ver con
la herencia de la filosofia rusa y se
refiere directamente a la
fradicién. La misma expresidon de
la “idea rusa” fue tomada por
Berdicev de su contempordneo

“unilateridad” vy
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mayor Viadimir Soloviev. Y no sélo
los titulos, sino el mismo enfoque
de ambos pensadores fiene
mucha semejanza. “La idea de la
nacion”, escribié Soloviev, no es
lo que ella misma piensa de si en
el tiempo, sino lo que Dios piensa
de ella en la eternidad”. El mismo
sentido se encuenfra en el
frabajo de Berdiaev a quien no le
interesa tanto la imagen empirica
de Rusia en cuanto a la idea de
“squé pensaba el Creador sobre
Rusia, qué es Rusia y cudl serd su

destino?” sEn qué consiste la
“idea rusa”e y aquién es su
portadore zDénde buscar su

contenido y su sentido histérico?
La respuesta a estas preguntas en
la filosofia anterior solia apoyarse
sobre la revelacién de alguna
sustancia invisible integra que es
la generadora autosuficiente de
la idea nacional. Esto podria ser
la fe ortodoxa rusa o la
conciencia del pueblo ruso que
lleve en si el ideal de Cristo.
Segun Soloviev, tal sustancia
espirifual debe ser la lIglesia
Universal, a cuya autoridad
Rusia debe someter el poder
del Estado, superar su egoismo
nacional y afirmar la libertad
social.

La respuesta que da Berdiaev
no es tan unilateral. A diferencia
de los eslavéfilos, él no aceptaba
ninguna esencia Unica vy
homogénea, incluso la idea
fundamental de la “santa Rusia”.
A cualguier monismo el pensador
ruso insistentemente contraponia
el dudlismo, subrayando que a
través de la historia rusa siempre
se detecta la escisidon. “La idea
rusa, en este sentido, es
discontinua. Hay Rusia de Kiev,
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Rusia del periodo del yugo de los
tadrtaro-mongoles, Rusia
Moscovita, Rusia de Pedro y Rusia
Soviética y es posible que habrd
una Rusia nueva. El desarrollo de
Rusia fue catastréfico”. A la
discontinuidad, en que a un
periodo lo contrapone el otro, le
corresponde la escisiéon dentro
de la misma Rusia: la escisién de
la Iglesia que se profundizé con
las reformas de Pedro, la
escisiéon entre la sociedad vy el
Estado, entre la “intellegentsia”
y el pueblo.

La misma ‘“intellegentsia”
resultd escisionista: los eslavofilos y

occidentalistas, los
representantes de la nueva
conciencia religiosa vy los
marxistas. Dentro del partido

social-demodcrata  surgieron  dos
facciones: los “bolcheviques” vy
“mencheviques”. La misma
cultura, como el cardcter del
hombre ruso, es siempre dual. Dos
pOrincipios contrarios estdn en la
base del alma rusa: el paganismo
espontdneo vy la ortodoxia
ascética, el despotismo vy el
anarquismo, la hipertrofia del
estado y el amor a la libertad, la
crueldad vy la bondad, el
individualismo y el colectivismo, el
ateismo vy la busqueda de Dios, la
humillacién y la fanfarronada, el
mesianismo y la piedad, la
servidumbre vy la rebeldia, Segin
el punto de vista de Berdiaeyv, los
rasgos contradictorios se pueden
enconfrar en cada hombre, en
cada pueblo; sin embargo, sélo
en dos -el pueblo ruso y el
hebreo—esta polarizacién
alcanza los limites mds tragicos.
Berdiaev sostiene que hay dos
conceptos que expresan la
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fotalidad del ritmo vital de cada
pueblo: el alma y el espiritu. El
alma es la forma intrinseca del
cardcter racional, el destino
histérico del pueblo que se revela
en su actitud hacia diferentes
fendmenos de la vida, mientras
que el espiritu es la concepcién
del mundo, la reflexién, la razén
que se expresa en la
organizacién de la sociedad, en
el Estado vy sus diferentes
instituciones. El espiritu es el
principio varonil, mientras que el
alma es el elemento femenino.
Segin el pensador ruso, cada
pueblo tiene estos dos principios
en diferentes proporciones. La
peculiaridad de la mentalidad
rusa consiste en el predominio del
alma sobre el espiritu. El principio
varonil siempre llegaba a Rusia
desde fuera como en el caso de
la cultura helenistica en la época
medieval o la cultura francesa y
alemana en los tiempos
modernos. Esa falta de virilidad
en el cardcter ruso se manifiesta
en el dionisismo ruso que es, en su
esencia, la barbarie. Apolo,
simbolo helenistico de la belleza
varonil, todavia no llegd a Rusia
dionisiaca.

En su libro El destino de Rusia
Berdiaev concuerda con la idea
de V. Rézanov sobre el principio
eternamente femenino del alma
rusa. En ésta prevalece el
elemento de la mujer
extravagante en la que siempre
le falta la prudencia, el orden, la
sensatez y como una eterna
novia Rusia siempre espera a su
novio Berdiaev sostiene que el
poder del Estado no nacié en la
profundidad del alma del pueblo
ruso, sino llegd a él desde lo
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exterior, como el novio llega a su
novia en los cuentos mdagicos. Y
por eso, frecuentemente, el
poder se percibia como algo
extrano, como wuna violacién.
Tanto los radicales como los
conservadores rusos afirmaban
que el Estado no es "nosotros”,
sino “ellos”. Es muy ejemplar, dice
Berdiaev, que en la historia rusa
no existia la caballeria, este
principio varonil, el simbolo de la
valentia masculina. La ausencia
del espiritu caballeresco explica
lo falta del desarrollo de la
individualidad en la vida rusa. “El
pueblo ruso queria vivir en el calor
de la colectividad, queria
disolverse en el elemento de la
fierra, en las enfranas de su
madre. La caballeria forjd el culto
de la dignidad y del honor
individual, templd Ia
personalidad. La historia rusa no
cred este temple de la
personalidad.

El dionisismo espontdneo del
alma rusa, la preponderancia del
principio femenino en el cardcter
del pueblo ruso tenia su
repercusion en la peculiaridad de
la religion ortodoxa que Rusia
asimilé de Bizancio en el 988. La
religion ortodoxa bizantina se
mezcld en Rusia con el
paganismo ruso. Y esto explica la
presencia del espiritu pagano
dionisiaco que no tenia la religién
ortodoxa bizantina. “La ortodoxia
rusa no es tanto la religion de
Cristo como la religién de la
Virgen, la religion de la Tierra-
Madre; de la divinidad femenina
que ilumina la vida cotidiana de
los hombres". La religidon ortodoxa
siempre inculcaba al hombre ruso
la idea de que la vida humana es
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el reino del pecado y le
orientaba a la buUsqueda de la
Jerusalén Celestial, le inspiraba la
salvacién comun. Precisamente
en este cardcter apocalipticon se
arraiga la diferencia profunda
entre la mistica rusa y la mistica

alemana. Segun Berdicev, ‘el
alemdn no es capaz de
arrepentimiento... El puede ser

virtuoso, moral, honesto, perfecto,
pero casi nunca puede ser santo.
Los alemanes igualan el
Apocalipsis con el caos ruso que
desdenan tanto™.

El rasgo mds caracteristico de
la ortodoxia rusa es el respeto al
Cristo Resurrecto. No es casual
que la fiesta mds grande de los
cristianos rusos no sea la Navidad,
sino la Pascua, la Resurreccién de
Cristo. Este culto del Cristo
Resurrecto estd vinculado con la
glorificaciéon de todo lo viviente
en la Tierra. Este senfimiento de
exaltacién, esta percepcidén
mistica de la Naturaleza fue
expresada profundamente por
Dostoievski en su novela Los
hermanos Karamazov. En la boca
del ermitano Zésima, que es la
figura que expresa la vision
profética del mismo Dostoievski,
el escritor pone tales palabras:
“Hermanos: no temdis los
crimenes del hombre. Amadle a
pesar de sus pecados, porque 0s
acercdis al amor divino que es el
supremo amor en la Tierra. Amad
a toda creacién de Dios, a cada
granito de arena, a cada hoja de
drbol, a cada rayo de luz, a cada
bestiezuela. Si amdis cualquier
objeto que existe en la tierra
comprenderéis el misterio de Dios
en todas las cosas. jAmad,

arrodillcos  y besad la tierral
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iAmad a todo y a todos con
exaltaciénl® Rociad la fierra con
nuestras lagrimas de amorosa
alegria 'y hasta amad esas
ldgrimas porque os pertenecen...
No os avergoncéis de vuestra
exaltacién, porque es un don de
Dios que poseen muy pocos
elegidos”.

La diferencia entre la Iglesia
orfodoxa por una parte, y la
Iglesia catdlica y protestante, por
ofra, se manifiesta, segun el
filosofo ruso, en su diferente
actitud ante el racionalismo, el
formalismo y el orden juridico. La
ortodoxia es el tipo menos
normativo del cristianismo. En el
cristianismo ruso la experiencia
espiritual no estd sometida a la
norma tanto como en ofras
formas de la religion de Cristo. El
hombre ruso tiene mds necesidad
de ser libre, aunque esta libertad
a veces se manifiesta en la
iracionalidad y en el sufrimiento.
El no se amolda al racionaliusmo

de la vida social, porgue
considera que la libertad vale
mds que el bienestar. Por

ejemplo, el hombre del subsuelo
de Dostoievski rechaza toda la
organizacién racional de armonia
y de bienestar comun y sospecha
que la naturaleza humana no
puede nunca ser racionalizada
hasta tal grado que pueda
fransformar al hombre en un
tornillo; tampoco puede
racionalizarse la sociedad
humana a tal punto que pueda
convertirse en un hormiguero. El
hombre aspirard a vivir segun
quiera, aungue sea de modo
estUpido. El seguird siempre
combatiendo los proyectos del
Palacio de Cristal que se basan
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en la aniquilacién de su
individualidad. El hombre no es
un ser tfotalmente racional. Es un
ente opaco y enigmdtico. El
hombre infencionadamente
puede volverse loco para no
tener la razédn mecdnica que le
convierte en una hormiga.
Nuestro necio capricho puede ser
lo mejor porque significa lo mdas
querido para nosofros: nuestra
libertad. En el hombre ruso esta
aspiracién a la libertad a veces
se degenera en motin irracional,
en anarquismo en el caos social.
Dostoievski, como Nieyzsche,
comprende que el hombre es un
ser terriblemente libre y que su
libertad es trdgica y lo hace sufrir.
Los pensadores lo compren-
dieron, pero sus caminos se
desvian: uno asciende desde el
hombre a “Dios-Hombre"” y ofro
baja desde Dios hasta el
“"Hombre-Dios". Ese destino que
simboliza la figura de
Superhombre de Nietzsche es una
religién falsa y conduce a la
sociedad fotalitaria que siempre
tentaba el alma del pueblo ruso y
que se plasmd en el intento de
construir el comunismo, segun
recetas de la ideologia marxista.
En la vida coftidiana, el
cristianismo ortodoxo educaba el
pueblo ruso no segun las normas
estrictas de la conducta, sino a
través de la muestra de la vida
de los santos y el culto de la
santidad. Al educar al pueblo por
medio de los modelos de los
santos, la ortodoxia rusa no
planteaba ninguna tarea
elevada para el hombre
ordinario. Era bastante
condescendiente con el simple
hombre ruso. A él la Iglesia
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ortodoxa exigia sélo la humildad.
“La humildad fue la Unica forma
de la disciplina de Ila
personalidad. Es mejor pecar
humildemente que perfeccio-
narse orgullosamente”. La
conciencia religiosa rusa siempre
creia en la “Santa Rusia”, pero no
en sentido de que la via de la
santidad es alcanzable u
obligatoria para ella. Rusia no es
santfa ni se siente obligada a
hacerse santa ni realizar el ideal
de la santidad. Ella es santa sélo
en el sentido de que acepta a los
santos y a la santidad y sdlo en
esto ve su vocacién alta de la
vida, mientras que el Occidente
ve también este estado en los
logros del conocimiento, en el
friunfo de la cultura o en la
genialidad creativa... El hombre
ruso No pasaba por los caminos

de la santidad y nunca
planteaba ftales objetivos
elevados, sino admiraba a los

santos y la sanfidad y vinculaba
con ellos su Ultimo amor, su
confianza y su esperanza de que
los santos le ayuden. Un ruso
puede ser estafador empeder-
nido o bandolero, pero en la
profundidad de su alma él se
admira por la santidad y busca su
salvacién en los santos”.

Los santos rusos, segun
Berdiaev, tenian la gran
experiencia espiritual que, noi

obstante, nunca se expresaba en
el pensamiento adecuado. De los
santos de la religion ortodoxa casi
Nno se conservaron obras. En esto
consiste la diferencia profunda
enfre el mundo ortodoxo y el

mundo catdlico, en que los
grandes santos y misticos nos
dejaron su obra religiosa. La
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mistica rusa no alcanzd la
cUspide de la cultura mundial,
mienfras que en Occidente San
Francisco de Asis es el objeto de
la admiracién por parte de los
estetas y la obra de Santa Teresa
es leida por los lectores de la
cultura refinada. La religion
ortodoxa no cred una cultura
tan grande y multifacética
como la religién catdlica. Sélo
la liturgia ortodoxa exprersd
adecuada-mente el espiritu de
la religién rusa y recibid el
reconocimiento mundial.
Aungue la religién ortodoxo
puUso su impronta en el espiritu del
pueblo ruso, la Iglesia rusa no
tenia gran fuerza histérica como
el catolicismo. Desde el punto de
vista de pensador ruso, la religion
catdlica consagré gran esfuerzo
espiritual a la creacién de la
cultura y la sociedad catdlica. El
catolicismo construyd la fortaleza
en el mundo histérico y en las
almas humanas. Pero ftal
actividad tenia como
consecuencia la disolucion del
reino divino en el Reino del César.
El espiritu del Apocalipsis en el
catolicismo no fue expresado tan
fuertemente como en la religion
ortodoxa. Indudablemente,
considera Berdiaev, el mundo
catélico, asi como el
protestantismo, fue Ila gran
experiencia religiosa de los

grades santos. Pero tanto el
catolicismo como el
protestantismo plasmaron su

experiencia en la historia y en la
cultura y, por tanto, debilitaron la
fuerza espiritual que estd dirigida
a la espera de la Nueva
Jerusalén. La ortodoxia se
desarrollaba de ofro modo, su
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pasividad externa se transformd
en la actividad interna vinculada
con la espera del Apocadlipsis. La
diferencia principal, segun
Berdiaev, entre la conciencia
religiosa rusa y la de Occidente
es que la fe ortodoxa delimita
tajantemente dos mundos y no
admite la  fransmisién de las
cualidades del mundo terrenal al
mundo celestial.

La idea de la construccién de
la Ciudad de Dios en la tierra que
proclamd San Augustin era; en su
esencia, la idea evolucionista. Y;
aungue la Iglesia catdlica fue
adversa al evolucionismo laico,
este principio penetré en la
conciencia religiosa catdlica,
mientras que la religién ortodoxa
siempre consideraba que el Reino
de Dios no se puede consfruir en
la tierra y no existen vias histéricas
hacia éste.

El pensamiento religioso ruso,
segun Berdiaev, nacié como la
continuacién de las tradiciones
de la patristica griega. Pero estas
fradiciones, en realidad, no tenia
su teologia ni su filosofia en el
sentido estricto. El pensamiento
religioso en Rusia surgid no en la
profundidad de la Iglesia oficial
que fue sometida desde el
fiempo de Pedro al dictado
riguroso del Estado, sino llegd
desde fuerq, y fue creado por los
pensadores laicos. Los primeros
pensadores religiosos que
restauraron la tradicién de la
patristica griega con la influencia
del idealismo alemdn fueron
Khomiakov y Kireevski. Este hecho
histérico pone en tela de juicio el
cardcter ortodoxo de Ila
concepcidon religiosa elaborada
por los eslavéfilos. Berdiaev
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rechaza decididamente las
acusaciones en la ausencia de la
originalidad del pensamiento
religioso ruso que se basan en la
constatacién de que algunas de
sus ideas Khamiakov y Kireevski
asimilaron de la filosofia de
Schelling y Hegel. Al razonar de
esta manera, dice Berdiaev, se
hubieron podido acusar a la
patristica griega de falta de la
ortodoxia con el pretexto de que

ésta elaboraba sus dogmas
sacando su inspiracion de la
filosofia de Platén y los

neoplardnicos. El platonismo sirvié
como la base histérica de la
teologia cristiana. Lo mismo hizo
Tomds de Aguino en Occidente:
bautizd a Aristételes y aprovechd
las categorias de la filosofia
aristotélica para el desarrollo de
la teologia y metafisica del
catolicismo a fal punto que la
dogmdtica catdlica resultd unida
con el aristofelismo. Indudable-
mente, Platén y Aristoteles eran
cristianos en menor grado que
Schelling y Hegel.

Berdicev considera que el
pensamiento religioso ruso del
siglo XIX hizo lo mismo que los
maestros griegos de la Iglesia
cristiana. Ellos ufilizaron tanto la
filosofia mds desarrollada de su
fiempo para la defensa y el
descubrimiento de la verdad
cristiana que fue dada en la
Revelacion, como lo hicieron los
pensadores rusos al utilizar la
filosofia mds desarrollada de su
tiempo. El pensamiento filoséfico
de Rusia no sélo adaptd la
filosofia cldsica alemana, sino
que la aplicé de modo creativo a
la realidad rusa del siglo XIX. El
mérito pricipal de la filosofia
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religiosa rusa, segun Berdiaev,
estd en el planteamiento de los
problemas de la relacién entre el
conocimiento basado en Ila
totalidad del espiritu, en las
cuestiones ontoldgicas y en la
interpretaciéon de los procesos
historicos.

La filosofia rusa, en realidad,
elaboraba los mismos problemas
que planteaba la literatura rusa;
la problematica filoséfica alcanzé
sU cUspide no en la propia
filosofia, sino en la literatura
artistica. Berdiaoev considera que
los motivos religiosos siempre se
enconfraban en el centro de los
intereses de los grandes escritores
rusos. Ninguna ofra literatura del
siglo XIX se preocupaba tanto de
las inquietudes religiosas como la
literatura de Gogol, Tolstoi,
Dostoievski y Chejov. El tema de
la busqueda de la salvacion, la
liberacion del mal y del
sufrimiento  del alma pasaron
como el hilo rijo a través de la
obra de casi todos los escritores
rusos. En la literatura rusa la
bUsqueda de Dios se unid con la
pasién por el hombre y esta unidén
comunicé a la novelistica rusa el
cardcter religioso, aunque los
mismos escritores pudiesen
desviarse de la fe cristiana.

El rasgo mds notorio de la
literatura rusa es su bUsqueda de
la verdad, su realismo. Pero éste
no tiene nada que ver con el
realismo vulgar al cual lo
adscriben algunos  criticos.  Su
realismo es la vision del sentido de
la vida y de la historia, la
penetfracion a las capas mds
profundos del mundo espiritual.

Ofra peculiaridad de
literatura rusa consiste en

la
]
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profetismo. Desde Pushkin vy
Lermontov, en la conciencia de
los escritores rusos existia el
presentimiento de la catdstrofe
gue amenaza no sélo a Rusia,
sino también a todo el mundo.
Dicha catéstrofe fue considerada
por ellos no tanto fendmeno
politico, sino un acontecimiento
metafisico.

La cultura rusa alcanzd su
apogeo al principio del siglo XX
que, segun Berdicev, fue el
periodo del florecimiento de toda
la cultura espiritual  del pais.
Nunca antes la filosofia y la
literatura rusa fueron tan finas y
profundas. Pero ese movimiento
espiritual fue limitado por la élite
cultural separada de las masas
populares y de la mayor parte de
la “intelligentsia”. Al renocimiento
religioso le acompanaba la
moda superficial de la mistica, el
ocultismo y el erofismo. En la base
del movimiento espiritual de Rusia
pre-revolucionaria estaba la
liberacién del alma humana del
yugo de lo social y lo utilitario. En
este proceso fue derrocado de su
pedestal el tipo intelectual que
predominaba en Rusia en la
segunda mitad del siglo XIX, el
tipo cuya energia creativa fue
dirigida hacia lo social, hacia la
revolucion politica. La imitacién

de este tipo consistic en la
negligencia de los derechos
espirituales del hombre; su

espiritualidad era disuelta por
entero en la lucha social y en el
servicio a la idea del pueblo. La
diferenciacién de Ila
“intelligentsia” condujo al
reconocimiento de la prioridad
de la personalidad ante la
sociedad, de los valores de la
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cultura ante la utilidad social, del
destino individual ante el
bienestar de la clase.

Segun Berdiaev, el renacimi-
ento cultural y espiritual ruso tenia
fres fuenfes: el marxismo, la
literatura vy la religién. En cuanto
al marxismo el pensador ruso
apreciaba positivamente el
surgimiento de esta corriente
dentro de la “intelligentsia”. No es
casual que la pléyade entera de
los famosos pensadores rusos en
su juventud sinieron una pasiéon
hacia el marxismo. P. Struve, S.
Bulgakov, A. Izgoev, S. Frank,. B.
Kistiakovski, G. Shpet transitaron al
idealismo pasando por la
democracia social.

El marxismo de Berdiaev
(como el de Bulgakov, Struve y
Frank) fue el modo de superacién
del terrorismo que tentaba a la
“intelligentsia” rusa a lo largo de
toda de su historia. Este fipo de
marxismo fue mds tarde llamado
“legal”. Este término (despectivo
en boca de Lenin) reflejdo su
esencia porque el marxismo de
estos pensadores rusos se basaba
en los principios del derecho y de
la legitimidad. El marxismo legal
conservé muchos rasgos
espirituales de la ‘“intelligetsia”
rusa: la busqueda del reino de la
justicia y de la igualdad, Ila
compasién a las clases
explotadas, el deseo de acabar
con el régimen autécrata del zar.
Pero al mismo tiempo esta
categoria de los marxistas tenia
que proclamar los derechos de la
religion de la filosofia, de la
estética, independientemente
del ufilitarismo social y de la moral
social, es decir, los derechos
espirituales que habian sido
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negados por el nihilismo ruso, por
el populismo y por el marxismo
revolucionario. El marxismo critico
dejoé de ver en el socialismo una
religion laica dogmdtica, una
doctrina homogénea que da las
respuestas a todas las cuestiones
de la vida humana. Pero la mayor
paradoja del destino ruso
consistid en que las ideas
liberales, las ideas de derecho se
consideraron utdpicas, mientras
gue el bolchevismo parecid
menos quimérico, mds redlista,
mds conforme con la situacién en
gue se enconfraba Rusia, mads fiel
a la fradicibn perenne, a la
bUsqueda de la vedad y de la
justicia social.

La ofra forma del
renacimiento cultural a los
principios del siglo XX fue la

literatura. Precisamente la gran
literatura rusa prepard el
florecimiento verdadero de la
cultura rusa pre-revolucionaria. La
liberacion estética y artistica del
yugo del utilitarismo social se
cometia bajo la influencia de las
corrientes modernistas del
Occidente: simbolistas franceses,
Visen: Wagner y Nietzsche.

La ftercera fuente del
renacimiento espiritual en los
principios del siglo XX fue la
unidn de la filosofia alemana -
Kant, Schelling, Hegel;
Schopenhauer con la tfradicidn
de la filosofia ortodoxa. A la
filosofia religiosa le llegaron
muchos representantes del
marxismo y de ofras corrientes
filosoficas. El papel significativo
en aquella época lo
desempenaron Rézanov vy
Merezkovski que enriquecieron la
tradicién de la religién ortodoxa
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con los problemas de la culturg,
el arte, el amor, el sexo.

Desde el punto de vista de
Berdiaev, el modernismo ruso
surgid en la base de la religion
ortodoxa y se representd el
intento de la reforma rusa. Pero
esta reforma fracasd, porque fue
limitada por el circulo demasiado
estrecho de los intelectuales y
porque la masa principal de la
“intelligentsia” rusa vio su tarea en
problemas sociopoliticas y no en
la religion o en la cultura. El
fracaso de la reforma rusa se
explica, segun Berdiaev, también
por la ambigledad y dualidad
de las corrientes en que
predominaban los elementos
paganos, puramente estéticos, a
los cuales les faltaba el espiritu de
la seriedad.

La gran separacion existid
enfre la elite intelectual y las
masas populares. “Yo recuerdo”;
escribe el fildsofo ruso, “la imagen
expresiva de la ruptura y de la
escision en la vida rusa. En la torre
de Viacheslav Ivanov -asi se
llamaba su departamento en la
esquina del edificio mds alto, en
el Ultimo piso al frente del Palacio
de Tavrido—cada miércoles,
durante muchos afos se unia la
elite cultural: poetas, escritores,
fildsofos, cientificos, pintores,
actores. En estos dias se dictaron
las conferencias, tuvieron lugar
disputas muy finas... Aqui estuvo
presente la flor y la nata del
renacimiento ruso y al mismo
fiempo en la parte de abajo del
Palacio de Tavrida se fraguaba la
revolucioén... A los dirigentes de la
revolucién no les interesaban los
temas de los “miércoles de
Ivanov”, y la gente del
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renacimiento culfural, aunque no
fueron ni los conservadores ni
derechistas..., sin embargo, en su
mayoria fueron indiferentes a la
politica y estuvieron muy lejos de
los intereses de la revolucion
caldeada. Cuando en el ano
1917 vencieron los hombres de la
revolucién, ellos declararon a los
hombres del renacimiento
cultural sus enemigos, los
derrocaron y los destfituyeron de
su oficio creativo. Los culpables
aqui son ambas partes: los
hombres del renacimiento ruso
que descubrieron los mundos
nuevos, tenian la voluntad moral
débil y eran indiferentes a los
problemas sociales y vitales, y los
hombres de la revolucion tenian
las ideas primitivas y retrégradas”.

El elemento de decadencia
utépica que entrdé en el
renacimiento cultural ruso lo

debilitd mucho. Por una parte, la
elite espiritual se alejé del
régimen dominante y por otra, no
logré unirse con el movimiento
social de la “intelligentsia” rusa y
con las masas populares.

La revolucién significd la
destruccion de la cultura rusa en
general y el renacimiento culfural
ruso, en particular. Ya en la
primera revolucién del ano 1995
se reveld la crueldad
aunmentada considerablemente
en la revolucion de 1917. Pero la
destruccién del renacimiento
cultural en la revolucién de los
bolcheviques. Segun Berdiaev, no
significa que toda la energia
creativa se haya perdido ni que
tenga ninguna importancia en el
futuro. Muchas ideas que
desaparecieron de la superficie
de la vida publica y se
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depositaron en la profundidad de
la historia, mds tarde o temprano
aparecerdn para entrar en la
conciencia de las generaciones
nuevas. Esta profecia del
pensador ruso empezd a
readlizarse plenamente sdlo en
nuestros dias cuando en la Rusia
después de Perestroika surgié la
ola del enorme interés a las ideas
olvidadas de los brillantes
representantes del siglo de plata
de culturarusa.

El renacimiento ruso a
principios del siglo XX, en opinién
de Berdicev, se distingue del
renacimiento europeo. Aquel no
fuvo Medievo; la “intelligentsia”
rusa pasd a través de la
llustracion. Seria mds conveniente
comparar el renacimiento ruso
con el romanticismo alemadn.
Pero en el movimiento ruso de
aquel tiempo existieron los rasgos
especificamente rusos que fueron
vinculados con el siglo XIX de
Rusia. Es ante todo la inquietud
religiosa, la busqueda religiosa, el
frdnsito a la direccién de la
perspectiva escatoldgica. Todo
eso se llevaba a cabo en la
atmésfera mistica. El
renacimiento ruso no era cldsico
sino romdntico”.

Berdioev considera que el
pueblo ruso es el pueblo religioso,
de acuerdo a su idiosincrasia y su

estructura animica. Pero la
inquietud religiosa es propia
también a los incrédulos. El
nihilismo, el ateismo vy el

comunismo ruso siempre tenian
el matiz religioso. La idea rusa es
la idea escatoldgica dirigida a
un fin.

Por eso, segun tal opinién, en

la conciencia rusa mads
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agudamente que en la
conciencia de los pueblos
europeos se revela el cardcter
apocadliptico. En esto consiste la
diferencia en la acfitud hacia la
cultura entre Rusia y Europa
Occidental. La misma literatura
rusa del siglo XIX que fue la
manifestacion mds grande de la
cultura rusa no fue la cultura en el
sentido occidental, porque
siempre aspiraba salir fuera de los
limites de la cultura y convertirse
en la amestra de la vida. No es
casual que el tema principal de
la literatura rusa era no la
creacion de la cultura perfecta,
sino el mejoramiento de la vida
social de los seres humanos.

La “idea rusa”, en opinidn de
Berdicev, se plasmdé con la
extraordinaria fuerza artistica en
la obra de dos grandes escritores
rusos: Tolstoi y Dostoievski. Tolstoi
no sélo fue el gran escritor genial
sino también el gran predicador,
el gran moralista. Las ideas
morales y religiosas de Tolstoi
tenian gran influencia en la
conciencia de la “intelligentsia”
rusa. La duda en la justificacion
de la propiedad privada, la duda
en el derecho del Estado de
juzgar 'y castigar, el
desenmascaramiento del mal
social, la revelacién de la
injusticia del poder, el
arrepentimiento  por su estatus
privilegiado, la compasién por el
pueblo trabajador, la adversiéon a
la guerra y a la violencia, el sueno
sobre la fraternidad de los
hombres, todas estas ideas estdn
en el fundamento de la doctrina
tolstoiana. Toda su vida Tolstoi
sufriac de la imperfeccidon de su
conciencia, experimentaba su

96

culpa vy propendia al
arrepentimiento. El queria corregir
sus propias faltas antes de
mejorar la vida de los otfros y por
eso siempre se inclinaba a la
sabiduria moral. El apreciaba a
Solamén, Confucio, Lao Tse,
Buda, Soécrates, Schopenhauer.
Pero consideraba a Jesucristo
como el mds grande de los
sabios. Sin embargo, el escritor
ruso estuvo mds cerca al budismo
y al estoicismo que al cristianismo.
En general, la metafisica de
Tolstoi, segUn Berdicev, es
antipersonalista. El gran escritor
ruso consideraba que el hombre
es una particula de la vida
cdsmica y él mismo fue en algun
modo ek hombre telUrico. Por su
bUsqueda de la verdad, de la
justicia, el sentfido de la vida y el
reino de Dios, por su rebelidon
contra la falsedad de la historia
de la civilizacion Tolstoi pertenece
a la idea rusa. La huida de su
familia en la vispera de su muerte
fue la huida escatoldgica y tiene
un sentido muy profundo. El fue el
peregrino espiritual y quiso serlo
toda su vida. “El no quiso
continuar viviendo en la historia,
que se basa en la ley sin Dios, él
quiso vivir segun la naturaleza,
pero confundié la naturaleza
degradada, sometida a la ley de
la maldad del mundo... con la
naturaleza fransformada e
iluminada con la naturaleza
divina™.

A pesar de sus errores (que son
muy aleccionadores) Tolstoi,
considera Berdiaev, siempre
buscaba Ila vida perfecta.
Precisamente por eso el Sinodo
de la Iglesia Ortodoxa le
excomulgd y los dogmdticos le
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odiaron. Pero el Sinodo no es un
organismo de la Iglesia de Cristo;
mds bien es propio del Reino del
César. Rechazar a Tolstoi
significaria rechazar al genio ruso,
borrar su papel en la historia de la
idea rusa.

El ofro escritor en quien se
plasmé la ‘“idea rusa” fue
Dostoievski. En la obra de
Dostoievski el elemento profético
es mds fuerte que en cualquier
ofro literato. Su genio profético se
manifestaba en la medida en

que él revelaba la revolucidn
volcdnica del espiritu, la
catdstrofe interna del alma

humana. Junto con Nietzsche y
Kierkegaard, él abrié en la vida
del hombre la dimensién trdgica.
A Dostoievski le fue inherente la
conciencia mesidnica: precisa-
mente a él pertenecen las
palabras de que el pueblo ruso es
el pueblo elegido por Dios.
Dostoievski puso estas palabras
en boca de Shatov, el personaje
de la novela “Demonios”. Pero
Shatov es el iddélatra quien
convierte el pueblo en Dios. El
mismo Dostoievski creyd en el
gran destino de los rusos, pero su
mesianismo no fuvo nada que ver
con el nacionalismo cerrado. El
mesianismo verdaderamente
cristiatno hace al hombre mds
universal. En su discurso famoso
sobre Pushkin, Dostoievski dijo
que al pueblo ruso le es propia
la compasién a todos los demds
pueblos.

Segun Berdiaev, la escato-
logia de Dostoievsk se expresa en
su profecia sobre la idea del
Hombre-Dios. En la boca de su
personaje Kirilov, el escritor ruso
pone tales palabras: “Ahora tfodo
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es dolor y espanto, y fodo eso es
un engano. Ahora el hombre no
es todavia ese ofro hombre.
Surgird un hombre nuevo, feliz,
orgulloso. Al cual le dard lo mismo
vivir que no vivir. ese serd el
hombre nuevo. Quien suprima el
dolor y el espanto, ese serd un
Dios Y el otro Dios dejard de ser™.
Berdiaev considera que
Dostoievski es un escritor
extremadamente ruso y fuera de
Rusia es dificil comprenderle. En él
se puede adivinar el alma rusa,
porque ftiene en si todas las
paradojas de la naturaleza de su
patria”

Dostoievski anticipd la idea de
Nietzsche acerca del “super-
hombre”, pero en el escritor ruso
“ni Dios absorbe al hombre ni éste
desaparece en Dios, quedando
siempre para si". Por eso
Dostoievski permanece cristiano
en el profundo sentfido de esa
palabra... En Dostoievski el éxtasis
dianisiaco nuca llaga a borrar la
imagen del hombre, ni la
individualidad personal”.

Muchas ideas del gran escritor
resultaron proféticas y se
encarnaron en el fuego de la
Revolucidn rusa. Al profetismo de
Dostoievski Berdioev le llama
“cristianismo escatoldgico”.
Cuando el escritor ruso dijo que la
belleza salvard al mundo, él tenia
en cuenta la transformacién del
mundo con la llegada del Reino
de Dios. Pero la belleza no es sélo
una cosa divina, es también una
cosa terrible, una cosa
enigmdtica. En ella, Dios lucha
con el Diagblo y el campo de
batalla atraviesa el corazén del
ser humano. Dostoievski, dice
Berdicev, como ningiun oftro
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escrifor foma a hombre en
momentos de profunda crisis de
su alma, en el momento de
quiebra de todos los valores de su
vida. Y en este instante del
destino del hombre, él realiza
importantes descubrimientos
acerca de la esencia humana. En
este desdoblamiento del hombre
se arraiga su esperanza
escatolégica que, en sumo
grado, fue propia al hombre ruso.
Los rusos siempre tenian el ansia
de ofra vida, de otro mundo y
siempre estén descontentos de lo
que fienen.

Un fendmeno tipico ruso que
no fue divulgado a tal grado en
Occidente, era la peregrinacion.
El peregrino busca la verdad,
busca el Reino de Dios, estd
fijodo en el horizonte lejano. El
peregrino no tiene en la tierra su
urbe permanente, suena sobre la
Ciudad eterna. El pueblo siempre
segregaba de su profundidad a
los peregrinos espirituales a los;
segUun Berdiaev, pertenecieron
Gogol, Dostoievski, Tolstoi,
Vladimir Soloviev y ftfoda la
“intelligentsia” prevolucionaria. La
misma “idea rusa”, desde esta
perspectiva, es la idea del Reino
de Dios. Pero la ‘“idea rusa”,
considera Berdiaev, no es el mito
de “Santa Rusia”. El pensador
reprueba el Ultimo, porque este
mito estd dirigido al pasado,
mientras que la idea del Reino de
Dios estd dirigido al futuro.
Berdiaev a veces estuvo
inclinado a menospreciar los
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mitos histéricos y sobreestimar las
utopias proféticas. Las utopias
siempre contiene un elemento
ficticio, pero al mismo tiempo el
hombre en su destino histérico no
puede pasar la vida sin utopias. El
elemento esencial de cualquier
utopia, considera Berdiaev, no es
la imposibilidad de su realizacion
ni la vision de una armonia futura,
sino la aspiracion a un mundo
integro. ‘“La integridad es el
principal signo distintivo de la
utopia, pues la utopia estd
destinada a superar el
fraccionamiento y a redlizar la
integridad”. En esto consiste la
amenaza del totalitarismo. Y por
eso, en el fondo, la utopia es
hostil a la libertad. La utopia
social siempre contiene en si la
idea de un estado perfecto,
armoénico, integro y la fe en que
dicho estado se puede redlizar en
este mundo. Este es un error
trdgico, escribe Berdiaev, y este
error tocé a la suerte del pueblo
ruso que olvidé que lo perfecto,
lo armdnico vy lo integro puede
ser sdlo el Reino del Espiritu y no el
de César. Pero esto no significa
que el socialismo, como una
utopia social que se apoya en un
mito mesidnico, sea algo
incondicionalmente malo; las
utopias son realizables, pero a
condicién de que expresa un
ser deformado. No obstante, en

la misma utopia deformada
permanece siempre algo
positivo.
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