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i bien es cierto que el
pensamiento moderno
hunde sus raices en una
forma de pensar que nos remonta
a la filosofia griega, al momento en
que comienza la instauracion
hegemodnica de la razén como el
Unico sendero que nos guia hacia
lo verdadero, es en la modernidad
en donde la metafisica que otrora
se habia convertido en guia y
criterio rector cede su lugar al
conocimiento cientifico, el
positivismo légico, con la
verificacién empirica y la sintaxis
lbgica, se propone dabiertamente
superar a la metafisica
degraddndola a un discurso del
sinsentido. Ya con Augusto Comte
la superacién de la metafisica
significa destruccion de la misma.
Critico de la filosofia de
occidente, Heidegger de igual
manera nos invita a la superacion
de la metafisica en tanto que su
esencia es el olvido del ser, la
diferencia estriba en que esta
critica no tiene el afdn destructivo
del pensamiento positivista, sino la
renovacion y recuperaciéon del
pensamiento que pregunta por el
ser. En opinidon de Eudaldo
Forment “la superaciéon para
Heidegger significa, por tanto, una
superacién del olvido del ser, v,
por lo mismo, la recuperacién de
la metafisica” (Forment, 1992: 36).
La postmodernidad, con la
desvalorizacién de aquellos
grandes discursos sistemdticos, de
los cuales adquirian su
orientacién el comportamiento
racional, tedrico y prdctico, nos
ofrece también un escenario en
el cual se dice la metafisica ha
sido superada. En consecuencia,
de lo que quizd hoy hay de sobra
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evidencias, es la ausencia de un
discurso que integre y de sentido
a los diferentes saberes. Debido a
esta carencia los avances en
ciencia y tecnologia se
encuentran en una evolucidn
vertiginosa motivada principal-
mente por las regalias que fraen
a sus inversionistas.

Podriamos pensar que los
delatores de la modernidad son
los responsables de tal situacion,
pues librdndonos del suefo
moderno nos han dejado con las
manos vacias, sin un cabo para
atar. Creemos que no es asi, la
frase heideggeriana de “sélo un
dios puede salvarnos” es un buen
ejemplo de cémo aun en las
criticas mds severas se vislumbra
un afisbo de esperanza. En este
sentido consideramos que vale la
pena seguir prestando oidos a
estos pensadores.

Queda claro que la ciencia
positiva y su derivacion en la
técnica moderna son alcanzadas
directamente por las criticas a la
metafisica que les ha dado
origen, consecuentemente habrd
que pensar cémo es que estas
reflexiones disidentes de lo
moderno conciben el papel que
pudieran tener la ciencia y la
técnica una vez que se pretende
destituir sus funciones rectoras.

Un rasgo comin en los
filosofos de la existencia es la
critica al pensamiento de

occidente que sitta a la
ontologia como el discurso por
antfonomasia, pero en vez de
proponer su destruccién, en un
giro copernicano, las reflexiones

en tforno al ser parten de la
singularidad de la situaciéon
humana, es decir, de su
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existencia, en donde la condicién
de ser humano determina de un
modo u otro el pensamiento que
se dirige al Ser.

Concretamente este pequeno
escrifo pretende situar la tarea
que adquiere la ciencia en las
reflexiones del filésofo contempo-
rédneo y amigo de Heidegger, Karl
Jaspers. Queremos sélo senalar
un par de ideas que pudieran
considerarse para una revalora-
cién de la ciencia a partir del pen-
samiento existencialista de Jaspers.

La relacidn que establece el
hombre con la Trascendencia

cuando de la vivencia
supeditada a su contexto
objetivo salta a la existencia,

consistente en poder ir mds alld
de su condiciobn empirica, es
también la posibilidad de
ponerse en contacto con lo que
nunca puede ser objeto, a saber,
la Trascendencia. Filosofar con
Jaspers sobre la existencia
consiste también en hacer una
fenomenologia del hombre, no
en descubrir su esencia sino su
manera de estar en el mundo,
pero descubriendo su alusion a
aquello ofro que rebasa la
objetividad de toda conciencia.
Filosofar para el pensador de
Oldenburg implica un ejercicio
de esclarecimiento permanente,
en donde el pensamiento se
echa a cuestas una empresa un
tanto épica, la de liberar ciertas
ideas, enfre ellas la de existencia,
de sus ataduras no sdélo empiricas
sino también conceptuales. La
filosofia en este tenor consiste en
aclarar su existencia despejdn-
dola de toda determinacion
previa, muestra su inconsistencia
(su no consistir en algo todavial),
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aperturando de esta manera la
posibilidad de elegirse a si mismo,
de tal manera que la existencia
en el hombre fiene su
fundamento en la libertad. Si el
término cobra sentido por su
origen, se resistird incluso a ser
enmarcada por una corriente del
pensamiento. Al respecto Jaspers
afirma: "“El esclarecimiento de la
existencia no entiende la
existencia, sino que apela a sus
posibilidades. Como existen-
cialismo, empero, se convertiria
en un hablar de un objeto
conocido y, precisamente por ser
su cometido el percatarse de los
limites y esclarecer el fondo
independiente, caeria mds
profundamente en el error al
comprender conociendo vy
juzgando los fendmenos del
mundo bajo sus concep-
tos” (Jaspers, 1959: 66).

La autosuficiencia de la
racionalidad cartesiana es lleva-
da al absurdo en la aclaraciéon
filosofica jaspersiana, pero no se
frata de una apuesta al absurdo ni
de un abandono de toda
edificaciéon construida sobre  los
cimientos de la razén, no se quiere
cesar a ésta que ha sido la
principal herramienta del quehacer
filoséfico. Por el contrario, es
imposible prescindir de la
investigaciéon cientifica y racional
en dicho esclarecimiento.

Pero sin la orientacion
inframundana nada es posible.
Tanto la conquista de si mismo en
la libertad, como su pérdida en la
absolutizacién son sélo posibles
dentro del mundo. El mundo,
entendido como la realidad
empirica o conceptual accesible
a la conciencia en general (lo
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inmanente), es la fierra de donde
ha de despegar inevitablemente
la humanidad, el hombre
despierta en el mundo
compartiendo caracteristicas con
otros seres, pues en su despertar
gracias a la conciencia en
general, se reconoce como
objeto empirico y bioldgico, sélo
posteriormente comprenderd
que puede convertise en un
nuevo origen de si mismo.
También el mundo es donde la
existencia cobra contenido,
donde ella alcanza su
inmanencia como cerfidumbre.
Asi, la objetividad del mundo es
origen y certeza de la posible
existencia. Para Jaspers “Desde el
punto de vista del trascender,
este mundo sélo es existencia
empirica que no existe por si, sino
que sélo es fendmeno. El hombre,
en cuanto no es mera parte del
mundo, sino que puede ser
liboremente si-mimo, es posible
existencia. Como conciencia en
general se le presenta el mundo
en la orientacién inframundana
como mundo, pero como
“posible existencia” se abre en el
mundo la trascendencia...El
mundo es el lugar tfemporal de la
existencia” (Jaspes, 1958:99).

El hombre debe orientarse en
el mundo porque se descubre a si
mismo en él, en la relacion sujeto-
objeto, tal ruptura es la forma que
toma toda conciencia, Ila
inmanencia no puede ir mds alldg
de esta dualidad. El pensamiento
es llevado a sus propios limites,
como orientacién en el mundo es
el horizonte necesario que nos
coloca frente a lo que ya no es
objeto ni concepto, nos lanza al
terreno propio de la libertad. “Si

46

la existencia es, en efecto, una
brecha o ruptura abierta en la
realidad empirica del mundo,
la aclaracién de la existencia
es la cercioracion de esta
brecha por medio del
pensamiento” (lbid: 378).

La filosofia es en esencia
metafisica, atiende el llamado
del ser, apunta a Ila
trascendencia de si mismo como
ser empirico y del mundo en
tanto que objeto. Veamos esto
con mds detalle.

Aquello en lo que hemos de
orientarnos es el Mundo empirico,
al que pertenece también nuestra
naturaleza empirica, y que a su vez
es sdlo un modo de ser de la
Trascendencia, o lo Englobante [El
término alemdn Umgreifende ha
sido traducido principalmente
como Abarcador, Circunvalante o
Englobante. Por ofro lado, Jaspers
utiliza éste refiriéndose a lo mismo
que Trascendencia o ser en si
sefalando lo ontoldgico
incognoscible, pero con el término
Mundo suele enunciar la totalidad
de su fenomenicidad. De fodas
maneras hemos de ser cuidadosos
en su lectura, pues la acepcién de
estos términos dependerd siempre
del contexto en el que esté
hablando] que, sin embargo, ya
no es accesible en su fotalidad
para el conocimiento, afirma
Jaspers: “Lo abarcador es lo que
siempre se enuncia —en los objetfos
presentes y en el horizonte -, pero
que nunca deviene objeto. Es lo
gue nunca se presenta a si mismo,
mds a la vez aquello en lo cual se
nos presenta todo lo
demds” (Jaspers, 1958, 1. 1: 39).

La objefividad  se enuncia
como antesala de la libertad
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posible, aunque es una idea
repetida en Jaspers aqui la
traemos a colacién porque deja
ver la importancia decisiva que
tiene la objetivaciéon de la
frascendencia para las posibles
existencias. Incluso observamos
que la objetivacién guarda en su
seno la apertura a la
frascendencia cuando es
rebasada su empiricidad por la
lectura que hace de ella la
existencia en su tarea
esclarecedora. Es, sin embargo,

importante apuntar que la
objetividad por si misma no
engendra libertad, ya que la
busqueda de libertad es la

encargada de hacer audible el
lenguaje de la trascendencia en
lo objetivo, y en este sentido toda
objetividad sélo cobra
importancia para la filosofia si
estd supeditada a la busqueda
del ser de toda existencia posible.
“Pero la objetividoad de Ia
tradicién es la condicién de la
libertad. Pues la libertad como tal
no se puede fransmitir como
tradicion; solamente ha de
conquistarse por cada individuo.
Como heredada no es libertad;
como posesidén sin lucha se la
pierde. La tradicion de la libertad
no es mds que indirecta, es una
llamada que lanzan los individuos
que se han atrevido a ello a los
que vienen después y escuchan
su voz” (Jaspers, 1958, 1. II: 383).

La Trascendencia estd en la
readlidad empirica sin ser ella
realidad empirica. Es importante
aqui notar la distincién habida en
decir que la trascendencia es
empiricidad o decir, por ofro
lado, que ella (la Trascendencial)
estd en el mundo empirico. De
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esta manera se evitan equivocos
en la forma de dirigirse al ser
como trascendencia cuando se
toma a la realidad empirica por
el ser en vez de comprenderle
como lenguaje. “La mate-
rializacién presta a la frascen-
dencia, en forma de una realidad
particular palpable, una prese-
ncia enganosa; en lugar de verla en
la redlidad empirica se la ve como
rediidad empirica” (lbid: 366).

La filosofia es pensamiento
que pende de la objetividad y de
la lbégica, pero el lenguaje de la
metafisica pese a ser un
constructo racional se convierte
siempre en un simbolo ambiguo.
La objetivacién empirica en la
conciencia en general,
finalmente puede trascender
transformdndose en simbolo de lo
inobjetivo. Aunque dicha
simbologia ya no nos refiere una
entidad empirica, él mismo como

medio de evocacién es la
posibilidad de ftoda
comunicacion filoséfica, de

modo que la experiencia con
estos simbolos no deriva en una
vivencia mistica en donde
bastaria la relacion  infima e
incomunicable del sujeto con la
inobjetividad de Ia
frascendencia. El simbolo mismo
como manifestacion de la
frascendencia siempre se articula
en la relacién sujeto-objeto.

Por otro lado el hombre es un
abarcador como lo es el mundo,
lo abarcador del mundo es la
instancia donde se presenta toda

objetividad del mundo vy lo
abarcador que somos es el
dmbito nuestro donde se

patentiza la objefividad del
mundo. Asi existen dos grandes
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agentes de lo abarcador: lo
abarcador de la frascendencia y
lo abarcador que es el hombre
como existencia posible. Pero
nosotros también como parte del
mundo empirico nos manifes-
famos de fres modos: como
Existencia empirica o Dasein,
como Conciencia en general y
como. El hombre es ser-ahi o
existencia [Jaspers utiliza algunas
veces el término existencia como
equivalente a ser-ahi, para
facilitarnos aqui la explicacién,
este término lo referiremos sélo a
la posible existencia], conciencia
en general y espiritu, estos son
nuestros modos objetivos de
abarcar en el mundo, pero la
existencia posible no es un modo
objetivo como los anteriores sino
que frasciende el mundo, ya no es
un dbarcador empirico en el
mundo, no es inmanente, por el
confrario, frasciende siempre toda
manifestacion  aunque sea la
propia (aunque se dirige desde el
mundo no es abarcada por este).
Es inferesante observar la
importancia que da Jaspers al
cuerpo, pues en la aclaracién de
la existencia posible juega un
papel fundamental, de la misma
importancia que los siguientes
modos de lo abarcador. Nuestra
corporeidad es una condicién
que no ha de negarse
platébnicamente, pues, al
contrario, es el suelo en el cual ha
de verificarse la Existencia como
frascendencia, y en este sentido,
como se verd mds adelante,
deviene lenguagje indirecto de la
Existencia y de la Trascendencia.
Nuestra naturaleza empirica es el
principio de nuestra conciencia
de ser en el mundo y en donde se
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patentiza en primera instancia la
referencia a la Trascendencia, a
partir del fracaso en su busqueda
del Ser. El hombre pareciera estar
llaomado ya como objetividad a
frascender en una lectura atenta
a lo que revela el cuerpo, en
donde la conciencia de si mismo,
a través de las ciencias, involucra
la certeza de la Trascendencia v,
a la inversa, la certeza de lo
Absoluto precisa de la
corporeidad misma. El cuerpo y
lo naturaleza toda, vista como
cifra de lo Abarcador, en Jaspers
es revalorada a partir de ser
lenguaje de la trascendencia.

El hombre, en tanto que ser
mundo o existencia empirica, no
es indubitable en cuanto a su
biologia inmediata, pero en tanto
que vida quisiera ya manifestarse
viva buscdndose en la mera
satisfaccion instintiva, no es audn
consciente 'y su gozo es
momentdneo que sin ir mds alld
terminan en un vacio. Pero es
conciencia empirica cuando
gracias a las ciencias se cerciora
de su propia objefividad y al
mismo tiempo se asume como
principio de todo lo que a
nosotros puede manifestarse real.
Se frata de una conciencia que
foma dos direcciones, una al
interior y ofra al exterior. En tanfo
gue es conciencia de su propia
subjetividad como condicién de
todo ser-objeto, se encuentra
sustituible frente a ofras
subjetividades.

Aunque hemos mencionado
ya que nuestro ser-ahi es
accesible al conocimiento
objetivo deviniendo un saber
impositivo en las ciencias, ain
esta posibilidad, nunca



Simposium Anual Internacional Cientifico Practico
DISCURSOLOGIA: METODOLOGIA, TEORIA Y PRACTICA

podriamos agotar en un conjunto
la multiplicidad de circunstancias
del ser-ahi. La conciencia
empirica sigue siendo perspectiva
y muestra sélo determinadas
figuras de la realidad.

Somos existentes en tanto que
objetos o seres en el mundo,
incluso como manifestaciéon de
existencias auténticas nos
hacemos objeto de conoci-
miento. La Conciencia en
general es el dmbito en donde se
forjan todo tipo de conocimien-
fos, no es un lugar exclusivo del
saber filoséfico, pese a que las
ciencias siempre se circunsc-
ribirdn a la determinacién de la
conciencia en general, mientras
que la filosofia, incluyendo esta
labor cientifica en su quehacer
(como orientacién en el mundo),
buscard la aclaracion de la
existencia, llevando al limite todo
concepto de la conciencia en
general.

La Conciencia en general es
uno de nuestros modos de ser
que hace posible el
conocimiento, por ella
accedemos al mundo, y sin la
cual, nuestra presencia en el
mundo quedaria reducida al
nivel mds bajo del ser ahi
inconsciente, semejantes a las
bestias que se rigen por la
naturaleza. La sentencia
aristotélica de que no hay nada
en el intelecto que no haya
pasado antes por nuestros
sentidos, podria leerse aqui, con
la modificacién respectiva,
como: no hay ningun tipo de
saber que no haya pasado antes
por la conciencia. “Solamente lo
gue entra en nuestra conciencia,
lo que puede ser vivido y hacerse
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objeto, es ser para nosofros. Lo
gue no entra en la conciencia y
no puede de ninguna manera ser
tocado por la conciencia
cognhoscente, es para nosotfros
como si no fuera. Por lo tanto,
todo cuanto para nosotros es,
debe tomar una figura en la que
puede ser aludido o experimen-
fado en la conciencia” (Jaspers,
1959: 48).

La cautividad objetiva en la
que nos fiene la conciencia, al
mismo fiempo nos muestra su
limite. El percatarnos de los limites
de la conciencia nos permite no
quedar anclados en sus
objetividades y dar el salto a la
aclaracion de la Existencia como
frascendencia y al apercibimien-
to de lo Circunvalante en los
conceptos como cifra de éste.

Como espiritus somos
constructores de totalidades a
causa del requerimiento de un
todo explicativo, es la necesidad
de querer alumbrarlo todo,
guiando y dando senfido a la
orientacién en el mundo. Las
fotalidades son confingentes vy
fungen mds o menos como
senderos siempre temporales de
toda actividad filoséfica, son
guias a partir de las cuales cobra
senfido toda aventura hacia la
buUsqueda del ser. Se sabe de
antemano que las fofalidades
siempre serdn histéricas vy
provisionales, por ello afirma
nuestro autor que
“Filoséficamente, el todo existe
como la voluntad de una
ilimitada orientacidén
inframundana por todos los
caminos posibles, y es la
disposicion para conseguirlos en
lo particular sin pensar en los
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resultados.” (lbid: 366). Queda
justificado asi el deseo de
fotalidad de las ciencias en sus
multiples especialidades.

Filosofar es buUsqueda del Ser,
y ésta articula tres tareas:
primero, el estudio de foda
objetividad empirica mundana,
este estudio que se rige segun los
métodos de las ciencias tiene
como fin llevar el conocimiento
objetivo a sus limites y de esa
manera aclarar la existencia, la
cual buscando en su libertad lo
que pudiera ser, frasciende todo
lo objetivo, y finalmente, en
direccién a la trascendencia, se
abre a ella corroborédndola sélo
por medio de su lenguaje cifrado.
El ser se busca en el mundo
objetivo, en la existencia como la
posibilidad de ser uno mismo vy
en las cifras como lenguagje de la
frascendencia que evocan
aquello que no es objetivo y que
fampoco puede agotarse en la
situacién histérica de la
existencia.

La orientacién en el mundo

consiste en la indagacién
cientifica de lo empirico, por ella
se abre la posibiidad de la
libertad existencial que se dirige a
la frascendencia. Sin embargo
esta orientaciéon objefiva estd
restringida por las circunstancias

concretas del hombre, luego
entonces, al hombre que por
incapacidad ya no busca

aprehender el mundo en general,
le queda particularmente su
mundo, como la Unica parte que
fiene a su alcance y del cual
buscard emerger como
existencia.

Transitar el sendero de la
inmanencia es el punto de
partida obligado en la bUsqueda
de aquello que no queda ya
circunscrito esta objetividad. Asi
la tarea del pensar filosofico
comienza en el mundo lidiando
con toda entidad empirica, el
esquema del quehacer filosofico
propuesto por Jaspers senala en
primer término una orientaciéon
filosdfico-cientifica en el mundo.

FILOSOFIA

‘/BUSQUEIiA DEL SE\

ORIENTACION EN «+— ACLARACIONDELA <+———» METAFISICA

EL MlUNDO EXIS‘IENCIA
OBJETIVIDAD OBJETIVIDAD COMO OBJETIVIDAD COMO
SIGNOS DE LIBERTAD CIFRA DE LA
TRASCENDENCIA

50



Simposium Anual Internacional Cientifico Practico
DISCURSOLOGIA: METODOLOGIA, TEORIA Y PRACTICA

Claramente Jaspers rechaza
toda metafisica entendida como
saber acerca del ser, que
elaboran imdgenes absolutas de
la totalidad del ser, afirma que *“
ya no es posible que una
metafisica actual, que pretenda
ser honrada, presente en su
forma y parecer el mismo
cardcter que la antigua” (Jaspers,
f. ll: 1998). No se propone, sin
embargo, olvidar el estudio
aquella metafisica, por el
contrario, se nos invita a escuchar
en ella el lenguaje de Ila
frascendencia, que es multiple
porque desde esta perspectiva la
historia de la metafisica es una
historia de las categorias que
evocan al ser desde las
situaciones concretas y siempre
temporales. En este sentido el
habla de la trascendencia puede
ser audible en el lenguagje
cientifico.

La metafisica entonces no
puede ahora ser pensada como
conocimiento del ser, a la
manera de los grades fildsofos,
sino como la experiencia que de
la frascendencia puede fener un
pensamiento autébnomo. Esta es
la distincién de la metafisica
existencial de Jaspers respecto a
la clésica que él mismo califica
de intelectual. El concepto como
saber rebasa su objefividad
convirtiéndose en un lenguaje
indirecto del ser.

Por lo anterior nos resulta
sorpresivo observar que el
conocimiento cientifico en la
filosofia de Jaspers es asumido en
su sentfido positivista,
explicitamente expresa que la
ciencia puede establecer
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conocimientos de cardcter
impositivo, es decir, que
adquieran una validez universal y
por lo tanto incuestionables.

Gracias a la ciencia
realizamos la aprehensiéon
objetiva de la realidad y nosotros
al ser parte de ella también
estamos incluidos en ese estudio.
El mundo fdctico es accesible al
estudio sistemdtico. Parte de
nuestro ser es incluso estudiado
sin grandes dificultades por la
ciencia. Por ejemplo: nuestras
funciones fisiolégicas o la forma
del cuerpo son objeto de la
biologia; nuestras formas
mentales y nuestra conducta,
también son estudiadas por la
psicologia; en  manifestaciones
culturales igualmente somos
objeto de estudio cientifico.

El quehacer filoséfico no es
una tarea que implique dejar a
un lado la investigacion del
mundo factual porque
precisamente son los resultados
de ésta los que descubren la
apertura para trascender en el
mundo mismo, los conocimientos
de las ciencias son una condicién
del desvelamiento de la
Trascendencia del Ser y de la
posibilidad de la libertad de la
existencia. Por ello segun Jaspers
“La filosofia es la percatacién de
la verdad por el camino de la
ciencia en la propia vida
misma” (Jaspers, 1958, t. 1: 107).

En la orientacién filoséfica en
el mundo, vdadliéndose de la
ciencia, la existencia hace el
mundo para si, hace del
conocimiento de la conciencia
en general un acicate que le
impulsa a un mds alld de su
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existencia, asi puede decirse que
“En este mundo soy rechazado a
mi auténtico ser y soy éste tanto
mds decisivamente experimente
y penetre por el pensamiento lo
objetivado, accesible a la
orientacién cognoscitiva en el
mundo” (Ibid: 98).

La ciencia se vuelve
condicién para la filosofia,
aunqgue ésta tenga el cometido
de anular su objetividad. Insiste
Jaspers que “el filosofar, si
carece de un objeto, no puede
dar un paso, adn cuando
ninguno es el suyo especifico, se
mueve en tfodos los objetos
aungue no los piense Unicamente
como fales. Los objetos se
fransforman en el filosofar, que en
ellos trasciende de ellos. Pero el

objeto no es construido al
fransformarle, sino que en el
filosofar se hace transparente

porque es fendmeno, apariencia;
en lugar de ser conocido se hace
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lenguaje. Cuando yo pienso en él
estoy denfro de la ciencia; pero
flosofo cuando a su través dirijo
la mirada al ser” (Ibid: 363).

En este contexto el lugar de la
ciencia ya no es el de la certeza
cartesiana, sino el de la
contribucién al esclarecimiento
de la existencia, que a su vez esta
motivado por un impulso a lo uno
del Ser o lo Abarcador, como lo
nombra Jaspers. El quehacer
cientifico es, por este objetivo,
mds amplio, una tarea obligada
del hombre en tanto que posible
existencia en el mundo. Conftrario
al intenfo de abandonar las
metodologias y el conocimiento
objetivo de las ciencias, la vida
humaona en su salfo a la
existencia debe por los senderos

de la investigacion cientifica
alcanzar los limites de su
objefividad vy justo en ellos

descubrir su libertad.
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