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In the present investigation around some significant considerations of reli-
gion from the perspective of Kant times are acrossed. This concern the ger-
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en fodos nuestros deberes habremos de considerar a Dios como legislador
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corazén del hombre la ley moral en la forma de mandamiento divino.
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Uno de los temas mds
acuciantes en el franscurso de la
tradicion, sin duda, ha sido el de
la religion; pues en ésta se
resuelve la relacién que el
hombre guarda respecto a la
divinidad. Digamos que en la
religion se define el puesto vy
papel del hombre en el mundo
frente a lo divino: aqui el hombre
se descubre, sin mds, como
mortal; y lo divino como lo otro
que subyace al otro lado, que no
es mortal, sin embargo es la
representacién excelsa del yo
(que se parece a mi, pero no soy
yo). En la meditacién filoséfica de
la religién acaece un encuentro y
una negacién entre lo uno y lo
ofro. La acotacién ontolégica
que sobreviene al ser del hombre
por parte de la divinidad
encuentra, no obstante, en la
religién un horizonte genuino de
despliegue por el que el espiritu
es impulsado, y a la vez llamado,
hacia la frascendencia. Pues
como dice Eliade, la existencia
seria imposible sin una conexién
con el cielo, no se puede vivir sin
una apertura hacia la
frascendencia. Esta apertura
encuentra un horizonte legitimo
de despliegue justamente en aras
de lareligién.

La presente investigaciéon
tiene como foco principal de
atencion el tema de la religion; se
ha partido del planteamiento
qgue Kant realiza acerca de este
punto. Cabe reconocer que este
autor ha tenido gran influencia
en el desarrollo de la filosofia de
la religion posterior, pues nos
presenta una concepcidén sui
generis en donde ésta (la
religién), lejos de partir de
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nociones tales como la de
dogma, autoridad ministerial, fe
estatutaria, mito, revelacion o
ritual; parte mds bien del anhelo
de una ‘fe religiosa pura’, la cual
va estar intimamente ligada a
una suerte de ‘'fe moral pura’.
“Kant ha marcado todo un estilo
de hacer filosofia de la religion,
con repercusiones diversas. Su
exposicién culmina en la
afirmacién de Dios desde la
conciencia moral” (Gbémez
Caffarena, 2001: 179). Podria
decirse que la religién adviene all
mundo como objeto de atencién
s6lo a partir del cauce de la
moral. Este giro es muy curioso,
pues en nuestro autor la religién
no constituye el principio de la
moral, sino a la inversa, es la
moral quien va a constituir la
condiciéon de posibilidad para la
religién. Podria decirse que una

de las declinaciones o
consecuencias logicas de la
moral decanta en la religion,
tfoda vez que “para Kant la

religién significa la comprension
de nuestros deberes como
mandamientos  divinos”  (Copleston,
1992: 323). Sobre este punto regresaré
md&s adelante.

Deseo partir de wun
planteamiento que Kant hace en
la Critica de la razdén pura en la
seccién dedicada a la ‘Doctrina
trascendental del método’
donde dice: "“Todo interés de mi
Razdén (tanto especulativa como
prdctica) se une en las fres
preguntas siguientes: 1) 3Qué
puedo sabere, 2) 3Qué debo
hacer2, 3) :Qué me estd
permitido esperar2” (Kant, 1999: A
804, B 832ss). A la primera de
estas preguntas responde la
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Metdafisica; a la segunda la moral;
y a la tercera la religion. Kant
mismo reconoce que la primera
de estas cuestiones la ha
desarrollado tanto en la Critica
de la razén pura como en los
Prolegdmenos; asi también la
segunda de las preguntas
mentadas la ha desarrollado en
la Fundamentacion de Ila
metafisica de las costumbres, asi
como en la Critica de la razén
prdctica. El autor de Koénigsberg
estaba conciente que le hacia
falta la factura de un tratado
ocupado en dar una respuesta
sostenida a la tercera de las
interrogantes mencionadas.

Asi, vemos que en una carta a
C. Fr. Staudlin, profesor de
teologia, de fecha 4 de mayo de
1793, Kant escribe lo siguiente:
“Mi plan, hecho ya desde hace
tiempo, del ftfrabagjo que me
incumbe del campo de la
filosofia pura se encamina a la
solucion de estos tres problemas:
1) 5qué puedo saber (Metafisica),
2) squé debo hacer?2 (Moral), 3)
5qué me estd permitido esperar?
(Religién). Con el libro La religion
dentro de los limites de la mera
razén he intentado llevar a cabo
la tercera seccién de mi
plan” (Kant, 1991: 16). Esto es,
nuestro autor desarrolla la
pregunta ‘zqué me estd
permitido esperar?’ en el libro
referido por él mismo, dedicado a
la religién; aquél trabagjo no es
propiamente un tratado de
teologia, sino, como el propio
autor lo aclara: "una
investigacién filoséfica de la
Religidn y no una intromisién en
los derechos exclusivos del
tedlogo” (Kant, 1991: 27).
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La ‘fe religiosa pura’ se funda
en la ‘fe moral pura’, la cual a su
vez se ancla a una ‘fe racional
pura’, toda vez que la fe religiosa
es conducida en su marcha por
lo que arribba mencionamos, a
saber, la ‘fe moral pura'. Y como
la moral en cuanto moral, en la
perspectiva de Kanft, se funda en
la razdn pura, luego entonces, va
a ser precisamente esta moral
pura lo que haya de darle
sustento a la fe religiosa:

El fin Ultimo, o el bien supremo,
no es, en efecto posible por la
sola accién de los hombres,
como tiene que serlo el
cumplimiento del deber propio,
sino solo por una presencia
sobrenatural que, sin embargo,
no puede ser comprendida en su
naturaleza, ni conseguida
mediante ciertos procedimientos,
ni experimentada como tal, ni
podemos contar con ella en
concreto en los asuntos de
nuestra vida moral, sino que solo —
en cuanto ante todo hacemos
por nuestro propio esfuerzo moral el
bien que estd a nuestro dlcance
(Martinez Marzoa, 1991:17).

Esto quiere decir que es el
pensamiento de la moral lo que
conduce al hombre hasta la
meditacién de la religién. El bien
supremo no se consigue por la
experiencia, tfampoco puede ser
comprendido en su naturaleza, ni
alcanzado mediante cierto ritual
o culto; sino solo mediante
nuestro propio esfuerzo moral que
estd a nuestro alcance, esto seria
lo que permite al hombre
encumbrarse hasta el cobijo del
bien supremo. Esta es una fe
religiosa pura, toda vez que no se
funda en la experiencia empirica
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de lo divino, ni en procedimientos
determinados, sino en la fe moral;
es decir, en la fe racional pura.
Esto significa que, desde la
perspectiva de Kant, Dios entra
en la filosofia a partir de la razén,
por cuanto que el hombre es el
dmbito de la presencia que deja
aparecer la divinidad en el
mundo. Lo divino no solo enfra a
la filosofia, también entra en el
dmbito de la razén en virtud de
que el hombre es el ser en donde
la razdn se vuelca y reconoce
finita, y desde esta finitud se
establece la diferencia entre la
divinidad y el ser mortal. La razén
contingente del hombre
constituye la demarcacién
ontolégica entre lo finito y lo
infinito. En esta demarcacion se
erige una zona de encuentro y
conflicto en la que el hombre
lidia a cada momento por asirse
al bien supremo y en donde la
divinidad le marca, adviniendo,
su delimitacién. La razédn finita
constituye el punto por el que
Dios adviene al pensamiento, vy el
hombre queda prendido de ese
encuentro; es mds, podria decirse
que es solo a partir de este
encuentro donde el hombre
queda definido en lo que es en
cuanto que aspira al bien
supremo en virftud de su finitud;
pues si No se reconociera como
una razén finita semejante anhelo
perderia todo sentido. Sin
embargo, solo porque el ser del
hombre se reconoce como una
razén finita es que se proyecta
hacia la frascendencia por su
anhelo de encuentro con Dios: en
esta proyeccién el hombre
alcanza a ser lo que es y deja
que la divinidoad advenga a su
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encuentro, permitiendo al Dios ser
en lo que le toca ser.

No es casual que la fe pura,
sustentdndose en la fe racional
pura, se encuentra abrigada
justamente por la razédn, la cual
para Kant es la facultad que
puede anticipar al pensamiento
remontdndolo mdas alld del
conocimiento tedrico posible,
mds alléd del dmbito de la
experiencia posible (Kant, 1999: B
XIV). La razén seria el vehiculo por
el que el hombre, tomado de una
fe racional pura, se permite
proyectar su ser hacia la
frascendencia.

Resulta sumamente curioso el
hecho de que en la religion, el
pensamiento vuelve a encontrar
los confines que definen la
esencia del hombre. Cierto es
que ya Herdclito habia dicho que
“los limites del alma, por mds que

procedas, no logrards
encontrarlos aun cuando
recorrieras todos sus

caminos” (Herdclito B 45). Sin
embargo, los limites a los cuales
se refiere el autor de Efeso no son
los del conocimiento, sino los
existenciales, mismos que no
reconocen acotacién sino hasta
la muerte; es decir, la muerte
vendria a ser el limite de todas las
posibiidades de la existencia
humana. Pero en Herdclito no se
anhela un encuentro con la
divinidad, sino marcar la pauta
para el despliegue del espiritu en
el horizonte de un mundo donde
han huido los dioses y se ha
vuelto posible para el crecimiento
del ser del hombre. Por el
contrario, el autor de Kdnigsberg
reconoce que el hombre es el
Unico ser conciente de sus limites.
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Y que su existencia se desarrolla
entre los mdrgenes de sus
limitaciones. Sin  embargo, el
hallazgo que acaece en Kant en
torno a los limites, en aras de la
religién, toma un sesgo diferente
al concerniente a los limites del
conocimiento, expuesto en la
Critica de la razén pura. Toda vez
que esta delimitaciéon vuelve a
conducir al hombre hasta el
umbral de un encuentro en cuyo
vértice se juega justamente el
puesto de éste en el cosmos. En
la religiébn el hombre es
conducido a un encuentro con el
ser superior divino, respecto del
cual finca cuadlitativamente su
diferencia ontoldégica; aqui el
hombre comienza a existir en su
demarcacion y la divinidad se le
deja ser en su ofredad: el hombre
existe en el claro de esta
diferencia. Este encuenftro
religioso orquestado por el
hombre es al mismo tiempo una
negacién y una promesa de ser
mds: el hombre se sabe hombre
frente al Dios que le saluda desde
la religién: se sabe menos que
Dios, pero también sabe que
puede colaborar con la
divinidad.

En este sentido, esta
acotacion no puede interpretarse
solo como una negacién, tal
como sucede con la razén en el
horizonte del conocimiento, en
donde el entendimiento es
delimitado sin mds por el ser en i,
obligéndolo a retroceder al
dmbito de lo fenoménico. Por el
contrario, en la religién la razén es
conducida hacia un horizonte de
despliegue posible, en donde, al
tiempo que se vuelve a descubrir
finita, sin embargo se avizora
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participando de un plan divino.

La religion abre un cauce por
el que la razén puede
desplegarse, a través
precisamente de la fe, esto es, de
la fe moral pura; en la que el
hombre se ve proyectado hacia
el bien supremo caminando de la
mano con la divinidad en el
horizonte justamente de Ila
vereda moral. Kan nos dice
acerca de Dios lo siguiente: “Pero
éste es el concepto de Dios
como soberano moral del
mundo” (Kant, 1991: 100). Esto es,
para el autor alemdn Dios es el
legislador supremo, cuyos
preceptos habrdn de entenderse
asimismo como  mandamientos,
los cuales tendrdn que traducirse
en verdaderos deberes. ‘“La
religién verdadera consiste segun
Kant en que en todos nuestros
deberes consideremos a Dios
como el legislador universal al
que s e | e debe
reverencia” (Copleston, 1992:
322). Desde luego, Kant estd
pensando en una comunidad
ética caracterizada por la virtud
libre, y no una comunidad juridica
en la que el deber puede ser
entendido con un cardcter
restrictivo y estatutario. De hecho
la virtud de la fe es el principio
que se erige en piedra angular
para una comunidad ética. La
caracteristica de una comunidad
como éstas es que a Dios se
reconoce sin mds como
legislador universal.

El autor hace la distincién
entre dos formas de comunidad,
la juridica y la ética, aunque
parece que en ambas acepta el
precepto biblico que dice: “no
hay autoridad sino de parte de
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Dios, y las que hay, por Dios han
sido establecidas” (Ro. 13: 1). En
ambas formas de comunidad
Dios es el legislador, pues seria El
quien ha establecido los deberes.
No obstante, hay que hacer la
distincién entre las maneras de
hacer o prescribir la legislacion de
deberes enfre estas dos formas
de comunidad.

Respecto a la comunidad
juridica, Kant dice: ‘“se podria
también pensar un pueblo de
Dios segun leyes estatutarias, esto
es: segiln leyes en cuyo
seguimiento no se frata de la
moralidad, sino de la legalidad
de las acciones; este pueblo es
una comunidad juridica” (Kant,
1991: 100). En este fipo de
comunidad la conducta social
de los hombres se encuentra
regida por una legislacion de
corte positivo segin leyes
estatutarias, en donde el estado
posee la facultad de reprender y
castigar a fodo aquel que se
atreve a traspasar la jurisdiccion
que marca la ley. La comunidad
juridica estd regida por una serie
de ordenanzas de cardcter
restrictivo, por lo mismo no se
frata de la moralidad
propiamente dicha, sino de la
legalidad de las acciones. La
organizacién de la comunidad
juridica se haya fundada en los
derechos y obligaciones de los
habitantes de un determinado
territorio, en donde la ley positiva
se encuentra recogida en una
constituciéon politica, a partir de la
cual se marca la pauta del
comportamiento social enfre los
individuos. Es asi que si la ley
estatutaria afirma, por ejemplo,
que cada civudadano estd
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obligado a proteger su
propiedad y a no invadir una
porcion de tfierra mayor a la que
el estado le reconoce como
suyq; y si alguno, omitfiendo esta
ley, invade la propiedad sin el
consentimiento del otro; ahi es
cuando el estado puede
proceder en contra de aquel que
ha usurpado la propiedad que no
le correspondia. El deber legal es
policiaco, pues se basa en una
autoridad juridica.

A Kant le inferesa poner las
bases donde pueda fundarse una
comunidad de Dios por via de la
moral y el ejercicio de la virtud.
Esta comunidad no puede
establecerse por la via juridica,
por una simple razdén, a saber,
“porque esa constitucion serd
considerada en la seccién
histérica como institucién segun
leyes civiles politicas, cuyo
legislador es, sin  embargo,
externo” (Kant, 1991: 100). Esto es,
en la comunidad juridica el deber
de los hombres viene prescrito
desde afuera por una ley civil y
politica. El ejercicio de la
obediencia de esta ley es de
cardcter restrictivo, pues su
seguimiento no se frata de la
moralidad propiamente, sino de
la legalidad de las acciones,
aqui no se realiza la tarea de
la pura razén moralmente
legisladora; se actua por la

restriccién que dictan las
normas posifivas.
Por contraste a una

comunidad juridica, Kant piensa
que la fe religiosa pura puede
encontrar respuesta en una fe
moral pura; esto es, en una
comunidad ética: “Por lo tanto,
ha de haber alguien distinto que
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el pueblo que para una
comunidad ética pueda ser
mostrado como publicamente
legislante” (Kant, 1991: 99). Podria
afirmarse que el origen de las
leyes éticas, en el horizonte de la
religion, es Dios. Y éstas deben
distinguirse de las juridicas, pues si
bien las Ultimas son restrictivas, las
primeras precisan el libre ejercicio
de la virtud, foda vez que no se
encuentran demarcadas por una
constitucion civil o politica, sino
que representan los verdaderos
deberes, los cuales son
representados justamente como
mandamientos de Dios. Para el
autor alemdn la Unica via de
acceso a la divinidad es por la ley
moral. En torno a esto dice: “la ley
moral es la Unica via vdlida de
acceso ala fe en Dios” (Coplesto,
1992: 323). Solo el ejercicio libre
de la virtud puede
conceptudlizarse sin limites, es
decir, el ejercicio de la virtud

puede concepfuarse
iimitadamente. Solo la buena
voluntad puede ser ilimitada.

“Aungue la autonomia de la
voluntad es el Unico principio de
todas las leyes morales son
también simultdneamente
mandatos divinos” (Fischer,
2000: 309).

Tenemos, pues, aqui un deber
de indole peculiar, no un deber
de los hombres para con los
hombres, sino del género humano
para consigo mismo, foda vez
que en la idea de la razdén, éste
tiende hacia un fin unitario, a
saber, la promocidén del bien
supremo como bien comunitario.
“Como tal, se trata de un ser
ético comiun que, a diferencia
del orden juridico propio del

48

Estado, va siempre ligado a la
idea de una humanidad universal
(Pannenberg, 2002: 243). Con
esta idea Kant encuenfra el
cauce metodolégico que le
permitird confeccionar el
pensamiento de una comunidad

moral intimamente ligada al
concepto de un deber con
caracteristicas universales. El

anclaje conceptual relne en un
punto la idea de Dios como
legislador universal, y la idea de
una humanidad universal, a partir
de la construcciéon cotidiana del
bien moral.

Insistiendo un poco en esto,
aclaramos que como el supremo
bien moral no es efectuado por el
solo esfuerzo de la persona
particular, sino que exige la unién
de las personas en un todo en
orden al mismo fin; esta unidn
puede encontrar sustento solo
apelando a la idea de Dios. Aqui
puede verse, una vez mds, COmo
es que florece la necesidad de la
idea de Dios como legislador
universal. Kant dice: ‘“se
sospechard ya de antemano que
este deber necesitard del
supuesto de ofra ideaq, a saber: la
de un ser moral superior mediante
cuya universal organizacién las
fuerzas, por si insuficientes, de los
particulares son unidas en orden
a un efecto comun” (Kant, 1991:
98). Pero la intencién de la virtud
no es representado como poder
externo, sino que emana de
nosotros mismos. Esto representa
la gran diferencia entre la ley
juridica y la ley moral, a saber, la
primera organiza el
comportamiento del hombre
pero desde afuera; mientras que
en la segunda, por la ley moral el
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hombre se ve obligado, desde si
mismo, a cultivar la virtud: aqui no
hay restriccion juridica alguna,
sino un llamado a desplegar la
virftud de una manera ilimitada.
En este punto podria decirse que
Kant propone un humanismo
ético en el horizonte de un teismo
moral; esto es un humanismo
religioso, pues como dice Gémez
Caffarena: en Kant se puede
localizar “un humanismo ético
que se autofunda, y que apela a
Dios para poder ser coherente
(Gbmez Caffarena, 2001: 186).

En este relieve podemos
captar una vez mds, de una
amanera grdfica, el momento en
el cual la razédn finita se entrelaza
con la razén divina. La
comunidad ética, ciertamente es
una idea muy elevada y, a decir
verdad, nunca es plenamente
alcanzable, por muchas razones,
enfre ofras, porque “"Dios es el
Unico santo, el Unico feliz, el Unico
sabio, y el justo juez" (Fischer,
2000: 310); asi también, porque
en el ser del hombre acaece una
lidia en la que hay una pugna
enfre el llamado del deber y el
rehusamiento de sus apetitos: en
el hombre la razén y la voluntad
no siempre suelen ir de la mano.
No obstante, Kant dice que “no
estd permitido al hombre estar
inactivo respecto a este negocio
y dejar que actie la Providencia,
como si cada uno estuviese
autorizado a perseguir sélo su
interés moral privado™ (Kant, 1991:
101). De hecho, en la idea de
una comunidad ética, no puede
existir un interés moral privado,
sino que el interés ha de ser
comun, puesto que ha de ataner
a todos, toda vez que ha de ser
universal. El deseo de todos los
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hombres de buena voluntad es
que venga el reino de Dios, y que
se haga su voluntad sobre la
fierra. El libro sanfo dice: “Venga
tu reino. Hdgase tu voluntad,
como en el cielo, asi también en
la tierra” (Mt. 6:9).

En la idea de una comunidad
ética ésta habrd de estar regida
por un deber de cardcter
universal, en donde el empeno
particular de los infegrantes haya
de enderezarse en pos de un
interés comUn vy general. Esta
idea Kant la asevera en el
entendido de que “la voluntad
de Dios estd originalmente escrita
en nuestro corazén” (Kant, 1991:
105). Porque si no existiese esta
condicién, entonces no habria
posibilidad de fundar un pueblo
de Dios. Sin embargo, Kant mismo
reconoce que para erigr una
comunidad ética se precisa el
concurso enfre el hombre y el
mandamiento divino. Se ftrata,
como dice, Pannenberg ‘“del
establecimiento de un reino de
Dios en la tiera mediante la
creacion y expansibn de una
sociedad segin leyes de
virftud” (Pannenberg, 2002: 242).
Aqui tiene lugar la posibilidad del
encuentro entre la razdn finita y la
razén divina, en la medida en
que el hombre es capaz de
escuchar el mandamiento divino,
que estd escrito ya en el corazén
de éste para actuar en
consecuencia, no dejando que el
ejercicio del ser propio lo
desarrolle solo la divinidad, pues
sin el trabajo activo del mortal
semejante comunidad ética no

seria ni siquiera pensable. El
hombre colabora con la
divinidad obedeciendo el
mandamiento divino que se
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encuentra escrito ya en su propia
naturaleza, sin que sea una
promesa o amenaza ulterior, o
externa, lo que haya de activar el
respeto ala ley de Dios.

Dice Kant que el deber no es
sino el mandamiento divino que
le ha sido dado al hombre, vy la
religiéon surge justamente de su
obediencia. No es posible servir a
Dios mds de cerca que haciendo
su voluntad. En todo caso, zqué
ha de hacer el hombre para
caminar conforme la voluntad de
Dios2 3Como se ha de venerar a
la divinidad2 “Mds bien ha de
proceder como si todo
dependiese de él, y solo bagjo
esta condicidén puede esperar
que una sabiduria superior
concederd a SUS
bienintencionados esfuerzos la
consumacion” (Kant, 1991: 101).
Justamente por esto, el autor de

Kénigsberg agrega que una
comunidad ética bajo la
legislacién  moral divina se

representa solo bajo la forma de
una iglesia. Esta Ultima seria el
nombre de la comunidad reunida
por mandamiento divino: “Esta
Ultima se realiza concretamente
en la figura de una Iglesia, que
representa el reino de Dios en la
tierra” (Pannenberg, 2002: 243).
Ahora bien, desde Ia
perspectiva del autor, existen dos
variantes del concepto de iglesia,
una puede ser entendida como
universal, y ofra relativa. En este
sentido, la iglesia universal estard
estrechamente relacionada con
la religién verdadera. Mientras
que la iglesia relativa no podrd
adjetivarse como religiéon
universal. La religién verdadera
estaria fundada sobre esta roca,
a saber, la necesidad vy
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universalidad de sus leyes;
mientras que la relativa, estaria
caracterizada por unas leyes
provisionales.

Para entender esto se requiere
plantear la pregunta siguiente:
scoémo desea Dios ser venerado
U obedecido?, 3o por una ley
meramente estatutaria o bien por
medio de una ley puramente
moral2 Kant va afirmar que la
iglesia verdadera va a venerar a
Dios a ftravés de la segunda
opcién, a saber: “atendiendo a la
[ley puramente moral] puede
cada uno conocer por si mismo
mediante su propia Razén la
voluntad de Dios, que estd a la
base de la Religién; pues
propiamente el concepto de la
divinidad procede sdélo de la
conciencia de estas leyes y su
necesidad..., permite pensar asi
un solo Dios, y también una
Religion” (Kant, 1991: 105).
Insistiendo, el concepfto de
religién surge a partir del servicio
a Dios a través de la atenta
escucha de sus mandamientos
en la prdactica moral como
gestibn de un asunto divino. La
universalidad de la ley moral se
finca justamente en su
necesidad, toda vez que el
mandamiento divino habrd de
fraducirse en el deber moral (ley
puramente moral). Y como este
deber, tal como se ha
mencionado mds arriba, Dios lo
ha escrito originalmente en el
corazdén de todos los hombres,
luego podrd ser reconocido
universalmente por todos los
mortales indistintamente. De esta
manera es que se afianza la idea
de la iglesia universal como la
Unica verdadera. La cual
adquiere dicho fitulo no por
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capricho o presuncién, sino
porque es la Unica que se cine
escrupulosamente al sagrado
mandato de Dios.

Cabe mencionar que en esta
iglesia, al ser wuniversal, se
encuentra unida, aun cuando en
su interior haya opiniones diversas
y contingentes: su unidad estaria
respaldada  por la necesidad
moral del precepto divino. En
esta iglesia no se requeriria de
una autoridad politica como el
Papa o los obispos, toda vez que

ésta "ha de estar bagjo leyes
originales, que hayan sido
prescritas puUblicamente como

por un cddigo, no bajo simbolos
arbitrarios que, por faltarles la
autenticidad, son contingentes,
expuestos a la confradiccion vy
mudables” (Kant, 1991: 103). Una
iglesia que no estd fundada en la
fe religiosa pura no puede
denominarse universal, aun
cuando el término ‘catdlico’
literaimente signifique eso. La
iglesia mal llamada catdlica no
puede ser la universal, toda vez
que se encuentra fundada en
una fe particular revelada que es
histérica y contingente, cuya
obligatoriedad de sus preceptos
no pueden generalizarse para
todos los mortales, pues proviene
en muchos casos del capricho o
alevosia de sus lideres. Una iglesia
tal, lejos de ser universal, es mds
bien relativa.

Por contfraste a la iglesia
universal, Kant cuestiona la
arrogancia que prevalece en las
otras iglesias que histéricamente
han sobrevivido entre mutuas
acusaciones y persecuciones,
descalificdndose recipro-
camente: la intolerancia que se
vive en el interior de este
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concierto se ha debido
justamente la falta de
universalidad en sus estatutos, los
cuales han provenido, en el mejor
de los casos, por una suerte de
revelacién o inspiracion subjetiva.
A esta ofra iglesia el autor le
denomina relatfiva.

La iglesia relativa se encuentra
ligada a una religion que, aunque
se tilde de universal (catdélica), no
puede serlo ni en teoria ni en la
prdctica, pues procede
estatuariomente; es decir, el
comportamiento de sus feligreses
procede a partir de la
interpretacién subjetiva del libro
santo, instituida mediante el
principio de autoridad de algun
obispo o pastor, apelando al
misterio y a la relatividad de su
revelacién. Esta iglesia requiere
funcionarios para guiar a las
ovejas, pues los estatutos que se
dictan tienen que ser ensenados
y aprendidos doctrinariamente
como parte de un catecismo.
AQui, en esta iglesia, respecto a
sus estatutos, sucede algo
semejante que acontecia con la
comunidad juridica, a saber, las
reglas de los creyentes habrdn de
provenir de una fuente externa al
sujeto. Es decir, los reglamentos
son asimilados como parte de un
credo compuesto histéricamente.
No obstante, “si aceptamos leyes
estatutarias de Dios y hacemos
construir la Religion en nuestro
seguimiento de ellas, entonces el
conocimiento de la misma no es
posible mediante nuestra propia
Razdén solamente, sino sélo por
revelacién, la cual haya sido
dada a cada uno en secreto o
pUblicamente para ser
propagada enfre los hombres
mediante la fradicién” (Kant,
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1991: 105). La legislacion
estatuaria, supone una revelacion
en el marco de una tradicion, es
una legislaciéon que no ha llegado
o puede llegar a fodo hombre,
toda vez que no se trata aqui de
la ley moral, sino de un estatuto
disenado por la inspiracién de
algin ministro: sus estatutos son
obligaciones vdalidas (o
asimilables) solo para el grupo
que las acepta, pero no son
nunca deberes.

De esta manera podemos ver
que, desde la perspectiva de
Kant, una religidn que se ha
levantado sobre el dogma de
una serie de estatutos no puede
identificarse como la verdadera

iglesia universal, sino que se
corresponde con una iglesia
relativa, pues sus reglas

constituyen obligaciones (para los
integrantes de esa cofradia) no
son deberes. La religion
verdadera ha de constituir
inexorablemente la base de la
iglesia universal, y ésta no se
conduce por una serie de
estatutos, arbitrarios o subjetivos;
por el contrario, reconoce en la
necesidad de la ley moral su
Unica base y la fuente de su
universalidad. Esta ley moral es
universal toda vez que Dios la ha
escrito en la naturaleza del
hombre y puede ser reconocida
en la letra del libro santo bajo la
forma de mandamiento divino.
Kant termina diciendo que la
religion verdadera habrd de
crecer poco a poco por su fuerza
interior en orden a un reino de
Dios, fundada en el
mandamiento divino expresado
en una regla universal y unitaria
que comprenda y abarque todos
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los deberes de la condicién moral
inferna  como externa del
hombre, pues atendiendo a esta
peticidn el hombre permitird que
venga efectivamente el reino de
Dios a la fierra, al tiempo que el
mortal, desplegando su dominio
propio, es abrazado en la sombra
del Altisimo.

3Cudl es la letra de esta regla
moral a la que Kant se refiere?
Esta aparece escrita en el Nuevo
Testamento ahi donde dice:
“Amards al Sefor tu Dios con
todo tu corazén, y con toda tu
alma, y con toda tu mente. Y a tu
préjimo como a ti mismo” (Mt. 22:
37-39). En esta regla se contienen
todos los deberes, amén de que
expresa la condicién moral tanto
inferna  como externa del
hombre, a saber: “1) haz fu
deber por ningun otro motivo que
la estima inmediata de él, esto es:
ama a Dios (al legislador de todos
los deberes) por encima de todo;
2) en wuna regla particular, a
saber: la que concierne como
deber universal a la externa
relaciéon a ofros hombres: ama a
cada uno como a fti
mismo”  (Kant, 1991: 156). La
consigna de amar a Dios sobre
todas las cosas nos conduce
directamente a la filiacién de la
condicién moral interna del
hombre, pues exige la estimacién
del deber de manera pura,
mediante una fe pura. Esta
obediencia nos conduce a la
redlizacién de la misma mediante
el cumplimiento de una regla
particular relacionada con mis
semejantes, a saber: amar a
nuestro préjimo como a nosotros
mismos. Kant asiente con la
cabeza consintiendo las palabras
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del Maestro de Galilea quien ninguna interpretacion subjetiva,
decia que "“De estos dos pues aun cuando los hombres en
mandamientos depende toda la la vida cofidiana vivan
ley y los profetas” (Mt. 22: 40). odidndose, el mandamiento que
Pues el hombre al amar a su lloma a cada uno a amar a su
semejante cumple a cabalidad semejante refulgird con una
con su deber. La validez de este validez pura.

mandamiento no reposa en
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