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O1uka KaHTa
U MOPAAb {(PEAABHOTO COLUAAUIMA))

31MKa KOHTAQ — 3TO YHMBEPCOABHAS AEOHTOAOTUS, MOO BO3BOAMT MHAMBU-
AYOAbHbIE MOTHBbI HEAOBEKA B POHI BCEOOLLLErO 3AKOHA. LleAb 3TOM 3TUKM
NpPeoBbpa30BATh HEAOBEKA M3HYTPU, XOTd KAHTY ObIAG 4y>KAQ MAES O €ro
POAMKAABHOM TPAHCApOpMALMK. [TOBEAEHUMS M 3AMPETHI BOAKM CMOCOOHBI
HEWTPAAM3OBATb MAM MOAQBUTb 3A0, HO M3bATb €O PA3 M HOBCETAQ M3 TAY-
OUWHbI HEAOBEHECKOM MPUPOAbBI 1 M3 OTHOLLIEHWS YHEAOBEKO K YEAOBEKY, HE
npeobpasys AHTPOMOAOTMYECKOTO CPYHAOMEHTA MOCAEAHENO HEBO3-
MOXHO. B cBOEM TPAHAMO3ZHOM MPOEKTE TPAHCAOPMALUM UCTOPUM,
MapKC He NPUHAA BO BHUMOHME TO, HTO CAMA NPeO0BPA30BATEABHAS AES-
TEABHOCTb 30BUCUT OT TOFO «MATEPUAACY, KOTOPbIM MOABEPRIAETCS TPAHC-
doopMaLMK, T.e. OT HEAOBEKA M €0 AHTPOMOAOTMYECKMX KaYecTB. OCHO-
BOMOAOXHMK HAYYHOTO COLMAAM3MA MOAQIAA, YTO CYLLHOCTb YEAOBEKA
KOHCTUTYMPYETCH COBOKYMHOCTbIO OBLLECTBEHHbIX OTHOLLIEHMN, U €CAMU
KAQCC TPYAILLLMXCS CO3AQCT AOCTOMHBIE YCAOBUS OBLLLECTBEHHOM >XXM3HM
HO OCHOBE CMPOBEAAMBOCTM M PA3YMA, TO AIOAM CTAHYT HOCHTEAIMM
BCEX BO3MOXHbIX AOBpoaeTEAEN. TeM HE MEHEE YPOKM KPYLLIEHUS pe-
OABHOTO COLIMOAM3IMA YHAT HOC TOMY, 4TO KOKMMMK Obl BAQrOpOAHBIMMU U
BO3BbILLIEHHBIMM, POA3YMHBIMM U B3BELLIEHHBIMK HU ObIAM MPOEKTbI ByAY-
LLMX MOAUTUHECKMX U OBLLLECTBEHHBIX MPEOBPA30BAHUIM, OHWM OBPEYEHDI
HO MNPOBAA, ECAM PEBOAIOLIMOHEPBI U PECDOPMATOPI HE MPUMYT BO BHU-
MOHME QHTPOMOAOTMYECKME TPAHMLLBI HEAOBEKA M CTPOTME PAMKU STUKMU
KaHra.
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Mijail Malishev

Kant's ethics
and moral of the «real socialism»

Kant's ethics is a universal deontology because it takes in the individual
reasons atf their best and elevates them fo a valid law for everyone. This
ethics's main objective is to fransform men from inside, nevertheless Kant
was very far from the idea of radically fransform it. The orders and re-
striction from the will are capable to prevent or suppress evil, but to
ripped it off from the deeps of human nature, to expel it once and for all
from all of the men on men relationships, without transforming ifs biologi-
cal basis, is impossible. On his glorious project of historic transformation,
Marx didn't consider that this transformative activity relays on the
“material” that is being fransformed, that is fo say; from human beings
and and their anthropological qualities. The founder on scientific social-
ism considered that the essence of men is constituted by a set of social
relationships, and if the working class will create the future conditions of
social life on the basis of justice and reasons, then the human beings will
get to be the incarnations of all of the possible virtues. However, the les-
sons of the crash of the real socialism have taught us that no matter how
sublime and noble, how ratfional and balanced the projects of future
political and social tfransformations may be, they are destined to failure if
their revolutionary and reforming attempts do not take into consideration
the anthropological boundaries of human beings, as well as the stringent
demands of Kant's ethics.

Keywords: Marx, Kant, socialism, anthropology, ethics, morality
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CARL MARX.
DISCURSO SOBRE EL EVENTO DEL JUBILEO

Mijail Malishev

Etica de Kant
y moral del “socialismo real”

La ética kantiana es una deontologia universalista porque acoge los
motivos individuales en su mdxima y los eleva al rango de una ley vdlida
para todos. El objetivo de esta éfica es transformar al ser del hombre
desde dentro, pero Kant estaba muy lejos de la idea de transformarlo
radicalmente. Las érdenes y restricciones de la voluntad son capaces de
prevenir o suprimir el mal, pero extirparlo de la profundidad de la natura-
leza humana, expulsarlo de una vez y para siempre de todas relaciones
del hombre con el hombre, sin transformar su fundamento bioldgico, es
imposible. En su proyecto grandioso de transformacién histérica, Marx no
tomd en consideracion que la misma actividad transformadora de-
pende del “material” que se somete a la fransformacién, es decir: de los
seres humanos y sus cualidades antropoldgicas. El fundador del socialis-
mo cientifico consideraba que la esencia del hombre la constituye un
conjunto de relaciones sociales, y si la clase trabajadora creard las fu-
turas condiciones de la vida social en la base de la justicia y de la razén,
entonces, los seres humanos llegardn a ser la encarnacion de todas las
virtudes posibles. Sin embargo, las lecciones de la quiebra del socialismo
real nos ensenaron que por sublimes y nobles, por racionales y pondera-
dos que sean los proyectos de las futuras transformaciones politicas y
sociales, estdn destinados al fracaso, si en sus intentos revolucionarios y
reformadores no toman en consideracién los limites antropolégicos del
ser humano y las demandas rigurosas de la ética kantiana.

Palabras-clave: Marx, Kant, socialismo, antropologia, ética, moralidad
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Imperativo categdrico como
la base de la ética kantiana

El eje central, el foco al-
rededor del cual giran todos los
demds problemas de la ética
kantiana es la pregunta: zcudl es
la especificidad de la moral co-
mo forma de regulacién de las
relaciones humanase? Antes de
Kant nadie habia emprendido la
tarea de definir tedricamente la
moral como una dimensién es-
pecifica y distinta de otras formas
de regulacion de relaciones del
hombre con el hombre y este
Ultimo  consigo mismo. En la
filosofia pre-kantiana la moral se
frataba demasiado ampliamen-
te, no estaba separada de la ma-
rana de diferentes fendmenos
psiquicos de la convivencia hu-
mana y frecuentemente se re-
ducia a ofras dimensiones ajenas
a su contenido especifico. Kant
emprendié la tarea de purificar la
moral y liberarla de los “residuos”
heterogéneos que no le son inher-
entes y que casi siempre estdn
presentes en la conciencia de los
hombres quienes son incapaces
de someter a un andlisis riguroso
el sincretismo de la experiencia
cotfidiana y separar el nucleo
moral de sus manifestaciones
concomitantes.

Para la tradicion secular, la
esfera de lo moral abarca toda la
actividad y todos los modos de
vida del ser humano, a diferencia
de lo que sucede en el mundo
externo que es independiente de
nuestras intenciones y voluntad.
Pero siendo parte de la natura-
leza, el hombre, segun tal punto
de vista, estd sometido a las mis-
mas leyes universales. La ética,
como la ciencia que explica la
“prdctica” la relacion del hombre
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consigo mismo y sus interacciones
con los otros seres humanos, a
primera vista, estd destinada,
segun tal enfoque, a explorar sus
acciones, impulsos, inclinaciones,
percepciones y motivos, esto es,
a comprender las leyes naturales
“instaladas” en cada ser humano.
Y si es asi, entonces la filosofia
moral se convierte en una rama
de la ciencia natural (al lado de
la antropologia o la psicologia)
sobre la conducta humana. Su
tarea radicaria en la explicaciéon
de por qué el hombre se compor-
ta de una u otra manera, o seaq,
cudles son los mdviles que deter-
minan sus acciones. La ética de-
scribirfia al hombre empirico tal
como lo encontramos en la vida
real, inferna y externamente de-
terminado, pero no responsable
de sus propias acciones. En este
caso la especificidad de la moral,
su distincién de otfros motivos vy
causas que inspiran la actividad
humana, no se esclarece. Por
consiguiente, la moral es imposi-
ble reducirla a lo que realmente
impulsa al hombre en sus empre-
sas vitales y constituye el me-
canismo interno de sus aspiro-
ciones e inclinaciones. Al con-
frario, la moral le adscribe al-
gunos valores, le exige acciones
gue sean vdlidas para todos, le
imputa la virtud como obligacién,
no importa que sea segun ‘su
naturaleza”. La moral es un deber
impuesto al hombre y no un senti-
miento o una inclinacion natu-
ral.Esto significa que la moral no
le estd dada al hombre desde su
inicio en calidad de impulsos in-
natos u “originarios”. En este as-
pecto el hombre es un ser libre,
incluso es independiente de su
atadura a si mismo y a su natura-
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leza psiquica; no importa qué
cuadlidades innatas o adquiridas
posea, debe cumplir lo que le
imputa la moral. Por lo tanto, el
movil verdaderamente ético no
es algo que de hecho dispone el
hombre, sino aquello que todavia
debe adquirir para elevarse en el
proceso de su formacion.

Segun el pensador alemdn, el
anhelo de conseguir la felicidad
es un atributo universal de los
seres humanos, aunque esto no
significa que todos sepan cémo
lograrla. Su realizacién presupone
la sabiduria prdctica y requiere
no sélo de esfuerzos y habilidades
para alcanzarla, sino también de
definir con cierta precisién en qué
consiste su objeto. Para Kant el
deseo de ser feliz es un bien
(aunque relativo, condicional vy
cambiante) y exige el uso de la
razén para conseguirlo. La idea
de felicidad es un reflejo de la
variabilidad y diversidad del hom-
bre como un ser dindmico e inac-
abado. Este concepto no puede
ser expresado por medio del im-
perativo categdrico, porque es
imposible hacerlo universal para
todos los seres humanos y para
todas las épocas y culturas. No se
puede elaborar una férmula gen-
eral para ser feliz, puesto que la
felicidad de cada uno de no-
sotros depende de un sentimiento
particular de placer y dolor v,
ademds, en el mismo sujeto, el
criterio de felicidad vy los precep-
tos prdcticos para alcanzarla,
varian en cada época de su ex-
istencia.

Hay que subrayar que el
fildsofo alemdn no intentd con-
struir la moral sobre la base de los
afectos dirigidos al bien, asi como
tampoco los consideraba como
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enemigos de los imperativos mo-
rales. En su opinién, la razén por si
misma no define suficientemente
la voluntad del ser humano vy, por
eso la ley (que es absolutamente
necesaria para el hombre, como
ser racional-sensorial) se percibe
como una constriccion que no
determina tfotalmente su volun-
tad. Si la razén y la voluntad coin-
cidieran plenamente, no existiria
ningun motivo para que tomemos
decisiones contradictorias o para
que nos afljamos por dudas ator-
mentadoras. Pero tal situacion
sélo seria posible si entre la volun-
tad y la razdn existiese un acuer-
do absoluto y necesario. En este
caso, la ley moral no valdria para
el hombre como mandato ni le
impondria la obligacién del
deber a sus inclinaciones senso-
riales. La conducta humana se
ejecutaria siempre de conformi-
dad con las normas de la razén.
Pero la ley de la razén es un im-
perativo y nos obliga al deber
que se ejecuta, frecuentemente,
contra nuestros deseos naturales.
Por lo tanto, la moral no puede
ser reducida a lo que en realidad
motiva e induce al ser humano
en sus quehaceres cofidianos. Al
contrario, la moral siempre nos
“prescribe” algo, nos “exige” al-
guna cudlidad o nos “"demanda”
algunas virtudes, no importa cudl
sean nuestros deseos o nece-
sidades. La moralidad es deber y
no sentimiento innato o incli-
nacién espontédnea de nuestro
corazén. La moral asi entendida
le permite al pensador alemdn
analizar el cardcter especifico del
motivo ético que es distinto a
cualquier impulso natural, incluso
a la inclinacién dirigida al bien. Lo
que no surge de la moral no
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puede sustituir por completo su
ausencia, aunque puede pre-
tender cumplir sus funciones. La
moral, para el pensador alemdn,
es causa sui: “'se basta a si misma
en virtud de la razéon prdctica” y
“no necesita de ningun funda-
mento material de determinacion
del libre albedrio, esto es: de
ningun fin, ni para reconocer qué
es debido, ni para empujar a que
ese deber se cumpla; sino que
puede y debe, cuando se frata
del deber, hacer abstracciones
de todos los fines” (Kant, 1991: 19-20).

Cuando el hombre comete un
delito, la culpa recae en él,
porque, independientemente del
contexto de sus actos, su razén
fue libre. Segun Kant, nadie
puede ser liberado de su re-
sponsabilidad moral, ni fraicionar
su deber y fratar de justificarse
ante si mismo o ante los juicios de

los oftros, al referirse a su
“naturaleza” débil o a su
“cardcter declinante”. Por

grande que sea la presién de las
circunstancias intfernas o externas
que nos condujeron a cometer
una falta, nuestra conciencia
moral, confrariamente a la irre-
versibilidad del tiempo, nos juzga,
como si esta falta hubiera podido
no suceder o como si hubiéramos
podido hacer lo hecho de ofra
manera. El sujeto que trasgredid
la ley es culpable, porque es libre
y porque siempre existe oportuni-
dad para confrolar los motivos
que le empujan al mal. En todos
nosotfros, dice Kant, existe la
“maravillosa facultad”, llamada
conciencia, que es una especie
de procurador que estd en guar-
dia contra nuestros intentos de
evitar o suavizar nuestra re-
sponsabilidad por los actos in-
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debidos. Para disminuir su re-
sponsabilidad, el culpable
frecuen-temente ex-plica su con-
ducta por negligencia o por im-
previ-sidén. Y sin embargo, ve "que
el abo-gado que habla a su favor
no puede de ningun modo callar
al acusa-dor en él, si tiene tan
sélo con-ciencia de que en el
tiempo en que hizo la in-justicia,
se encontraba en su sen-tido, es
decir, en el uso de su libertad; vy
aunque explique su falta por
cierta mala costumbre adquirida
por lento aban-dono de la
atencién sobre si mismo, hasta el
punto de que puede considerarla
Ccomo una conse-cuencia natural
de la misma, sin embargo, esto
no puede liberarlo de la propia
criica y del reproche que se hace asi
mismo”. (Kant, 1995: 159).

El cumplimiento del deber le
trae al hombre cierta satisfaccion
y nuestra conciencia exige que el
sujeto moral, quien cumpli® con
sus obligaciones, merezca ser
feliz, aunque, en realidad, por
muchas causas puede ser infeliz,
pero, siendo virtuoso, por lo
menos es digno de esa felicidad.
Cuando el sujeto del imperativo
categdrico sigue su deber sin pre-
star atencién a su interés o a su
bienestar, experimenta un senti-
miento del auto-respeto, que,
segun Kant, es “andlogo a la feli-
cidad”. Muchas cosas en la vida
son capaces de suscitar nuestra
sorpresa y admiracion, pero el
verdadero respeto lo inspira sélo
aqguel que no traiciona su deber.
La misma expresidn de traicionar
el deber presupone que el sujeto
moral tiene dentro de si derecho
a un juicio y a una sentencia ante
una audiencia que Kant denomi-
na fribunal que juzga cémo este
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sujeto "hace efectiva la ley”. “La
conciencia de un tribunal interno
al hombre (“ante el cual sus pen-
samientos se acusan o se discul-
pan entre si”) es la conciencia
moral” (Kant, 1994: 303). Todo
hombre tiene esta conciencia y
por ende, es un “juez inferno” de
si mismo que se vela por si y se
somete a su propio juicio. El hom-
bre inmoral puede aturdirse o
adormecerse con placeres y di-
versiones y fratar de evadirlo, no
obstante, no puede dejar de oir
su femible voz. La conciencia
moral como representacion del
deber fiene un rasgo peculiar:
aunque su tarea es controlar el
"quehacer del hombre consigo
mismo”, sin embargo, este hom-
bre “se ve forzado por su razén a
identificarlo como si fuera orden
de ofra persona”. Aunque
"acusado” y "“juez” son una vy la
misma persona, no obstante, la
conciencia moral ‘“tendrd que
imaginar como juez de sus ac-
ciones a ofro (como hombre en
general), distinto de si mismo, si
no quiere estar en contradiccion
consigo misma” (lbid: 304). Este
juez establecido en el interior
también es acusado, es decir: el
mismo ser humano que, como
sujeto de legislacion moral, estd
sometido a una ley que se da asi
mismo. La tarea de la conciencia
moral, como ftribunal inferno, es
prevenir al hombre antes de
tomar alguna decision, y esta
advertencia debe ser estricta,
imparcial y escrupulosa.

Para el filésofo de Kdnigsberg
la ética radica en la razén prdcti-
ca cuyo nucleo lo constituye la
voluntad que se distingue de un
simple deseo o de un impulso pro-
cedente de denfro. Si consid-
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erdramos a la voluntad sélo co-
mo una necesidad o un deseo,
todos los seres vivos la poseerian.
Pero el comportamiento de los
animales no obedece a la volun-
tad, porque no la fienen; sus in-
stintos, si se puede decir asi, son la
expresién genérica de la
“voluntad de la naturaleza”. El
pensador alemdn considera que
la voluntad, en sentido estricto, es
inherente sélo a los seres hu-
manos: porque sélo ellos tienen la
capacidad de actuar seguin
leyes auto-propuestas, o seaq,
segin leyes convencionales que
no existen en la naturaleza.

Segun Kant, la buena volun-
tad, que es “buena en si", con-
stituye un criterio necesario y sufi-
ciente para responder a la
pregunta: “squé es lo bueno”? Lo
bueno en si es incondicional y no
admite superacién. La voluntad
“considerada por si misma, es, sin
comparacién, muchisimo mds
valiosa que todo lo que por me-
dio de ella pudiéramos verificar
en provecho o gracias de alguna
inclinaciéon vy, si se quiere, de la
suma de fodas las inclinaciones.
Esto aun cuando, por particulares
enconos del azar o por la
mezquindad de una naturaleza
madrasta, le faltase por completo
a esa voluntad la facultad de
sacar adelante su propdsito; si a
pesar de sus mayores esfuerzos,
no pudiera llevar a cabo nada y
sélo quedase la buena voluntad -
no desde luego como un mero
deseo, sino como el acopio de
todos los medios que estdn en
nuestro poder-, seria esa buena
voluntad como una joya brillante
por si misma, como algo que en si
mismo posee su pleno val-
or’ (Kant, 1995: 21-22).
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Kant concretiza la definicién
de la buena voluntad por medio
del deber como una forma de
mandato, de exigencia o de im-
perativo. Pero los términos
“buena voluntad” y “deber” son
no en todo equivalentes. La
buena voluntad se transforma en
deber cuando surgen ciertas lim-
itfaciones e impedimentos sub-
jetivos. Por consiguiente, el deber
tiene sentido ahi donde existe la
coaccién del hombre sobre sus
impulsos o la falta de deseo para
alcanzar un fin. Si el hombre fuera
un ser puramente racional o un
dngel, su voluntad siempre se
plasmaria en actos buenos; su
querer, su deber y su actuar es-
tarian fusionados. Pero como por-
tador de la razdn, el ser humano
no es puro: es finito, se somete al
impacto de inclinaciones sensi-
bles, motivos utilitarios o ftentac-
iones egoistas. La buena voluntad
no radica en cumplir el deber
moral a cualquier costo. Se
puede redlizar un deber por di-
versos motivos -por miedo ante la
amenaza del castigo o por algin
interés-, pero esto es algo que no
es incondicionalmente bueno.

La ética kantiana se refleja en
fres féormulas del imperativo
categdrico vinculadas entre si. La
primera -de universalizacién- reza:
“Obra sélo segun una maxima tal
que puedas querer al mismo
fiempo que se torne ley univer-
sal” (Kant, 1995: 21-22). Esta regla
se acompana por el corolario:
“Obra como si la mdxima de tu
accion debiera tornarse, por tu
voluntad, ley universal de la natu-
raleza” (Ibid: 40). La segunda for-
mula acentua el respeto a la per-
sona como un fin en si y la de-
nomina ‘regla de la personali-
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dad": "Obra de tal modo que
uses la humanidad, tanto en tu
persona como en la persona de
cualquier otro, siempre como un
fin al mismo tiempo y nunca co-
mo un medio” (Kant, 1995:44-45).
Y la tercera enfatiza el momento
del libre consentimiento (la propia
eleccion) en el establecimiento o
en el reconocimiento de la regla
universal de conducta y la llama
“férmula de autonomia”. Segun
Kant, “la voluntad... no estd
sometida exclusivamente a la ley,
sino que lo estd de manera que
puede ser considerada como
legisldndose a si propia, por eso
mismo, y sélo por eso, sometida a
laley” (Kant, 1995: 46).

La féormula del imperativo
categdrico pone énfasis en la
responsabilidad civil de la con-
ducta moral, acentia que
cualqguier acto, en la medida en
que es resultado de una eleccidén
consciente, confiene una pre-
tension a la legitimacién social.
Esta formula exige que el sujeto
moral se pregunte: si hubiera te-
nido la posibilidad, squé tipo de
sociedad hubiera creado dirigién-
dose por la razén préctica vy sien-
do uno de sus miembros? La verifi-
cacién de las mdximas desde el
punto de vista de la universalidad
es una especie de experimento
ético que Kant propone que co-
da individuo practique para com-
probar la moralidad de su con-
ducta. La esencia de este
"experimento” consiste en lo sigui-
ente: el autor de una conducta
tiene que imaginar: zpodria la
regla, que él involuntariamente
legitima en el acto de su elec-
cién, convertirse, en realidad, en
una ley que rija la sociedad? es
decir, zconsentiria el mismo indi-
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viduo seguir esta regla si ésta se
volviera contra él, apoyada por
foda la fuerza de la sociedad?
Gracias a tales esfuerzos de su
imaginacion, el hombre se ha
vuelto inmune a las diferentes
inclinaciones inmorales que fien-
tan su conciencia. Puede decirse
a si mismo: “hice lo que debia
hacer para que ciertas acciones
me fueran imposibles”. 3Acaso
ser una persona responsable no
consiste, en buena medida, en
inhabilitarse para cometer actos
que no quisiera que la sociedad
cometiera contra ella?

En el espacio de Ila
“cofidianidad”, la intencién mor-
al, por noble que seaq,

frecuentemente estd destinada a
una impotencia tragica. Otra co-
sa es cuando en el campo de las
obligaciones primarias entra la
defensa de una causa comun
(lucha por la paz perpetua, por la
salvacién de nuestro planeta de
la contaminacién, confra el
hegemonismo de algunas poten-
cias que impone sus infereses im-
periales a foda la humanidad). En
este caso el esfuerzo moral llega
a ser la condicion de la solidar-
idad, y se fraduce en la ex-
hortacién a un acto movilizador.
El idealismo moral se transforma
en realismo histérico cuando se
defiende una causa comun de la
cual depende la sobrevivencia y
salvacién de nuestro planeta. El
alto desarrollo de la moralidad vy
la conciencia juridica cuyos fun-
damentos fueron perfilados por la
teoria del imperativo categdrico
es una tarea impostergable para
el humanismo contempordneo.
La razén prdctica kantiana es
una deontologia universalista
porque acoge los motivos individ-
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uales en su mdxima y los eleva al
rango de una ley vdlida para to-
dos. Las ideas éticas vy juridicas
fienen un impacto en la vida en
tfanto que sean capaces de apo-
yarse en la fuerza impulsora de los
motivos y fransformarlos en
deberes concretos. El objefivo de
esta razén consiste en mejorar al
ser del hombre por medio del
deber, pero Kant estaba muy
lejos de la idea de transformarlo
radicalmente. Las érdenes y re-
stricciones de la voluntad son ca-
paces de prevenir o suprimir el
mal, pero extirparlo de la profun-
didad de la naturaleza humana,
expulsarlo de una vez y para
siempre de todas relaciones del
hombre con el hombre, sin trans-
formar su fundamento bioldgico,
es imposible. Si hubiera tenido
razén Lamarck, y el hombre pu-
diera fraspasar la experiencia
acumulada durante su vida a sus
herederos, entonces el proyecto
utdpico de la sociedad perfecta,
quizd, obtendria un fundamento
real. Pero la teoria de la evolucidon y
las leyes genéticas lo impiden.

Marx y su justificacion del
derecho para la transformacion
histérica

El sentido mds importante y de
largo alcance del enfoque anti-
utilitarista de la ética kantiana
encontrd su confirmacién en la
teoria econdmica de la explota-
ciébn de Marx, quien demostrd
que la prdctica masiva y habitual
de la contratacién de la fuerza
de frabajo no significaba que se
ponia fin al trato del hombre “sélo
como un medio”. La organizacion
capitalista de la produccién en-
gendraba (y engendra) un
fendmeno paraddjico: “la esclavi-
tud segin un confrato”, como
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una forma mds refinada de
engjenacion y cosificacién del
productor de la riqueza material.
El objetivo emprendido por Marx
fue altamente moral: desmontar
los mecanismos econdémicos de

esta impostura, desbaratar las
superestructuras sublimes que
enmascaraban los intereses

egoistas y sérdidos de la clase
dominante.

Marx mostré que la imposi-
bilidad de encarnar juridicamen-
te las vivencias y sentimientos reb-
eldes, que engendraba el sistema
capitalista en la conciencia del
cualquier observador imparcial,
se determinaba por la costumbre
de considerar la culpa como un
juicio personal y, por consigui-
ente, buscar la fuente de la ex-
plotacién en los abusos juridicos
de algunas personas
(empresarios) dirigidos contra of-
ras personas (obreros). Los trabao-
jos econdmicos de Marx le per-
mitieron esclarecer que la rela-
cién entre el patrén y el
empleado, en las condiciones
econdmicas capitalistas, es re-
sultado de la superposicion de
tres diferentes tipos de vinculos en
una marana enredada que sélo
un andlisis tedrico estricto podia
esclarecer. En primer lugar, es
una relacion entre el capitalista y
el obrero como personas libres y
juridicamente iguales que se
encueniran en el mercado del
frabagjo; en segundo lugar, sus
relaciones son conflictivas vy
antindmicas y se despliegan al-
rededor del consumo de la mer-
cancia (fuerza de trabajo) com-
prada por su poseedor, el capital-
ista; y en tercer lugar, son las relo-
ciones antagdnicas entre las dos
clases sociales que personifican al
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capital y al
spondiente.
Las relaciones entre el capital-
ista y el obrero en el mercado
laboral estdn construidas de tal
manera que ningun derecho pe-
nal, por estricto que sea, podria
enconftrar pretextos para reproch-
es mutuos (objetivamente estos
reproches son las manifestaciones
emotivas de las relaciones ju-
ridicas causadas por coyunturas
concretas). “El poseedor de la
fuerza de trabajo y el poseedor
del dinero se enfrentan en el mer-
cado y confratan de igual a igual
como poseedores de mer-
cancias, sin mds distincién  ni
diferencia que la de que uno es
comprador y el otro vendedor:
ambos son por tanto, personas
juridicamente iguales” (Marx,
1994: 121). Marx rechaza las
suposiciones emotivas, pero ju-
ridicamente inconsistentes sobre
el cardcter impositivo de este
frato (que engendra un engano)
o sobre el abuso de los derechos
laborales por parte del obrero. Al
refutar la hipdtesis de que el capi-
talista como comprador de la
fuerza del trabajo abusa de los
derechos del obrero, Marx
sostiene: “La orbita de la circula-
cién del cambio de mercancias,
dentro de cuyas fronteras se de-
sarrolla la compra y venta de la
fuerza de trabagjo, era, en reali-
dad, el verdadero paraiso de los
derechos del hombre. Dentro de
estos linderos, sélo reina la liber-
tad, la igualdad, la propiedad. La
libertad, pues el comprador y el
vendedor de una mercancia, v.
gr. de la fuerza de trabagjo, no
obedece a mds ley que la de su
libre voluntad. Contratan como
hombres libres e iguales ante la

trabajo corre-
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ley. El confrato es el resultado
final en que sus voluntades co-
bran una expresidon juridica
comun. La igualdad, pues, com-
pradores y vendedores sélo con-
fratan como poseedores de mer-
cancias, cambiando equiva-
lentes. La propiedad, pues, cada
cual dispone y solamente puede
disponer de lo que es suyo”. Marx,
1994: 128-129).

Pugnando por alargar todo o
posible la jornada de trabgjo,
llegando incluso, si puede, a con-
vertir una jornada de trabajo en
dos, el capitalista afirma  sus
derechos de comprador. De ofra
parte, el cardcter especifico de
la mercancia vendida entrana un
limite opuesto a su consumo por
el comprador, vy, al luchar por
reducir a una determinada mag-
nifud normal la jornada del traba-
jo. el obrero reivindica sus derech-
os de vendedor. Nos encontro-
mos, pues, ante una antinomia,
ante dos derechos encontfrados,
sancionados y acunados ambos
por la ley que rige el cambio de
mercancias. Entre derechos
iguales y contrarios, decide la
fuerza. Por eso en la historia de la
produccién capitalista, la reglam-
entacion de la jornada de trabao-
jo se nos revela como una lucha
gue se libra en torno a los limites
de la jornada; lucha ventilada
enfre el capitalista universal, o
seqa, la clase capitalista, de un
lado, y de ofro el obrero universal,
o seaq, la clase obrera”. (Marx,
1994:180).

Asi pues, el derecho se enfren-
ta con el derecho y la moral con
la moral. Cuanto mds se extiende
el conflicto tanto mds rigurosos se
ponen los argumentos de sus par-
ficipantes para defender sus posi-
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ciones impuestas por la misma
historia. El capital y la fuerza de
frabajo, en calidad de antagonis-
tas, se topan no sdlo en el merca-
do laboral o en una fdbrica aisla-
da, sino dentro del sistema social
capitalista como identidades
confradictorias. Por supuesto que
todas las simpatias de Marx
pertenecen a la clase obrerq,
pero esto no significa que el fun-
dador de la teoria socialista de-
fendiera sin reservas el “derecho
del puno”: indignaciones espon-
tdneas de la clase trabajadora
engendradas por los conflictos
juridicos y morales.

El problema principal que
plantea Marx es el derecho a una
violencia justa vy juridicamente
legitima que da la historia a la
clase obrera para realizar su
emancipacién revolucionaria.
Esto significa que la misma historia
le permite a la humanidad hacer
grandes proyectos de fransfor-
maciones econdémicas, sociales y
politicas a partir de las leyes férre-
as descubiertas por Marx. En este
sentido fue fundador de la ide-
ologia revolucionaria cuyo con-
tenido principal es la marcha im-
placable del devenir histérico
que tarde o temprano llegard a
un detferminado estadio
econdmico-social Illamado
"comunismo”, reino de la justicia
social y de la felicidad para to-
dos. Segun ftal enfoque deter-
minista, la idea del comunismo es
un deber ser, un ideal del futuro
que se confrapone a la realidad
del presente oscuro e indeseable,
pero que al mismo tiempo pre-
tende torcerla en su direccién.

En su proyecto grandioso de
transformacion histérica, Marx no
tomd en consideraciéon que la
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misma actividad transformadora
depende del "material” que se
somete a la transformacién, es
decir: de los seres humanos y sus
cuadlidades anfropoldgicas. El
fundador del socialismo cientifico
consideraba que la esencia del
hombre la constituye un conjunto
de relaciones sociales, y si la clase
trabajadora  creard las futuras
condiciones de la vida social en
la base de la jusficia y de la
razén, entonces, los seres hu-
manos llegardn a ser la encar-
nacién de todas las virtudes posi-
bles. Pero los seres humanos con-
cretos, los hombres de carne y
hueso no son simples productos
de la historia: tienen cualidades
antropoldgicas que no dependen
de las transformaciones sociales,
las cuales pueden o no posibilitar
las condiciones para realizar los
cambios de estas cualidades.
Marx, acentuando el aspecto
activo y prdctico del ser humano,
frataba de revalorizar su naturo-
leza reduciendo las necesidades,
sensibilidades y corporeidad del
ser humano Unicamente a las
relaciones sociales. Precisamente
estas relaciones realizadas y com-
prendidas en la prdctica histdrica,
abren camino al nuevo enfoque
que supera el cardcter especulo-
fivo y contemplativo de la actitud
tedrica de los pensadores anteri-
ores. “Los filosofos”, escribe Marx,
“no han hecho mds que inter-
pretar de diversos modos el mun-
do, pero de lo que se frata es de
fransformarlo” (Marx, 1977: t. 1l
403). El punto de partida del nue-
vo enfoque es la praxis revolucio-
naria; el hombre tiene que llegar
a la solucidn de sus problemas no
mediante la contemplacién sino
a través de la accién, criticamen-
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te iluminada vy dirigida. Pero,
hablando en términos de Kant,
scudles son las condiciones que
posibilitan la transformacion del
mundo y del mismo hombre que
cambiando al mundo también se
fransforma?

Segun el fundador del marx-
ismo, la explotacién capitalista
“mata al hombre"” al transformar-
lo en proletario, no sélo lo endje-
na de los resulfados de su trabajo,
sino también lo simplifica sus
necesidades, lo convierte en
"una acftividad absfracta, en un
estbmago”, destruyendo su es-
piritu. 3Y cdmo este ser, destinado
al salvajismo, este bdrbaro nuevo,
este "hombre-estbmago” puede
engendrar un mundo perfecto,
encabezar la emancipacién uni-
versal de la injusticia y la explota-
cién, vy liberar a la sociedad hu-
mana una vez y para siempre de
las cadenas de la enagjenacién?
Desde tal punto de vista, el prole-
tariado se encuentra en depend-
encia total de un frabajo muy
pesado rutinario y mondtono, el
cual devasta y corroe sus fuerzas
creativas: cuando mds el obrero
se esfuerza en su frabajo fanto
mds se empobrece su mundo
interno. Si es asi, “sgpor qué”,
pregunta el pensador ruso Nikolai
Berdiaev, “habria de revelarse al
obrero la verdad Unica vy liber-
tadora, al pobre obrero, cuyos
dias pasan en un trabagjo infernal,
en un ambiente envenenado,
privado de toda vida intelectual?
sPor qué ha de representar el
tipo espiritual mds elevado, el
hombre del porvenire (Berdiaeyv,
1958: 41).

Marx exige de sus seguidores
reconocer esta paradoja y elabo-
rar una fe humanista en la alta
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misién del proletariado que corre
el riesgo de aburguesarse, si no se
subleva contra su enemigo secu-
lar y no se convierte en el sepul-
turero de la burguesia. Segun el
autor de El capital, en el proceso
de la revolucién socialista, la res-
urreccion proletaria significaria la
liberacion de la humanidad del
“pecado de la explotacién” vy, a
la vez, la creacién de una socie-
dad del futuro radiante. En virtud
de su condicidon social inhumana,
sélo el proletariado, totalmente
excluido de la afirmacién de su
personalidad, es capaz de realiz-
ar la afirmacion de si mismo. El
proletariacdo no tiene nada: ni
propiedad ni moral, y en esta cal-
idad es portador de la negacion
total. Pero a diferencia de Cristo,
el proletariado es un vengador
que a nombre de un futuro radi-
anfe ejecuta sentencia y adminis-
fra justicia. Encargado por la mis-
ma historia para realizar una mis-
ibn profética, el proletariado
posee cualidades excepcionales:
al luchar por su propia liberacién
libera a toda la humanidad. Sus
aspiraciones y necesidades coin-
ciden plenamente con los inter-
eses fundamentales de la gran
mayoria de la humanidad vy, por
consiguiente, con el progreso de
la historia. En virtud de la logica
del desarrollo histérico, el proletar-
iado debe establecer el reino del
hombre universal que se distingue
del reino de Dios sélo por su real-
izacién en este mundo, en una
futura sociedad sin clases.

Segun Marx, el comunismo,
como un paraiso remitido al final
de la historia, justifica todo, ya
que cuando se redlice se re-
solverdn todos los problemas de
la humanidad. “El comunismo es
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la verdadera solucién del conflic-
to entre el hombre y la naturaleza
y del hombre confra el hombre,
la verdadera solucién de la
pugna entre la existencia y la
esencia, entre la objetivacion y la
afirmacién de si mismo, entre la
libertad y la necesidad, entre el
individuo y la especie. Es el secre-
fo revelado de la historia y fiene
la conciencia de ser esta solu-
cion”. (Marx, 1992: 114). Y en esta
solucidén de las antinomias histo-
ricas en el futuro reino del co-
munismo radica las cualidades
milagrosas del proletariado que
es un ser semejante a Dios, un ser
titdnico y universal en sus posi-
bilidades. Pero sdonde estd este
ser universal en la readlidade
Parece que este “héroe divino”
no se puede encontrar en nuestro
tiempo y menos aun en la socie-
dad contempordnea de Marx. Es
un hecho innegable que el esta-
tus social del proletariado cambid
considerablemente durante el
Ultimo siglo y medio desde que
fue publicado el primer tomo de
El capital. En las condiciones de
la produccion contempordneaq,
la clase obrera no sélo tiende a
reducirse cuantitativamente, sino
a transformarse cualitativamente
adquiriendo caracteristicas no
tanto de clase, sino de profesién,
cediendo el lugar de la fuerza
motriz principal a los operadores
del trabajo intelectual. Se puede
constatar que hoy en dia descu-
brimos muchas cosas que el fun-
dador del socialismo cientifico
no pudo ver o las vio de
manera muy distinta a cémo
las vemos ahora.

Como se sabe, Marx dividid
toda la evolucién humana en la
prehistoria y la “historia auténti-
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ca” que surgird desde el momen-
to en que los seres humanos
empiecen a construir sus relo-
ciones econdmicas, sociales vy
morales de modo consciente,
apoydndose en las leyes sociales
y aplicédndolas en beneficio de
toda la humanidad. Y squién des-
cubrid estas leyese Por supuesto
que Marx. Entonces, antes del
pensador alemdn sdélo existid la
prehistoria y a partir del autor de
EICapital surge la historia sui gen-
eris, esto es, el comunismo.

Quien resiste al movimiento
progresivo de la historia serd der-
rotado; lo mismo sucederd con
quien no comprende la légica
inmanente del desarrollo histérico
y no fiene la fe indoblegable en
la victoria del comunismo. En este
senfido la fe en la inminencia del
friunfo de la futura sociedad co-
munista tiene una semejanza con
la fe en la Providencia Divina. En
lugar de consolarse por la fe, uti-
lizarla como la esperanza, el
“creyente en el comunismo” in-
voluntariamente la convertia en
el fundamento de sus decisiones
estratégicas; se percibia como
“soldado de un ejército sagrado™,
convencido de antemano que la
futura victoria estd garantizada
por la Providencia, esto es, por las
leyes naturales (férreas) de la his-
toria. De esta manera se crearon
las premisas para la transfor-
macién de la esperanza en la
llegada de un futuro mejor, en la
fe en el comunismo, y esta fe
frecuentemente desembocaba
en el fanatismo y en la intoleran-

cia con los inconformes. Los
adeptos del “futuro radiante”
jusfificaron su violencia confra

quienes resistieron a su realizacion
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haciendo referencia a las leyes
“férreas” del desarrollo econdmi-
co-social, interpretadas como
acciones absolutas e insupero-
bles, al igual que los fandticos
religiosos justificaban el exterminio
de los herejes a nombre y por
orden del mismisimo Dios.

Segun tal logica, si el triunfo
del "reino del bien y de la justicia”
es inevitable, entonces, por dis-
tante que sea el tiempo de esta
victoria, los sacrificios y victimas
de millones de seres humanos no
tienen gran importancia. Como
escribié  Albert Camus, “el su-
fimienfo nunca es provisional
para quien no cree en el porvenir.
Pero cien anos de dolor pasan
pronto para quien afirma que en
el ciento y uno se alcanzard la
ciudad definitiva. En la perspec-
tiva de la profecia nada importa.
De todas maneras una vez de-
saparecida la clase burguesa, el
proletario establecerd el reino del
hombre universal... sQué importa
que ello se logre con la dictadura
y violencia? En esta Jerusalén
ruidosa de mdaquinas maravillosas
quién se acordard todavia del

grifo del degollado” (Camus,
1989: 234).

Moral socialista y ética
kantiana

Los tedricos y los prdcticos del
socialismo hablaron mucho sobre
el aspecto moral del hombre so-
viético y sobre el cédigo ético del
constructor comunista. A diferen-
cia de la éfica kantiona como
doctrina de la moral individual e
interpersonal, la ética marxista
consideraba la moral como una
parte de la ideologia cuyo con-
tenido fue la descripcion idealiza-
da del hombre de la futura socie-



Simposium Anual Internacional Cientifico Practico
DISCURSOLOGIA: METODOLOGIA, TEORIA Y PRACTICA

dad comunista y la exhortacién a
seguir este modelo. Se suponia
que la meta de la moral co-
munista es servir a los intereses de
la clase trabajadora cuya misidon
histérica es la construccién de la
sociedad de la justicia y del bien-
estar. A diferencia de la moral del
deber como coercién de las incli-
naciones egoistas en nombre de
la ley universal, la moral co-
munista frecuentemente liberaba
a su agente de las autolim-
ifaciones internas. En aras de la
realizacién de sus metas su-
premas -liberacién de los trabagjo-
dores de la explotacién y el ser-
vicio abnegado a su lucha contra
tfodos los enemigos que obstaculi-
zan el cumplimiento de sus planes
grandiosos por el friunfo de la fu-
tura sociedad radiante- todo es-
taba permitido. Segun el discurso
oficial el "deber” de cada ciudo-
dano soviético era amar a su pa-
fria y odiar a sus enemigos de
clase: burgueses y sus seguidores
internos: pardsitos, saboteadores
y acaparadores. En contraste con
la moral kanfiana, la moral co-
munista fue regida por el princip-
io: el fin justifica los medios. Si el
imperativo categdrico exhortaba
a convertir la méxima de la volun-
tad en una ley vdlida para todos,
el imperativo de la moral soviéti-
ca exigia, en el mejor de los
casos, servir sélo a los ideales de
la clase obrera y a su vanguardia,
el partido comunista. Sin embar-
go, la ideologia soviética siempre
subrayaba la superioridad moral
de la conciencia de sus ciudo-
danos partiendo de que en la
sociedad sin  antagonismo de
clases prevalece la distribucion
econdmica mds justa, menos
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desigual, y que en relaciones so-
ciales reina la emulacion social-
ista y el espiritu fraternal a diferen-
cia de la competencia despiada-
da en la sociedad de la propie-
dad privada que genera impulsos
hacia la crueldad, la violencia, la
envidia y el egoismo. Pero, en
redlidad, la desaparicion de la
propiedad privada y el antago-
nismo de clase no han conducido
automdticamente al aumento de
la bondad, altruismo o lazos fra-
ternales. El fildsofo ruso Alexandr
Zinoviev, expulsado de la Unidn
Soviética por su critica del ré-
gimen socialista, llegd a la con-
clusién de que en la mayoria de
los colectivos de empresas e in-
stituciones socialistas reinaban las
leyes comunales inherentes a
cualqguier convivencia en las so-
ciedades explotadoras. La base
de estas “leyes” eran reglas per-
manentemente reproducidas vy
dirigidas a la auto-conservacién y
al mejoramiento de las condi-
ciones egoistas de sus inte-
grantes. “Los contenidos de tales
reglas son bastante simples; dar
menos Yy recibir mds; gastar
menos esfuerzos y obtener mds

ganancias; ser menos re-
sponsable y gozar de mayor
reconocimiento; depender

menos de los otros y hacer que
los otros dependan mds de ti. La
faciidad con que la gente des-
cubre y asimila estas reglas es
sorprendente, porque son natura-
les, histéricamente radicadas vy
responden a la naturaleza socio-
biolégica del hombre y de los
grupos humanos”. (Zinoviev, 2003,
79). Las leyes comunales, descri-
tas por Zinoviev, son mani-
festaciones primitivas y cinicas de
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una moral basada en la prdactica
del amor propio que se establece
espontdneamente y que es dificil
de adscribirle a una clase social o
a un grupo profesional concreto.
Son expresiones del egoismo in-
herente a la naturaleza humana.
Estas leyes no sdlo colocan lo Ufil,
lo provechoso y lo placentero por
encima de las virtudes universales
de la ética del imperativo
categdrico, sino que tratan de
convertirlas en los “valores” de
una existencia descarada,
elevar la astucia, la hipocresia
y el engano al rango del “arte
del saber vivir bien”.

Por otra parte, la ética social-
ista, para justificar la ausencia de
las normas elementales de moral
en la ‘“sociedad de jusficia”,
frecuentemente recurria al
fendmeno del “estbmago lleno™:
primero la comida y después la
moral. Esto significaba que el
hambriento, el amenazado de
muerte por inanicion y el que ar-
rastra su existencia lamentable, a
duras penas safisfaciendo nece-
sidades animales, se encuentran
retenidos en el estado pre-moral,
y sélo después llega la moral que
establece la “religiéon de la felicid-
ad” y de la abundancia material
que a su vez servirian como una
base para el desarrollo armdnico
y multilateral del ciudadano so-
viético. Los idedlogos del
“comunismo cientifico” trataron
de superar la anfinomia entre la
igualdad de posibilidades y la
desigualdad de capacidades de
los seres humanos por medio de
una férmula verdaderamente
milagrosa: “de cada cual segin
sus capacidades, a cada cuadl
segun sus necesidades”. Pero pa-
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ra plasmar en la prdctica esta
“super-justicia” habria que inven-
tar un cuerno mdgico de abun-
dancia o convertir la voluntad
humana en una voluntad santa.
Incluso el intento de realizar la
variante mds moderada de la
justicia distributiva: “de cada cual
segUn sus capacidades, a cada
cual segun sus méritos”, provo-
caba muchos problemas vinculo-
dos con la superacion de inter-
eses egoistas, inclinaciones indi-
viduales y los deseos lucrativos.
Casi todos los seguidores del
movimiento comunista ingenua-
mente consideraban (y todavia
consideran) que el crecimiento
de la produccién material con-
duciria a la abundancia y que
haria feliz a la gente, como si el
crecimiento del bienestar au-
tomdaticamente elevara el individ-
Uo por encima de sus aspira-
ciones egoistas y pasiones lucrati-
vas, conduciéndole a la cumbre
de la conciencia moral. La ética
de Kant rompe las cadenas del
materialista vulgar, segin el cual
el crecimiento econdmico en-
gendra felicidad, de cuyo regazo
salen todas las virtudes morales:
justicia, honestidad, auto-
perfeccidén y preocupacién por
los demds. En la disputa entre
Kant y Marx, al Ultimo le
pertenece el mérito de descubrir
las causas reales de la explota-
cién del hombre por el hombre,
pero, a diferencia del filésofo de
Kénigsberg, el fundador del ma-
terialismo histérico no observé la
escisidon antropoldégica que sepa-
ra la voluntad racional del ser
humano de sus inclinaciones sen-
soriales, incluyendo la aspiracion
al bienestar material y la
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buUsqueda de la felicidad. Kant no
negaba ciertos vinculos que unen
estos dos principios, pero consid-
eraba que los problemas
econdmicos y politicos, no existen
sin aquellos para quienes estos
problemas deben ser resueltos, es
decir, sin los ciudadanos que con
su trabajo crean toda la riqueza
material y espiritual; pero la
verdadera transformacién morall
sucede cuando, al aspirar satis-
facer sus deseos u obtener éxito,
el individuo no coloca sus inter-
eses particulares por encima de
la ley moral, no acoge en las
mdximas de su voluntad aquellos
motivos que le excluye de la ley
de fodos los seres racionales, los
hace egoista y, finalmente, irra-
cional. La ética socialista fue ob-
sesionada por la sed de alcanzar
la futura felicidad. Pero tras su
apariencia esplendorosa se ocult-
aba una paradoja: se frata de
una meta a la que resultaba muy
dificil de alcanzar, porque su ob-
jeto, como Proteo, siempre se
deslizaba. Ademds, 3zcémo el
hombre puede saber si es de
veras felize sCudl es criterio de
este senfimiento tan anhelado vy
tan cambiante? zPor qué este
objetivo fiene que asumir la forma
del imperativo? 3Y por qué a los
constructores del futuro feliz les
angustiaban mds los bienes aldn
no disfrutados, las alegrias aun no
vivenciadas, que aqguellos que ya
estaban en sus manos?

Segun Kant, el hombre, como
ser racional existe como fin en si
mismo y no como medio para
usos de la voluntad agjena, mien-
fras que lo que se refiere a los
deseos y necesidades tiene un
precio; “pero aquello que con-
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stituye la condicién para que al-
go sea fin en si mismo, eso no
tiene valor relativo, sino un valor
interno, estos es dignidad”.
“"Aqguello que tiene precio puede
ser sustituido por algo equivalen-
te, en cambio, lo que se halla por
encima de fodo precio vy, por
tanto no admite nada equivalen-
te, eso tiene una dignidad” (Kanf,
1995: 48). El concepto de digni-
dad elaborado por Kant significa
que todos los objetos de incli-
nacién tienen un valor condicio-
nado o un precio y por eso son
sustituibles, mientras que el hom-
bre es el Unico ser que tiene un
valor incondicionado y, a pesar
que puede no tener una idea
adecuada de su alta misién en la
vida empirica, sin embargo, no
puede no concientizarse como
un ser Unico e irrepetible que nun-
ca existi6 antes y ni existird
después. Pero en una sociedad
donde cada ser humano se per-
cibe como una funcion de fuer-
zas andénimas, que, CoMo asegur-
aba la propaganda socialista,
construye un paraiso en la tierra,
es imposible que surja la idea so-
bre la dignidad de cada persona,
como un "yo" Unico e insustitui-
ble. Como guardidn de mi propia
dignidad, no puedo permitir a
nadie, (no importa en aras de
qué) que me ofenda, me humille
o gue me prohiba expresar mis
ideas y convicciones y, lo que es
principal, que viole la soberania
de mi persona, como nucleo de
mi aufo-idenfidad moral. Segun
Kant, el cuidado de la propia
dignidad es mucho mds im-
portante que la acumulacién de
las cosas materiales o la ob-
tencion del poder y del prestigio;
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incluso es mds importante que las
consideraciones vinculadas con
la utilidad social, seguridad y con-
servacién de la vida. Pero en la
escala de los valores la dignidad
de la persona, como medida de
la moralidad socialista, como
criterio de su superioridad sobre
el capitalismo ocupaba un lu-
gar muy bajo.

A diferencia de la ideologia
comunista, la tarea de la moral
universal descrita por Kant no
consiste en fratar de hacer feliz a
las generaciones venideras (esta
tarea la redlizard cada hombre
concreto), sino erradicar las con-
diciones correspondientes que
hacen al hombre infeliz. No sa-
bemos exactamente qué es el
humanismo como el bien absolu-
to, en cambio tenemos ideas bas-
tante fidedignas de qué son lo
inhumano, lo desdichado o lo
cruel. Por eso, dice Adorno, "me
inclino a afirmar que el lugar de la
filosofia de la moral hoy se deter-
mina mds por la negacién con-
creta de todo lo inhumano que
por el intfento de dar una defini-
ciéon légica y abstracta del ser
humano” (Adorno, 2000; 201). En
este sentido, la ética de Kant no
permite que los suenos sobre
el mundo maravilloso aparten
a la gente de las situaciones
concretas que la hacen sufrir
aqui y ahora.

Los tedricos de la ideologia
marxista consideraron que el
fransito del capitalismo al socialis-
mo es, a la vez, un trdnsito a la
“moral comunista”, esto es, a una
convivencia humana en la que el
individuo paulatinamente, por
medio de la costumbre, se con-
vertiria en un “hombre nuevo”.
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Desde la victoria de la revolucién
de Octubre la propaganda so-
cialista empezd a hablar del naci-
miento y la formacién del hombre
nuevo, de hecho, de coexisten-
cia de dos especies humanas:
homo sapiens y homo soviéticus.
Segun el historiador ruso Mijail
Heller, “la conviccién en la su-
premacia de un pueblo sobre los
demds es inherente a todas las
naciones; pero el sistema soviéti-
co pretende, ademds, formar
una nueva especie de ser hu-
mano. Los nazis, que dividieron a
la humanidad en hombres-arios y
no-humanos, se basaron en un
concepto fijo: la "raza”. Desde su
punto de vista, la raza es una cat-
egoria eterna: se puede o no ser
ario. Al inicio lo mismo hicieron los
bolcheviques, pero a diferencia
de los nazis, en la base de selec-
cién del material humano colo-
caron la procedencia obrera, lo
cual aseguraba una posicidon priv-
ilegiada en la jerarquia social
posrevolucionaria. Como en la
Alemania nazi, al no-ario le era
imposible liberarse de la impronta
que le estigmatizaba desde naci-
miento hasta la muerte..., asi en
las republicas soviéticas era im-
posible borrar su origen no prole-
tario” (Heller, 1994: 11). Y tal situ-
acién existid hasta la adopcion
de la Constitucidon soviética de
1938 que iguald a todos los ciuda-
danos en sus derechos, aungue la
procedencia social también se
tomaba en consideraciéon, sobre
todo en la promocién de la
nomenclatura comunista a los
cargos directivos.

Sin embargo, la tarea de la
transformacioén del hombre no
perdié su importancia, pero fue
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colocada en la esfera laboral vy
politica-moral, mientras que su
plena redlizacion fue trasladada
a un futuro lejano. Segun los
idedlogos del comunismo cientifi-
co, al hombre nuevo, que se
formaba ya en el presente, le es
inherente el colectivismo, el patri-
otismo, el alto nivel del desarrollo
intelectual y moral, la capacidad
de autocritica, la preocupacion
sobre su estado fisico. “Pero la
primera y la mds importante cuali-
dad es su fidelidad a la idea co-
munista, y al principio partidista,
independientemente que
pertenezca o no al partido. Esta
conviccién se manifiesta en su
concepcion del mundo, en su
visién clara del ideal comunista y
en su fidelidad abnegada para
realizarlo” (Hombre, 1974: 5). Esta
tarea histérica se consideraba
gigantesca y se comparaba por
sU auge y por su complejidad con
la idea cristiana de la transfor-
macion mesidnica del hombre y
de su naturaleza después de la
segunda venida del Hijo de Dios.
Segun la utopia marxista, la
llegada del comunismo significa-
ria de hecho la tfransformacién
del hombre tan novedosa vy liber-
adora de su potencial moral vy
creativo que superard el viejo
Addn, y toda la historia anterior se
convertird en pre-historia vy
comenzard el reino auténtico de
la libertad y de la felicidad.

Segun Kant, el hombre que no
tiene autonomia moral, necesita
de un guia, pero si este “senor” se
“fabrica” del mismo medio social
sin ninguna transformacién, en-
tonces 3cdmo podrd ser dirigente
de un régimen justo que forme a
un “hombre nuevo”2 Es imposible,
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ya que la gente en sus intentos
de construir una sociedad basa-
da en la justicia y en la armonia
social inevitablemente se topard
con el viejo poder despdtico o
dictatorial sélo con una nueva
envoltura. Si la necesidad de ten-
er una fuerza coercitiva externa
se conjuga con la fransformacioén
de la conciencia de todos los
ciudadanos, y si esta fransfor-
macién se produce a través del
dominio del hombre sobre si mis-
mo, entonces, hablando en térmi-
nos kantianos, “la tarea suprema
que la Naturaleza ha asignado a
la especie humana no serd im-
posible”. Pero esta posibilidad,
como, desgraciadamente, lo
mostrd la historia de la construc-
cién del socialismo real, parece,
resulté. muy remota y para el fu-
turo cercano los prondsticos son
pocos consolables. En efecto, si
los mismos caballeros de la justi-
cia, luchadores por una sociedad
armoénica y feliz, fallaron y no
fueron capaces de asumir las alt-
as exigencias de la moral co-
munista, entonces, no es
sorprendente que el vetusto
Addn, como un ave Fénix,
renacié de las cenizas del
viejo régimen.

Kant no negd que el hombre
fuera un ser que persigue ideales
qgue histéricamente no son en
todo realizables y sin embargo, es
imposible anularlos en virtud de su
esencia antropolégica. Esta cao-
pacidad de inventar ideales
utdpicos es un testimonio de que
el hombre no es Dios y que
aungue Dios no existiera, el hom-
bre no podria convertirse en el Ser
Supremo. Para elaborar una cul-
tura de realizacién de los ideales
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es necesario dejar de igualar lo
humano con lo divino. Segun la
ideologia prometeica, Dios es
sindnimo de la fuerza andénima de
las masas organizadas y dirigidas
por sus profetas a las cumbres
radiantes de un futuro feliz. Esta
“religién laica” del activismo
prometeico se inclinaba a ignorar
la autonomia del ser humano vy lo
supeditaba a los intereses de un
colectivo sacralizado: el partido
comunista. Si al Dios kantiano le
agrada la independencia del
sujeto moral, el “Dios comunista”
exigia el sometimiento del individ-
uo a su voluntad, esto es, a la
fuerza coercitiva del partido que
se supone que conoce las cum-
bres del futuro radiante a que
conduce a su pueblo.

Las lecciones de la quiebra
del socialismo real nos ensenaron
que por sublimes y nobles, por
racionales y ponderados que
sean los proyectos de las futuras
transformaciones politicas y so-
ciales, estdn destinados a priori all
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fracaso, si en sus intentos reforma-
dores no toman en consideraciéon
los limites antropoldégicos del ser
humano y las demandas rigurosas
de la ética kantiana. Como regu-
lador interno, el imperativo
categdrico nos invita a actuar
como si la mdxima de nuestra
accién debiera tornarse por me-
dio de nuestra voluntad en una
ley universal vdlida para todos;
nos obliga a usar a la humanidad,
tanto en nuestra persona, como
en la persona de cualquier otra
como un fin y no solamente co-
mo medio; nos predispone a con-
siderar la voluntad auténoma de
todo ser humano como voluntad
legisladora universal. Estas fres
versiones del imperativo categoé-
rico no sélo forman una base
sélida de la cultura moral, no sélo
aseguran cierta unién entre las
metas de largo alcance y los me-
dios de su obtencién, sino nos
permiten someter nuestras incli-
naciones sensoriales e impulsos
egoistas a una legislacion universal.
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