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MeXAYHapPOAHAS HAOYy4HO-NPAKTM4EeCKas KOHdbepeHuus
AUCKYPCOAOTIUA: METOAOAOTUA, TEOPUA, MPAKTUKA

B. XBOLLEB, PpeAAKTOP

Ton 4yetBepT M3BPAHHBIX TPYAOB 11- MEXAYHAPOAHOM HAYYHO-
MPOKTMYECKOMN KOHODEPEHLMM (ANCKYPCOAOTHL: METOAOAOTUA, TEOPUA,
NPAKTUKAY NOCBILLLEHBI 200-AETUIO CO AHA POXAEHMI KapAaa Mapkca.

B OTHOLLEHUM K MAPKCU3IMY M MOHUMAHMIO €F0 OCHOBHbIX MAEM OBTOPbI
BbICTYNAEHUIN AEMOHCTPUPYIOT MAEHTUYHOCTb POCCUMCKMX M MEKCUKOH-
CKMX B3TASAOB MO BCEMY CMEKTPY COLIMAABHO-TYMAHUTAPHOTO 3HAHMS.
Mbl pasaeasem YOEXAEHHOCTb TEX, KTO MOAQrAeT, 4TO MOAUTUHECKOE
ydeHre K. MapKCa HENPEXOASLLLE, O CHMXEHME MHTEPECA K HEMY BpE-
MEHHO M OBYCAOBAEHO HE AYYLLIEMN B HEAOBEYECKOM UCTOPUM KOHbBIOHK-
TYPOM COBPEMEHHOTO 3TAMNA COLLUAABHOTO PA3BUTUA.

V. Khvoshchev, editor

Three quarters of the selected works of the 11th International Scientific
and Practical Conference "Discourseology: methodology, theory, prac-
tice" are dedicated to the 200th anniversary of the birth of Karl Marx.

In relation fo Marxism and understanding of its main ideas, the authors
of the speeches demonstrate the identity of Russian and Mexican views
throughout the spectrum of social and humanitarian knowledge.

We share the conviction of those who believe that the political teach-
ings of K. Marx are imperishable, and the decline in interest in it is tem-
porary and conditioned not by the best situation in the human history of
the current stage of social development.

V. Jvoschev, redactor

Tres cuartas partes de las obras seleccionadas de la Conferencia Inter-
nacional Practica 11 Cientifico y "Diskursologiya: metodologia, la teoria
y la préctica”, dedicado a los 200 anos del nacimiento de Karl Marx.

En relacion con el marxismo y la comprensidén de sus ideas principales,
los autores de los discursos demuestran la identidad de los puntos de
vista de Rusia y México en todo el espectro del conocimiento social y
humanitario. Compartimos la conviccidén de aquellos que creen que
las ensenanzas politicas de K. Marx son imperecederas, y la disminu-
ciéon del interés en ella es temporal y estd condicionada no por la
mejor situacién en la historia humana de la etapa actual de desarrollo
social.

The international scientific-practical conference
DISCOURSOLOGY: METHODOLOGY, THEORY AND PRACTICE

Simposium Anual Internacional Cientifico Practico
DISCURSOLOGIA: METODOLOGIA, TEORIA Y PRACTICA
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CARL MARX.
DISCURSO SOBRE EL EVENTO DEL JUBILEO

Mijail Malishev

Etica de Kant
y moral del “socialismo real”

La ética kantiana es una deontologia universalista porque acoge los
motivos individuales en su mdxima y los eleva al rango de una ley vdlida
para todos. El objetivo de esta éfica es transformar al ser del hombre
desde dentro, pero Kant estaba muy lejos de la idea de transformarlo
radicalmente. Las érdenes y restricciones de la voluntad son capaces de
prevenir o suprimir el mal, pero extirparlo de la profundidad de la natura-
leza humana, expulsarlo de una vez y para siempre de todas relaciones
del hombre con el hombre, sin transformar su fundamento bioldgico, es
imposible. En su proyecto grandioso de transformacién histérica, Marx no
tomd en consideracion que la misma actividad transformadora de-
pende del “material” que se somete a la fransformacién, es decir: de los
seres humanos y sus cualidades antropoldgicas. El fundador del socialis-
mo cientifico consideraba que la esencia del hombre la constituye un
conjunto de relaciones sociales, y si la clase trabajadora creard las fu-
turas condiciones de la vida social en la base de la justicia y de la razén,
entonces, los seres humanos llegardn a ser la encarnacion de todas las
virtudes posibles. Sin embargo, las lecciones de la quiebra del socialismo
real nos ensenaron que por sublimes y nobles, por racionales y pondera-
dos que sean los proyectos de las futuras transformaciones politicas y
sociales, estdn destinados al fracaso, si en sus intentos revolucionarios y
reformadores no toman en consideracién los limites antropolégicos del
ser humano y las demandas rigurosas de la ética kantiana.

Palabras-clave: Marx, Kant, socialismo, antropologia, ética, moralidad

Mikhail Malyshev — Profesor de Hu-
manidades en la  Universidad
Autdénoma de México, Toluca, Méxi-
co, mijailmalychev@yahoo.com.mx
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Imperativo categdrico como
la base de la ética kantiana

El eje central, el foco al-
rededor del cual giran todos los
demds problemas de la ética
kantiana es la pregunta: zcudl es
la especificidad de la moral co-
mo forma de regulacién de las
relaciones humanase? Antes de
Kant nadie habia emprendido la
tarea de definir tedricamente la
moral como una dimensién es-
pecifica y distinta de otras formas
de regulacion de relaciones del
hombre con el hombre y este
Ultimo  consigo mismo. En la
filosofia pre-kantiana la moral se
frataba demasiado ampliamen-
te, no estaba separada de la ma-
rana de diferentes fendmenos
psiquicos de la convivencia hu-
mana y frecuentemente se re-
ducia a ofras dimensiones ajenas
a su contenido especifico. Kant
emprendié la tarea de purificar la
moral y liberarla de los “residuos”
heterogéneos que no le son inher-
entes y que casi siempre estdn
presentes en la conciencia de los
hombres quienes son incapaces
de someter a un andlisis riguroso
el sincretismo de la experiencia
cotfidiana y separar el nucleo
moral de sus manifestaciones
concomitantes.

Para la tradicion secular, la
esfera de lo moral abarca toda la
actividad y todos los modos de
vida del ser humano, a diferencia
de lo que sucede en el mundo
externo que es independiente de
nuestras intenciones y voluntad.
Pero siendo parte de la natura-
leza, el hombre, segun tal punto
de vista, estd sometido a las mis-
mas leyes universales. La ética,
como la ciencia que explica la
“prdctica” la relacion del hombre
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consigo mismo y sus interacciones
con los otros seres humanos, a
primera vista, estd destinada,
segun tal enfoque, a explorar sus
acciones, impulsos, inclinaciones,
percepciones y motivos, esto es,
a comprender las leyes naturales
“instaladas” en cada ser humano.
Y si es asi, entonces la filosofia
moral se convierte en una rama
de la ciencia natural (al lado de
la antropologia o la psicologia)
sobre la conducta humana. Su
tarea radicaria en la explicaciéon
de por qué el hombre se compor-
ta de una u otra manera, o seaq,
cudles son los mdviles que deter-
minan sus acciones. La ética de-
scribirfia al hombre empirico tal
como lo encontramos en la vida
real, inferna y externamente de-
terminado, pero no responsable
de sus propias acciones. En este
caso la especificidad de la moral,
su distincién de otfros motivos vy
causas que inspiran la actividad
humana, no se esclarece. Por
consiguiente, la moral es imposi-
ble reducirla a lo que realmente
impulsa al hombre en sus empre-
sas vitales y constituye el me-
canismo interno de sus aspiro-
ciones e inclinaciones. Al con-
frario, la moral le adscribe al-
gunos valores, le exige acciones
gue sean vdlidas para todos, le
imputa la virtud como obligacién,
no importa que sea segun ‘su
naturaleza”. La moral es un deber
impuesto al hombre y no un senti-
miento o una inclinacion natu-
ral.Esto significa que la moral no
le estd dada al hombre desde su
inicio en calidad de impulsos in-
natos u “originarios”. En este as-
pecto el hombre es un ser libre,
incluso es independiente de su
atadura a si mismo y a su natura-
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leza psiquica; no importa qué
cuadlidades innatas o adquiridas
posea, debe cumplir lo que le
imputa la moral. Por lo tanto, el
movil verdaderamente ético no
es algo que de hecho dispone el
hombre, sino aquello que todavia
debe adquirir para elevarse en el
proceso de su formacion.

Segun el pensador alemdn, el
anhelo de conseguir la felicidad
es un atributo universal de los
seres humanos, aunque esto no
significa que todos sepan cémo
lograrla. Su realizacién presupone
la sabiduria prdctica y requiere
no sélo de esfuerzos y habilidades
para alcanzarla, sino también de
definir con cierta precisién en qué
consiste su objeto. Para Kant el
deseo de ser feliz es un bien
(aunque relativo, condicional vy
cambiante) y exige el uso de la
razén para conseguirlo. La idea
de felicidad es un reflejo de la
variabilidad y diversidad del hom-
bre como un ser dindmico e inac-
abado. Este concepto no puede
ser expresado por medio del im-
perativo categdrico, porque es
imposible hacerlo universal para
todos los seres humanos y para
todas las épocas y culturas. No se
puede elaborar una férmula gen-
eral para ser feliz, puesto que la
felicidad de cada uno de no-
sotros depende de un sentimiento
particular de placer y dolor v,
ademds, en el mismo sujeto, el
criterio de felicidad vy los precep-
tos prdcticos para alcanzarla,
varian en cada época de su ex-
istencia.

Hay que subrayar que el
fildsofo alemdn no intentd con-
struir la moral sobre la base de los
afectos dirigidos al bien, asi como
tampoco los consideraba como
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enemigos de los imperativos mo-
rales. En su opinién, la razén por si
misma no define suficientemente
la voluntad del ser humano vy, por
eso la ley (que es absolutamente
necesaria para el hombre, como
ser racional-sensorial) se percibe
como una constriccion que no
determina tfotalmente su volun-
tad. Si la razén y la voluntad coin-
cidieran plenamente, no existiria
ningun motivo para que tomemos
decisiones contradictorias o para
que nos afljamos por dudas ator-
mentadoras. Pero tal situacion
sélo seria posible si entre la volun-
tad y la razdn existiese un acuer-
do absoluto y necesario. En este
caso, la ley moral no valdria para
el hombre como mandato ni le
impondria la obligacién del
deber a sus inclinaciones senso-
riales. La conducta humana se
ejecutaria siempre de conformi-
dad con las normas de la razén.
Pero la ley de la razén es un im-
perativo y nos obliga al deber
que se ejecuta, frecuentemente,
contra nuestros deseos naturales.
Por lo tanto, la moral no puede
ser reducida a lo que en realidad
motiva e induce al ser humano
en sus quehaceres cofidianos. Al
contrario, la moral siempre nos
“prescribe” algo, nos “exige” al-
guna cudlidad o nos “"demanda”
algunas virtudes, no importa cudl
sean nuestros deseos o nece-
sidades. La moralidad es deber y
no sentimiento innato o incli-
nacién espontédnea de nuestro
corazén. La moral asi entendida
le permite al pensador alemdn
analizar el cardcter especifico del
motivo ético que es distinto a
cualquier impulso natural, incluso
a la inclinacién dirigida al bien. Lo
que no surge de la moral no
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puede sustituir por completo su
ausencia, aunque puede pre-
tender cumplir sus funciones. La
moral, para el pensador alemdn,
es causa sui: “'se basta a si misma
en virtud de la razéon prdctica” y
“no necesita de ningun funda-
mento material de determinacion
del libre albedrio, esto es: de
ningun fin, ni para reconocer qué
es debido, ni para empujar a que
ese deber se cumpla; sino que
puede y debe, cuando se frata
del deber, hacer abstracciones
de todos los fines” (Kant, 1991: 19-20).

Cuando el hombre comete un
delito, la culpa recae en él,
porque, independientemente del
contexto de sus actos, su razén
fue libre. Segun Kant, nadie
puede ser liberado de su re-
sponsabilidad moral, ni fraicionar
su deber y fratar de justificarse
ante si mismo o ante los juicios de

los oftros, al referirse a su
“naturaleza” débil o a su
“cardcter declinante”. Por

grande que sea la presién de las
circunstancias intfernas o externas
que nos condujeron a cometer
una falta, nuestra conciencia
moral, confrariamente a la irre-
versibilidad del tiempo, nos juzga,
como si esta falta hubiera podido
no suceder o como si hubiéramos
podido hacer lo hecho de ofra
manera. El sujeto que trasgredid
la ley es culpable, porque es libre
y porque siempre existe oportuni-
dad para confrolar los motivos
que le empujan al mal. En todos
nosotfros, dice Kant, existe la
“maravillosa facultad”, llamada
conciencia, que es una especie
de procurador que estd en guar-
dia contra nuestros intentos de
evitar o suavizar nuestra re-
sponsabilidad por los actos in-
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debidos. Para disminuir su re-
sponsabilidad, el culpable
frecuen-temente ex-plica su con-
ducta por negligencia o por im-
previ-sidén. Y sin embargo, ve "que
el abo-gado que habla a su favor
no puede de ningun modo callar
al acusa-dor en él, si tiene tan
sélo con-ciencia de que en el
tiempo en que hizo la in-justicia,
se encontraba en su sen-tido, es
decir, en el uso de su libertad; vy
aunque explique su falta por
cierta mala costumbre adquirida
por lento aban-dono de la
atencién sobre si mismo, hasta el
punto de que puede considerarla
Ccomo una conse-cuencia natural
de la misma, sin embargo, esto
no puede liberarlo de la propia
criica y del reproche que se hace asi
mismo”. (Kant, 1995: 159).

El cumplimiento del deber le
trae al hombre cierta satisfaccion
y nuestra conciencia exige que el
sujeto moral, quien cumpli® con
sus obligaciones, merezca ser
feliz, aunque, en realidad, por
muchas causas puede ser infeliz,
pero, siendo virtuoso, por lo
menos es digno de esa felicidad.
Cuando el sujeto del imperativo
categdrico sigue su deber sin pre-
star atencién a su interés o a su
bienestar, experimenta un senti-
miento del auto-respeto, que,
segun Kant, es “andlogo a la feli-
cidad”. Muchas cosas en la vida
son capaces de suscitar nuestra
sorpresa y admiracion, pero el
verdadero respeto lo inspira sélo
aqguel que no traiciona su deber.
La misma expresidn de traicionar
el deber presupone que el sujeto
moral tiene dentro de si derecho
a un juicio y a una sentencia ante
una audiencia que Kant denomi-
na fribunal que juzga cémo este
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sujeto "hace efectiva la ley”. “La
conciencia de un tribunal interno
al hombre (“ante el cual sus pen-
samientos se acusan o se discul-
pan entre si”) es la conciencia
moral” (Kant, 1994: 303). Todo
hombre tiene esta conciencia y
por ende, es un “juez inferno” de
si mismo que se vela por si y se
somete a su propio juicio. El hom-
bre inmoral puede aturdirse o
adormecerse con placeres y di-
versiones y fratar de evadirlo, no
obstante, no puede dejar de oir
su femible voz. La conciencia
moral como representacion del
deber fiene un rasgo peculiar:
aunque su tarea es controlar el
"quehacer del hombre consigo
mismo”, sin embargo, este hom-
bre “se ve forzado por su razén a
identificarlo como si fuera orden
de ofra persona”. Aunque
"acusado” y "“juez” son una vy la
misma persona, no obstante, la
conciencia moral ‘“tendrd que
imaginar como juez de sus ac-
ciones a ofro (como hombre en
general), distinto de si mismo, si
no quiere estar en contradiccion
consigo misma” (lbid: 304). Este
juez establecido en el interior
también es acusado, es decir: el
mismo ser humano que, como
sujeto de legislacion moral, estd
sometido a una ley que se da asi
mismo. La tarea de la conciencia
moral, como ftribunal inferno, es
prevenir al hombre antes de
tomar alguna decision, y esta
advertencia debe ser estricta,
imparcial y escrupulosa.

Para el filésofo de Kdnigsberg
la ética radica en la razén prdcti-
ca cuyo nucleo lo constituye la
voluntad que se distingue de un
simple deseo o de un impulso pro-
cedente de denfro. Si consid-
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erdramos a la voluntad sélo co-
mo una necesidad o un deseo,
todos los seres vivos la poseerian.
Pero el comportamiento de los
animales no obedece a la volun-
tad, porque no la fienen; sus in-
stintos, si se puede decir asi, son la
expresién genérica de la
“voluntad de la naturaleza”. El
pensador alemdn considera que
la voluntad, en sentido estricto, es
inherente sélo a los seres hu-
manos: porque sélo ellos tienen la
capacidad de actuar seguin
leyes auto-propuestas, o seaq,
segin leyes convencionales que
no existen en la naturaleza.

Segun Kant, la buena volun-
tad, que es “buena en si", con-
stituye un criterio necesario y sufi-
ciente para responder a la
pregunta: “squé es lo bueno”? Lo
bueno en si es incondicional y no
admite superacién. La voluntad
“considerada por si misma, es, sin
comparacién, muchisimo mds
valiosa que todo lo que por me-
dio de ella pudiéramos verificar
en provecho o gracias de alguna
inclinaciéon vy, si se quiere, de la
suma de fodas las inclinaciones.
Esto aun cuando, por particulares
enconos del azar o por la
mezquindad de una naturaleza
madrasta, le faltase por completo
a esa voluntad la facultad de
sacar adelante su propdsito; si a
pesar de sus mayores esfuerzos,
no pudiera llevar a cabo nada y
sélo quedase la buena voluntad -
no desde luego como un mero
deseo, sino como el acopio de
todos los medios que estdn en
nuestro poder-, seria esa buena
voluntad como una joya brillante
por si misma, como algo que en si
mismo posee su pleno val-
or’ (Kant, 1995: 21-22).
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Kant concretiza la definicién
de la buena voluntad por medio
del deber como una forma de
mandato, de exigencia o de im-
perativo. Pero los términos
“buena voluntad” y “deber” son
no en todo equivalentes. La
buena voluntad se transforma en
deber cuando surgen ciertas lim-
itfaciones e impedimentos sub-
jetivos. Por consiguiente, el deber
tiene sentido ahi donde existe la
coaccién del hombre sobre sus
impulsos o la falta de deseo para
alcanzar un fin. Si el hombre fuera
un ser puramente racional o un
dngel, su voluntad siempre se
plasmaria en actos buenos; su
querer, su deber y su actuar es-
tarian fusionados. Pero como por-
tador de la razdn, el ser humano
no es puro: es finito, se somete al
impacto de inclinaciones sensi-
bles, motivos utilitarios o ftentac-
iones egoistas. La buena voluntad
no radica en cumplir el deber
moral a cualquier costo. Se
puede redlizar un deber por di-
versos motivos -por miedo ante la
amenaza del castigo o por algin
interés-, pero esto es algo que no
es incondicionalmente bueno.

La ética kantiana se refleja en
fres féormulas del imperativo
categdrico vinculadas entre si. La
primera -de universalizacién- reza:
“Obra sélo segun una maxima tal
que puedas querer al mismo
fiempo que se torne ley univer-
sal” (Kant, 1995: 21-22). Esta regla
se acompana por el corolario:
“Obra como si la mdxima de tu
accion debiera tornarse, por tu
voluntad, ley universal de la natu-
raleza” (Ibid: 40). La segunda for-
mula acentua el respeto a la per-
sona como un fin en si y la de-
nomina ‘regla de la personali-
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dad": "Obra de tal modo que
uses la humanidad, tanto en tu
persona como en la persona de
cualquier otro, siempre como un
fin al mismo tiempo y nunca co-
mo un medio” (Kant, 1995:44-45).
Y la tercera enfatiza el momento
del libre consentimiento (la propia
eleccion) en el establecimiento o
en el reconocimiento de la regla
universal de conducta y la llama
“férmula de autonomia”. Segun
Kant, “la voluntad... no estd
sometida exclusivamente a la ley,
sino que lo estd de manera que
puede ser considerada como
legisldndose a si propia, por eso
mismo, y sélo por eso, sometida a
laley” (Kant, 1995: 46).

La féormula del imperativo
categdrico pone énfasis en la
responsabilidad civil de la con-
ducta moral, acentia que
cualqguier acto, en la medida en
que es resultado de una eleccidén
consciente, confiene una pre-
tension a la legitimacién social.
Esta formula exige que el sujeto
moral se pregunte: si hubiera te-
nido la posibilidad, squé tipo de
sociedad hubiera creado dirigién-
dose por la razén préctica vy sien-
do uno de sus miembros? La verifi-
cacién de las mdximas desde el
punto de vista de la universalidad
es una especie de experimento
ético que Kant propone que co-
da individuo practique para com-
probar la moralidad de su con-
ducta. La esencia de este
"experimento” consiste en lo sigui-
ente: el autor de una conducta
tiene que imaginar: zpodria la
regla, que él involuntariamente
legitima en el acto de su elec-
cién, convertirse, en realidad, en
una ley que rija la sociedad? es
decir, zconsentiria el mismo indi-
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viduo seguir esta regla si ésta se
volviera contra él, apoyada por
foda la fuerza de la sociedad?
Gracias a tales esfuerzos de su
imaginacion, el hombre se ha
vuelto inmune a las diferentes
inclinaciones inmorales que fien-
tan su conciencia. Puede decirse
a si mismo: “hice lo que debia
hacer para que ciertas acciones
me fueran imposibles”. 3Acaso
ser una persona responsable no
consiste, en buena medida, en
inhabilitarse para cometer actos
que no quisiera que la sociedad
cometiera contra ella?

En el espacio de Ila
“cofidianidad”, la intencién mor-
al, por noble que seaq,

frecuentemente estd destinada a
una impotencia tragica. Otra co-
sa es cuando en el campo de las
obligaciones primarias entra la
defensa de una causa comun
(lucha por la paz perpetua, por la
salvacién de nuestro planeta de
la contaminacién, confra el
hegemonismo de algunas poten-
cias que impone sus infereses im-
periales a foda la humanidad). En
este caso el esfuerzo moral llega
a ser la condicion de la solidar-
idad, y se fraduce en la ex-
hortacién a un acto movilizador.
El idealismo moral se transforma
en realismo histérico cuando se
defiende una causa comun de la
cual depende la sobrevivencia y
salvacién de nuestro planeta. El
alto desarrollo de la moralidad vy
la conciencia juridica cuyos fun-
damentos fueron perfilados por la
teoria del imperativo categdrico
es una tarea impostergable para
el humanismo contempordneo.
La razén prdctica kantiana es
una deontologia universalista
porque acoge los motivos individ-
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uales en su mdxima y los eleva al
rango de una ley vdlida para to-
dos. Las ideas éticas vy juridicas
fienen un impacto en la vida en
tfanto que sean capaces de apo-
yarse en la fuerza impulsora de los
motivos y fransformarlos en
deberes concretos. El objefivo de
esta razén consiste en mejorar al
ser del hombre por medio del
deber, pero Kant estaba muy
lejos de la idea de transformarlo
radicalmente. Las érdenes y re-
stricciones de la voluntad son ca-
paces de prevenir o suprimir el
mal, pero extirparlo de la profun-
didad de la naturaleza humana,
expulsarlo de una vez y para
siempre de todas relaciones del
hombre con el hombre, sin trans-
formar su fundamento bioldgico,
es imposible. Si hubiera tenido
razén Lamarck, y el hombre pu-
diera fraspasar la experiencia
acumulada durante su vida a sus
herederos, entonces el proyecto
utdpico de la sociedad perfecta,
quizd, obtendria un fundamento
real. Pero la teoria de la evolucidon y
las leyes genéticas lo impiden.

Marx y su justificacion del
derecho para la transformacion
histérica

El sentido mds importante y de
largo alcance del enfoque anti-
utilitarista de la ética kantiana
encontrd su confirmacién en la
teoria econdmica de la explota-
ciébn de Marx, quien demostrd
que la prdctica masiva y habitual
de la contratacién de la fuerza
de frabajo no significaba que se
ponia fin al trato del hombre “sélo
como un medio”. La organizacion
capitalista de la produccién en-
gendraba (y engendra) un
fendmeno paraddjico: “la esclavi-
tud segin un confrato”, como
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una forma mds refinada de
engjenacion y cosificacién del
productor de la riqueza material.
El objetivo emprendido por Marx
fue altamente moral: desmontar
los mecanismos econdémicos de

esta impostura, desbaratar las
superestructuras sublimes que
enmascaraban los intereses

egoistas y sérdidos de la clase
dominante.

Marx mostré que la imposi-
bilidad de encarnar juridicamen-
te las vivencias y sentimientos reb-
eldes, que engendraba el sistema
capitalista en la conciencia del
cualquier observador imparcial,
se determinaba por la costumbre
de considerar la culpa como un
juicio personal y, por consigui-
ente, buscar la fuente de la ex-
plotacién en los abusos juridicos
de algunas personas
(empresarios) dirigidos contra of-
ras personas (obreros). Los trabao-
jos econdmicos de Marx le per-
mitieron esclarecer que la rela-
cién entre el patrén y el
empleado, en las condiciones
econdmicas capitalistas, es re-
sultado de la superposicion de
tres diferentes tipos de vinculos en
una marana enredada que sélo
un andlisis tedrico estricto podia
esclarecer. En primer lugar, es
una relacion entre el capitalista y
el obrero como personas libres y
juridicamente iguales que se
encueniran en el mercado del
frabagjo; en segundo lugar, sus
relaciones son conflictivas vy
antindmicas y se despliegan al-
rededor del consumo de la mer-
cancia (fuerza de trabajo) com-
prada por su poseedor, el capital-
ista; y en tercer lugar, son las relo-
ciones antagdnicas entre las dos
clases sociales que personifican al
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capital y al
spondiente.
Las relaciones entre el capital-
ista y el obrero en el mercado
laboral estdn construidas de tal
manera que ningun derecho pe-
nal, por estricto que sea, podria
enconftrar pretextos para reproch-
es mutuos (objetivamente estos
reproches son las manifestaciones
emotivas de las relaciones ju-
ridicas causadas por coyunturas
concretas). “El poseedor de la
fuerza de trabajo y el poseedor
del dinero se enfrentan en el mer-
cado y confratan de igual a igual
como poseedores de mer-
cancias, sin mds distincién  ni
diferencia que la de que uno es
comprador y el otro vendedor:
ambos son por tanto, personas
juridicamente iguales” (Marx,
1994: 121). Marx rechaza las
suposiciones emotivas, pero ju-
ridicamente inconsistentes sobre
el cardcter impositivo de este
frato (que engendra un engano)
o sobre el abuso de los derechos
laborales por parte del obrero. Al
refutar la hipdtesis de que el capi-
talista como comprador de la
fuerza del trabajo abusa de los
derechos del obrero, Marx
sostiene: “La orbita de la circula-
cién del cambio de mercancias,
dentro de cuyas fronteras se de-
sarrolla la compra y venta de la
fuerza de trabagjo, era, en reali-
dad, el verdadero paraiso de los
derechos del hombre. Dentro de
estos linderos, sélo reina la liber-
tad, la igualdad, la propiedad. La
libertad, pues el comprador y el
vendedor de una mercancia, v.
gr. de la fuerza de trabagjo, no
obedece a mds ley que la de su
libre voluntad. Contratan como
hombres libres e iguales ante la

trabajo corre-
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ley. El confrato es el resultado
final en que sus voluntades co-
bran una expresidon juridica
comun. La igualdad, pues, com-
pradores y vendedores sélo con-
fratan como poseedores de mer-
cancias, cambiando equiva-
lentes. La propiedad, pues, cada
cual dispone y solamente puede
disponer de lo que es suyo”. Marx,
1994: 128-129).

Pugnando por alargar todo o
posible la jornada de trabgjo,
llegando incluso, si puede, a con-
vertir una jornada de trabajo en
dos, el capitalista afirma  sus
derechos de comprador. De ofra
parte, el cardcter especifico de
la mercancia vendida entrana un
limite opuesto a su consumo por
el comprador, vy, al luchar por
reducir a una determinada mag-
nifud normal la jornada del traba-
jo. el obrero reivindica sus derech-
os de vendedor. Nos encontro-
mos, pues, ante una antinomia,
ante dos derechos encontfrados,
sancionados y acunados ambos
por la ley que rige el cambio de
mercancias. Entre derechos
iguales y contrarios, decide la
fuerza. Por eso en la historia de la
produccién capitalista, la reglam-
entacion de la jornada de trabao-
jo se nos revela como una lucha
gue se libra en torno a los limites
de la jornada; lucha ventilada
enfre el capitalista universal, o
seqa, la clase capitalista, de un
lado, y de ofro el obrero universal,
o seaq, la clase obrera”. (Marx,
1994:180).

Asi pues, el derecho se enfren-
ta con el derecho y la moral con
la moral. Cuanto mds se extiende
el conflicto tanto mds rigurosos se
ponen los argumentos de sus par-
ficipantes para defender sus posi-
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ciones impuestas por la misma
historia. El capital y la fuerza de
frabajo, en calidad de antagonis-
tas, se topan no sdlo en el merca-
do laboral o en una fdbrica aisla-
da, sino dentro del sistema social
capitalista como identidades
confradictorias. Por supuesto que
todas las simpatias de Marx
pertenecen a la clase obrerq,
pero esto no significa que el fun-
dador de la teoria socialista de-
fendiera sin reservas el “derecho
del puno”: indignaciones espon-
tdneas de la clase trabajadora
engendradas por los conflictos
juridicos y morales.

El problema principal que
plantea Marx es el derecho a una
violencia justa vy juridicamente
legitima que da la historia a la
clase obrera para realizar su
emancipacién revolucionaria.
Esto significa que la misma historia
le permite a la humanidad hacer
grandes proyectos de fransfor-
maciones econdémicas, sociales y
politicas a partir de las leyes férre-
as descubiertas por Marx. En este
sentido fue fundador de la ide-
ologia revolucionaria cuyo con-
tenido principal es la marcha im-
placable del devenir histérico
que tarde o temprano llegard a
un detferminado estadio
econdmico-social Illamado
"comunismo”, reino de la justicia
social y de la felicidad para to-
dos. Segun ftal enfoque deter-
minista, la idea del comunismo es
un deber ser, un ideal del futuro
que se confrapone a la realidad
del presente oscuro e indeseable,
pero que al mismo tiempo pre-
tende torcerla en su direccién.

En su proyecto grandioso de
transformacion histérica, Marx no
tomd en consideraciéon que la
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misma actividad transformadora
depende del "material” que se
somete a la transformacién, es
decir: de los seres humanos y sus
cuadlidades anfropoldgicas. El
fundador del socialismo cientifico
consideraba que la esencia del
hombre la constituye un conjunto
de relaciones sociales, y si la clase
trabajadora  creard las futuras
condiciones de la vida social en
la base de la jusficia y de la
razén, entonces, los seres hu-
manos llegardn a ser la encar-
nacién de todas las virtudes posi-
bles. Pero los seres humanos con-
cretos, los hombres de carne y
hueso no son simples productos
de la historia: tienen cualidades
antropoldgicas que no dependen
de las transformaciones sociales,
las cuales pueden o no posibilitar
las condiciones para realizar los
cambios de estas cualidades.
Marx, acentuando el aspecto
activo y prdctico del ser humano,
frataba de revalorizar su naturo-
leza reduciendo las necesidades,
sensibilidades y corporeidad del
ser humano Unicamente a las
relaciones sociales. Precisamente
estas relaciones realizadas y com-
prendidas en la prdctica histdrica,
abren camino al nuevo enfoque
que supera el cardcter especulo-
fivo y contemplativo de la actitud
tedrica de los pensadores anteri-
ores. “Los filosofos”, escribe Marx,
“no han hecho mds que inter-
pretar de diversos modos el mun-
do, pero de lo que se frata es de
fransformarlo” (Marx, 1977: t. 1l
403). El punto de partida del nue-
vo enfoque es la praxis revolucio-
naria; el hombre tiene que llegar
a la solucidn de sus problemas no
mediante la contemplacién sino
a través de la accién, criticamen-
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te iluminada vy dirigida. Pero,
hablando en términos de Kant,
scudles son las condiciones que
posibilitan la transformacion del
mundo y del mismo hombre que
cambiando al mundo también se
fransforma?

Segun el fundador del marx-
ismo, la explotacién capitalista
“mata al hombre"” al transformar-
lo en proletario, no sélo lo endje-
na de los resulfados de su trabajo,
sino también lo simplifica sus
necesidades, lo convierte en
"una acftividad absfracta, en un
estbmago”, destruyendo su es-
piritu. 3Y cdmo este ser, destinado
al salvajismo, este bdrbaro nuevo,
este "hombre-estbmago” puede
engendrar un mundo perfecto,
encabezar la emancipacién uni-
versal de la injusticia y la explota-
cién, vy liberar a la sociedad hu-
mana una vez y para siempre de
las cadenas de la enagjenacién?
Desde tal punto de vista, el prole-
tariado se encuentra en depend-
encia total de un frabajo muy
pesado rutinario y mondtono, el
cual devasta y corroe sus fuerzas
creativas: cuando mds el obrero
se esfuerza en su frabajo fanto
mds se empobrece su mundo
interno. Si es asi, “sgpor qué”,
pregunta el pensador ruso Nikolai
Berdiaev, “habria de revelarse al
obrero la verdad Unica vy liber-
tadora, al pobre obrero, cuyos
dias pasan en un trabagjo infernal,
en un ambiente envenenado,
privado de toda vida intelectual?
sPor qué ha de representar el
tipo espiritual mds elevado, el
hombre del porvenire (Berdiaeyv,
1958: 41).

Marx exige de sus seguidores
reconocer esta paradoja y elabo-
rar una fe humanista en la alta
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misién del proletariado que corre
el riesgo de aburguesarse, si no se
subleva contra su enemigo secu-
lar y no se convierte en el sepul-
turero de la burguesia. Segun el
autor de El capital, en el proceso
de la revolucién socialista, la res-
urreccion proletaria significaria la
liberacion de la humanidad del
“pecado de la explotacién” vy, a
la vez, la creacién de una socie-
dad del futuro radiante. En virtud
de su condicidon social inhumana,
sélo el proletariado, totalmente
excluido de la afirmacién de su
personalidad, es capaz de realiz-
ar la afirmacion de si mismo. El
proletariacdo no tiene nada: ni
propiedad ni moral, y en esta cal-
idad es portador de la negacion
total. Pero a diferencia de Cristo,
el proletariado es un vengador
que a nombre de un futuro radi-
anfe ejecuta sentencia y adminis-
fra justicia. Encargado por la mis-
ma historia para realizar una mis-
ibn profética, el proletariado
posee cualidades excepcionales:
al luchar por su propia liberacién
libera a toda la humanidad. Sus
aspiraciones y necesidades coin-
ciden plenamente con los inter-
eses fundamentales de la gran
mayoria de la humanidad vy, por
consiguiente, con el progreso de
la historia. En virtud de la logica
del desarrollo histérico, el proletar-
iado debe establecer el reino del
hombre universal que se distingue
del reino de Dios sélo por su real-
izacién en este mundo, en una
futura sociedad sin clases.

Segun Marx, el comunismo,
como un paraiso remitido al final
de la historia, justifica todo, ya
que cuando se redlice se re-
solverdn todos los problemas de
la humanidad. “El comunismo es
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la verdadera solucién del conflic-
to entre el hombre y la naturaleza
y del hombre confra el hombre,
la verdadera solucién de la
pugna entre la existencia y la
esencia, entre la objetivacion y la
afirmacién de si mismo, entre la
libertad y la necesidad, entre el
individuo y la especie. Es el secre-
fo revelado de la historia y fiene
la conciencia de ser esta solu-
cion”. (Marx, 1992: 114). Y en esta
solucidén de las antinomias histo-
ricas en el futuro reino del co-
munismo radica las cualidades
milagrosas del proletariado que
es un ser semejante a Dios, un ser
titdnico y universal en sus posi-
bilidades. Pero sdonde estd este
ser universal en la readlidade
Parece que este “héroe divino”
no se puede encontrar en nuestro
tiempo y menos aun en la socie-
dad contempordnea de Marx. Es
un hecho innegable que el esta-
tus social del proletariado cambid
considerablemente durante el
Ultimo siglo y medio desde que
fue publicado el primer tomo de
El capital. En las condiciones de
la produccion contempordneaq,
la clase obrera no sélo tiende a
reducirse cuantitativamente, sino
a transformarse cualitativamente
adquiriendo caracteristicas no
tanto de clase, sino de profesién,
cediendo el lugar de la fuerza
motriz principal a los operadores
del trabajo intelectual. Se puede
constatar que hoy en dia descu-
brimos muchas cosas que el fun-
dador del socialismo cientifico
no pudo ver o las vio de
manera muy distinta a cémo
las vemos ahora.

Como se sabe, Marx dividid
toda la evolucién humana en la
prehistoria y la “historia auténti-
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ca” que surgird desde el momen-
to en que los seres humanos
empiecen a construir sus relo-
ciones econdmicas, sociales vy
morales de modo consciente,
apoydndose en las leyes sociales
y aplicédndolas en beneficio de
toda la humanidad. Y squién des-
cubrid estas leyese Por supuesto
que Marx. Entonces, antes del
pensador alemdn sdélo existid la
prehistoria y a partir del autor de
EICapital surge la historia sui gen-
eris, esto es, el comunismo.

Quien resiste al movimiento
progresivo de la historia serd der-
rotado; lo mismo sucederd con
quien no comprende la légica
inmanente del desarrollo histérico
y no fiene la fe indoblegable en
la victoria del comunismo. En este
senfido la fe en la inminencia del
friunfo de la futura sociedad co-
munista tiene una semejanza con
la fe en la Providencia Divina. En
lugar de consolarse por la fe, uti-
lizarla como la esperanza, el
“creyente en el comunismo” in-
voluntariamente la convertia en
el fundamento de sus decisiones
estratégicas; se percibia como
“soldado de un ejército sagrado™,
convencido de antemano que la
futura victoria estd garantizada
por la Providencia, esto es, por las
leyes naturales (férreas) de la his-
toria. De esta manera se crearon
las premisas para la transfor-
macién de la esperanza en la
llegada de un futuro mejor, en la
fe en el comunismo, y esta fe
frecuentemente desembocaba
en el fanatismo y en la intoleran-

cia con los inconformes. Los
adeptos del “futuro radiante”
jusfificaron su violencia confra

quienes resistieron a su realizacion
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haciendo referencia a las leyes
“férreas” del desarrollo econdmi-
co-social, interpretadas como
acciones absolutas e insupero-
bles, al igual que los fandticos
religiosos justificaban el exterminio
de los herejes a nombre y por
orden del mismisimo Dios.

Segun tal logica, si el triunfo
del "reino del bien y de la justicia”
es inevitable, entonces, por dis-
tante que sea el tiempo de esta
victoria, los sacrificios y victimas
de millones de seres humanos no
tienen gran importancia. Como
escribié  Albert Camus, “el su-
fimienfo nunca es provisional
para quien no cree en el porvenir.
Pero cien anos de dolor pasan
pronto para quien afirma que en
el ciento y uno se alcanzard la
ciudad definitiva. En la perspec-
tiva de la profecia nada importa.
De todas maneras una vez de-
saparecida la clase burguesa, el
proletario establecerd el reino del
hombre universal... sQué importa
que ello se logre con la dictadura
y violencia? En esta Jerusalén
ruidosa de mdaquinas maravillosas
quién se acordard todavia del

grifo del degollado” (Camus,
1989: 234).

Moral socialista y ética
kantiana

Los tedricos y los prdcticos del
socialismo hablaron mucho sobre
el aspecto moral del hombre so-
viético y sobre el cédigo ético del
constructor comunista. A diferen-
cia de la éfica kantiona como
doctrina de la moral individual e
interpersonal, la ética marxista
consideraba la moral como una
parte de la ideologia cuyo con-
tenido fue la descripcion idealiza-
da del hombre de la futura socie-



Simposium Anual Internacional Cientifico Practico
DISCURSOLOGIA: METODOLOGIA, TEORIA Y PRACTICA

dad comunista y la exhortacién a
seguir este modelo. Se suponia
que la meta de la moral co-
munista es servir a los intereses de
la clase trabajadora cuya misidon
histérica es la construccién de la
sociedad de la justicia y del bien-
estar. A diferencia de la moral del
deber como coercién de las incli-
naciones egoistas en nombre de
la ley universal, la moral co-
munista frecuentemente liberaba
a su agente de las autolim-
ifaciones internas. En aras de la
realizacién de sus metas su-
premas -liberacién de los trabagjo-
dores de la explotacién y el ser-
vicio abnegado a su lucha contra
tfodos los enemigos que obstaculi-
zan el cumplimiento de sus planes
grandiosos por el friunfo de la fu-
tura sociedad radiante- todo es-
taba permitido. Segun el discurso
oficial el "deber” de cada ciudo-
dano soviético era amar a su pa-
fria y odiar a sus enemigos de
clase: burgueses y sus seguidores
internos: pardsitos, saboteadores
y acaparadores. En contraste con
la moral kanfiana, la moral co-
munista fue regida por el princip-
io: el fin justifica los medios. Si el
imperativo categdrico exhortaba
a convertir la méxima de la volun-
tad en una ley vdlida para todos,
el imperativo de la moral soviéti-
ca exigia, en el mejor de los
casos, servir sélo a los ideales de
la clase obrera y a su vanguardia,
el partido comunista. Sin embar-
go, la ideologia soviética siempre
subrayaba la superioridad moral
de la conciencia de sus ciudo-
danos partiendo de que en la
sociedad sin  antagonismo de
clases prevalece la distribucion
econdmica mds justa, menos
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desigual, y que en relaciones so-
ciales reina la emulacion social-
ista y el espiritu fraternal a diferen-
cia de la competencia despiada-
da en la sociedad de la propie-
dad privada que genera impulsos
hacia la crueldad, la violencia, la
envidia y el egoismo. Pero, en
redlidad, la desaparicion de la
propiedad privada y el antago-
nismo de clase no han conducido
automdticamente al aumento de
la bondad, altruismo o lazos fra-
ternales. El fildsofo ruso Alexandr
Zinoviev, expulsado de la Unidn
Soviética por su critica del ré-
gimen socialista, llegd a la con-
clusién de que en la mayoria de
los colectivos de empresas e in-
stituciones socialistas reinaban las
leyes comunales inherentes a
cualqguier convivencia en las so-
ciedades explotadoras. La base
de estas “leyes” eran reglas per-
manentemente reproducidas vy
dirigidas a la auto-conservacién y
al mejoramiento de las condi-
ciones egoistas de sus inte-
grantes. “Los contenidos de tales
reglas son bastante simples; dar
menos Yy recibir mds; gastar
menos esfuerzos y obtener mds

ganancias; ser menos re-
sponsable y gozar de mayor
reconocimiento; depender

menos de los otros y hacer que
los otros dependan mds de ti. La
faciidad con que la gente des-
cubre y asimila estas reglas es
sorprendente, porque son natura-
les, histéricamente radicadas vy
responden a la naturaleza socio-
biolégica del hombre y de los
grupos humanos”. (Zinoviev, 2003,
79). Las leyes comunales, descri-
tas por Zinoviev, son mani-
festaciones primitivas y cinicas de
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una moral basada en la prdactica
del amor propio que se establece
espontdneamente y que es dificil
de adscribirle a una clase social o
a un grupo profesional concreto.
Son expresiones del egoismo in-
herente a la naturaleza humana.
Estas leyes no sdlo colocan lo Ufil,
lo provechoso y lo placentero por
encima de las virtudes universales
de la ética del imperativo
categdrico, sino que tratan de
convertirlas en los “valores” de
una existencia descarada,
elevar la astucia, la hipocresia
y el engano al rango del “arte
del saber vivir bien”.

Por otra parte, la ética social-
ista, para justificar la ausencia de
las normas elementales de moral
en la ‘“sociedad de jusficia”,
frecuentemente recurria al
fendmeno del “estbmago lleno™:
primero la comida y después la
moral. Esto significaba que el
hambriento, el amenazado de
muerte por inanicion y el que ar-
rastra su existencia lamentable, a
duras penas safisfaciendo nece-
sidades animales, se encuentran
retenidos en el estado pre-moral,
y sélo después llega la moral que
establece la “religiéon de la felicid-
ad” y de la abundancia material
que a su vez servirian como una
base para el desarrollo armdnico
y multilateral del ciudadano so-
viético. Los idedlogos del
“comunismo cientifico” trataron
de superar la anfinomia entre la
igualdad de posibilidades y la
desigualdad de capacidades de
los seres humanos por medio de
una férmula verdaderamente
milagrosa: “de cada cual segin
sus capacidades, a cada cuadl
segun sus necesidades”. Pero pa-

25

ra plasmar en la prdctica esta
“super-justicia” habria que inven-
tar un cuerno mdgico de abun-
dancia o convertir la voluntad
humana en una voluntad santa.
Incluso el intento de realizar la
variante mds moderada de la
justicia distributiva: “de cada cual
segUn sus capacidades, a cada
cual segun sus méritos”, provo-
caba muchos problemas vinculo-
dos con la superacion de inter-
eses egoistas, inclinaciones indi-
viduales y los deseos lucrativos.
Casi todos los seguidores del
movimiento comunista ingenua-
mente consideraban (y todavia
consideran) que el crecimiento
de la produccién material con-
duciria a la abundancia y que
haria feliz a la gente, como si el
crecimiento del bienestar au-
tomdaticamente elevara el individ-
Uo por encima de sus aspira-
ciones egoistas y pasiones lucrati-
vas, conduciéndole a la cumbre
de la conciencia moral. La ética
de Kant rompe las cadenas del
materialista vulgar, segin el cual
el crecimiento econdmico en-
gendra felicidad, de cuyo regazo
salen todas las virtudes morales:
justicia, honestidad, auto-
perfeccidén y preocupacién por
los demds. En la disputa entre
Kant y Marx, al Ultimo le
pertenece el mérito de descubrir
las causas reales de la explota-
cién del hombre por el hombre,
pero, a diferencia del filésofo de
Kénigsberg, el fundador del ma-
terialismo histérico no observé la
escisidon antropoldégica que sepa-
ra la voluntad racional del ser
humano de sus inclinaciones sen-
soriales, incluyendo la aspiracion
al bienestar material y la
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buUsqueda de la felicidad. Kant no
negaba ciertos vinculos que unen
estos dos principios, pero consid-
eraba que los problemas
econdmicos y politicos, no existen
sin aquellos para quienes estos
problemas deben ser resueltos, es
decir, sin los ciudadanos que con
su trabajo crean toda la riqueza
material y espiritual; pero la
verdadera transformacién morall
sucede cuando, al aspirar satis-
facer sus deseos u obtener éxito,
el individuo no coloca sus inter-
eses particulares por encima de
la ley moral, no acoge en las
mdximas de su voluntad aquellos
motivos que le excluye de la ley
de fodos los seres racionales, los
hace egoista y, finalmente, irra-
cional. La ética socialista fue ob-
sesionada por la sed de alcanzar
la futura felicidad. Pero tras su
apariencia esplendorosa se ocult-
aba una paradoja: se frata de
una meta a la que resultaba muy
dificil de alcanzar, porque su ob-
jeto, como Proteo, siempre se
deslizaba. Ademds, 3zcémo el
hombre puede saber si es de
veras felize sCudl es criterio de
este senfimiento tan anhelado vy
tan cambiante? zPor qué este
objetivo fiene que asumir la forma
del imperativo? 3Y por qué a los
constructores del futuro feliz les
angustiaban mds los bienes aldn
no disfrutados, las alegrias aun no
vivenciadas, que aqguellos que ya
estaban en sus manos?

Segun Kant, el hombre, como
ser racional existe como fin en si
mismo y no como medio para
usos de la voluntad agjena, mien-
fras que lo que se refiere a los
deseos y necesidades tiene un
precio; “pero aquello que con-
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stituye la condicién para que al-
go sea fin en si mismo, eso no
tiene valor relativo, sino un valor
interno, estos es dignidad”.
“"Aqguello que tiene precio puede
ser sustituido por algo equivalen-
te, en cambio, lo que se halla por
encima de fodo precio vy, por
tanto no admite nada equivalen-
te, eso tiene una dignidad” (Kanf,
1995: 48). El concepto de digni-
dad elaborado por Kant significa
que todos los objetos de incli-
nacién tienen un valor condicio-
nado o un precio y por eso son
sustituibles, mientras que el hom-
bre es el Unico ser que tiene un
valor incondicionado y, a pesar
que puede no tener una idea
adecuada de su alta misién en la
vida empirica, sin embargo, no
puede no concientizarse como
un ser Unico e irrepetible que nun-
ca existi6 antes y ni existird
después. Pero en una sociedad
donde cada ser humano se per-
cibe como una funcion de fuer-
zas andénimas, que, CoMo asegur-
aba la propaganda socialista,
construye un paraiso en la tierra,
es imposible que surja la idea so-
bre la dignidad de cada persona,
como un "yo" Unico e insustitui-
ble. Como guardidn de mi propia
dignidad, no puedo permitir a
nadie, (no importa en aras de
qué) que me ofenda, me humille
o gue me prohiba expresar mis
ideas y convicciones y, lo que es
principal, que viole la soberania
de mi persona, como nucleo de
mi aufo-idenfidad moral. Segun
Kant, el cuidado de la propia
dignidad es mucho mds im-
portante que la acumulacién de
las cosas materiales o la ob-
tencion del poder y del prestigio;
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incluso es mds importante que las
consideraciones vinculadas con
la utilidad social, seguridad y con-
servacién de la vida. Pero en la
escala de los valores la dignidad
de la persona, como medida de
la moralidad socialista, como
criterio de su superioridad sobre
el capitalismo ocupaba un lu-
gar muy bajo.

A diferencia de la ideologia
comunista, la tarea de la moral
universal descrita por Kant no
consiste en fratar de hacer feliz a
las generaciones venideras (esta
tarea la redlizard cada hombre
concreto), sino erradicar las con-
diciones correspondientes que
hacen al hombre infeliz. No sa-
bemos exactamente qué es el
humanismo como el bien absolu-
to, en cambio tenemos ideas bas-
tante fidedignas de qué son lo
inhumano, lo desdichado o lo
cruel. Por eso, dice Adorno, "me
inclino a afirmar que el lugar de la
filosofia de la moral hoy se deter-
mina mds por la negacién con-
creta de todo lo inhumano que
por el intfento de dar una defini-
ciéon légica y abstracta del ser
humano” (Adorno, 2000; 201). En
este sentido, la ética de Kant no
permite que los suenos sobre
el mundo maravilloso aparten
a la gente de las situaciones
concretas que la hacen sufrir
aqui y ahora.

Los tedricos de la ideologia
marxista consideraron que el
fransito del capitalismo al socialis-
mo es, a la vez, un trdnsito a la
“moral comunista”, esto es, a una
convivencia humana en la que el
individuo paulatinamente, por
medio de la costumbre, se con-
vertiria en un “hombre nuevo”.
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Desde la victoria de la revolucién
de Octubre la propaganda so-
cialista empezd a hablar del naci-
miento y la formacién del hombre
nuevo, de hecho, de coexisten-
cia de dos especies humanas:
homo sapiens y homo soviéticus.
Segun el historiador ruso Mijail
Heller, “la conviccién en la su-
premacia de un pueblo sobre los
demds es inherente a todas las
naciones; pero el sistema soviéti-
co pretende, ademds, formar
una nueva especie de ser hu-
mano. Los nazis, que dividieron a
la humanidad en hombres-arios y
no-humanos, se basaron en un
concepto fijo: la "raza”. Desde su
punto de vista, la raza es una cat-
egoria eterna: se puede o no ser
ario. Al inicio lo mismo hicieron los
bolcheviques, pero a diferencia
de los nazis, en la base de selec-
cién del material humano colo-
caron la procedencia obrera, lo
cual aseguraba una posicidon priv-
ilegiada en la jerarquia social
posrevolucionaria. Como en la
Alemania nazi, al no-ario le era
imposible liberarse de la impronta
que le estigmatizaba desde naci-
miento hasta la muerte..., asi en
las republicas soviéticas era im-
posible borrar su origen no prole-
tario” (Heller, 1994: 11). Y tal situ-
acién existid hasta la adopcion
de la Constitucidon soviética de
1938 que iguald a todos los ciuda-
danos en sus derechos, aungue la
procedencia social también se
tomaba en consideraciéon, sobre
todo en la promocién de la
nomenclatura comunista a los
cargos directivos.

Sin embargo, la tarea de la
transformacioén del hombre no
perdié su importancia, pero fue
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colocada en la esfera laboral vy
politica-moral, mientras que su
plena redlizacion fue trasladada
a un futuro lejano. Segun los
idedlogos del comunismo cientifi-
co, al hombre nuevo, que se
formaba ya en el presente, le es
inherente el colectivismo, el patri-
otismo, el alto nivel del desarrollo
intelectual y moral, la capacidad
de autocritica, la preocupacion
sobre su estado fisico. “Pero la
primera y la mds importante cuali-
dad es su fidelidad a la idea co-
munista, y al principio partidista,
independientemente que
pertenezca o no al partido. Esta
conviccién se manifiesta en su
concepcion del mundo, en su
visién clara del ideal comunista y
en su fidelidad abnegada para
realizarlo” (Hombre, 1974: 5). Esta
tarea histérica se consideraba
gigantesca y se comparaba por
sU auge y por su complejidad con
la idea cristiana de la transfor-
macion mesidnica del hombre y
de su naturaleza después de la
segunda venida del Hijo de Dios.
Segun la utopia marxista, la
llegada del comunismo significa-
ria de hecho la tfransformacién
del hombre tan novedosa vy liber-
adora de su potencial moral vy
creativo que superard el viejo
Addn, y toda la historia anterior se
convertird en pre-historia vy
comenzard el reino auténtico de
la libertad y de la felicidad.

Segun Kant, el hombre que no
tiene autonomia moral, necesita
de un guia, pero si este “senor” se
“fabrica” del mismo medio social
sin ninguna transformacién, en-
tonces 3cdmo podrd ser dirigente
de un régimen justo que forme a
un “hombre nuevo”2 Es imposible,
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ya que la gente en sus intentos
de construir una sociedad basa-
da en la justicia y en la armonia
social inevitablemente se topard
con el viejo poder despdtico o
dictatorial sélo con una nueva
envoltura. Si la necesidad de ten-
er una fuerza coercitiva externa
se conjuga con la fransformacioén
de la conciencia de todos los
ciudadanos, y si esta fransfor-
macién se produce a través del
dominio del hombre sobre si mis-
mo, entonces, hablando en térmi-
nos kantianos, “la tarea suprema
que la Naturaleza ha asignado a
la especie humana no serd im-
posible”. Pero esta posibilidad,
como, desgraciadamente, lo
mostrd la historia de la construc-
cién del socialismo real, parece,
resulté. muy remota y para el fu-
turo cercano los prondsticos son
pocos consolables. En efecto, si
los mismos caballeros de la justi-
cia, luchadores por una sociedad
armoénica y feliz, fallaron y no
fueron capaces de asumir las alt-
as exigencias de la moral co-
munista, entonces, no es
sorprendente que el vetusto
Addn, como un ave Fénix,
renacié de las cenizas del
viejo régimen.

Kant no negd que el hombre
fuera un ser que persigue ideales
qgue histéricamente no son en
todo realizables y sin embargo, es
imposible anularlos en virtud de su
esencia antropolégica. Esta cao-
pacidad de inventar ideales
utdpicos es un testimonio de que
el hombre no es Dios y que
aungue Dios no existiera, el hom-
bre no podria convertirse en el Ser
Supremo. Para elaborar una cul-
tura de realizacién de los ideales
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es necesario dejar de igualar lo
humano con lo divino. Segun la
ideologia prometeica, Dios es
sindnimo de la fuerza andénima de
las masas organizadas y dirigidas
por sus profetas a las cumbres
radiantes de un futuro feliz. Esta
“religién laica” del activismo
prometeico se inclinaba a ignorar
la autonomia del ser humano vy lo
supeditaba a los intereses de un
colectivo sacralizado: el partido
comunista. Si al Dios kantiano le
agrada la independencia del
sujeto moral, el “Dios comunista”
exigia el sometimiento del individ-
uo a su voluntad, esto es, a la
fuerza coercitiva del partido que
se supone que conoce las cum-
bres del futuro radiante a que
conduce a su pueblo.

Las lecciones de la quiebra
del socialismo real nos ensenaron
que por sublimes y nobles, por
racionales y ponderados que
sean los proyectos de las futuras
transformaciones politicas y so-
ciales, estdn destinados a priori all
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fracaso, si en sus intentos reforma-
dores no toman en consideraciéon
los limites antropoldégicos del ser
humano y las demandas rigurosas
de la ética kantiana. Como regu-
lador interno, el imperativo
categdrico nos invita a actuar
como si la mdxima de nuestra
accién debiera tornarse por me-
dio de nuestra voluntad en una
ley universal vdlida para todos;
nos obliga a usar a la humanidad,
tanto en nuestra persona, como
en la persona de cualquier otra
como un fin y no solamente co-
mo medio; nos predispone a con-
siderar la voluntad auténoma de
todo ser humano como voluntad
legisladora universal. Estas fres
versiones del imperativo categoé-
rico no sélo forman una base
sélida de la cultura moral, no sélo
aseguran cierta unién entre las
metas de largo alcance y los me-
dios de su obtencién, sino nos
permiten someter nuestras incli-
naciones sensoriales e impulsos
egoistas a una legislacion universal.
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Robert Stingl
Gustavo Garduno Oropeza

Karl Marx: Bolivar y Ponte

Karl-Marx-Essay Essay ,,Bolivar und Ponte" Uber Simon Bolivar, der die
Volker Lateinamerikas in die Unabhdngigkeit fUhrte, ist eines seiner
umstrittenen Werke. Karl Marx, der zwar fUr seinen teilweisen zynischen Stil
bekannt ist, aber dennoch seine Arbeiten stets grindlich und genau
verfasste, schrieb in einer Form Uber den Befreier Lateinamerikas, der
nicht in seinem Ublichen Stil passt. Wie er selbst zugibt, sind seine Quellen
auBerst fragwirdig, die er nicht einmal seinem Verleger offenbaren will.
Dennoch benutzt er die Figur Bolivars um sich an der mythenbildenden
Phantasie des Volkes und Bolivar als Teil der Bourgeoisie abzuarbeiten.
Dieser Arfikel ist ein Versuch den 'historischen Bolivar” von Karl Marx und
die Schwierigkeit eines zum Mythos gewordenen Politiker in Einklang zu
bringen. Simon Bolivar war ein Visiondr und Mentor eines freien Amerikas.
Die GrUndervater der verschiedenen Natfionen haben mit dem schwieri-
gen Erbe des Kolonialismus zu kdmpfen. Jahrhunderte der Abh&ngigkeit,
Intoleranz und Kampf um Macht und Einfluss machten den Prozess eine
Natfion zu werden noch schwieriger. Aber dieser Teil der lateinamerikan-
ischen Realitat verblieb Marx verborgen.

Palabras-clave: Karl Marx, Simén Bolivar, Guerra de la Independencia,
Ameérica Latina
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Die mythenbildende Kraft der
Volksphantasie hat sich

zu allen Zeiten in der
Erfindung '"groBer Mdanner"
bewdhrt.

Das schlagendste Beispiel die-
ser Art ist unstreitig
Simdén Bolivar.”  (Karl Marx)

1858 verfasste Karl Marx fur das
Magazin ,,The New American Cy-
clopaedia” einen Artikel Uber den
Befreier Lateinamerikas Simoén
Bolivar (1783 - 1830), der aus der
Reihe seiner Ublichen Arbeiten
fallt. Wdahrend Karl Marx zwar
bekannt ist nicht mit Polemik und
Scharfzingigkeit zu sparen aber
doch mit GriUndlichkeit und
Genauigkeit seine Arbeiten ver-
fasst, fallt dieser nur durch ersteres
auf. Wahrscheinlich ist dies auf
seine chronische Geldknappheit
zurUckzufUhren, die in dazu zwang
Auftragsarbeiten wie fur die ,, The
New American Cyclopaedia”
anzunehmen und daher die Lei-
denschaft, mit der er Ublicher-
weise seine Texte verfasste, ver-
missen |&sst. FUr den Verleger D.
Appleton und Herausgeber
Charles Anderson Dana hatte er
nur Verachtung Gber. So vertraute
er seinem Freund Engels in einem
Brief an, dass er sich wegen dem
ausstehenden Gehalt ihnen
ausgesetzt fUhle. Auch verlangte
Dana von Marx seine Quellen for
diesen Artikel bekannt zu geben,
da dieser aus dem cyclopae-
dischen Stil herausfalle und in
einem ,partisan style"”, also ten-
denzids von ihm verfasst wurde.
Marx verneinte das und bezeich-
nete die Beiden in dem Brief an
Engels als ,,Schweinehunde”. Dies
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zeugt nicht gerade davon, dass
er die Arbeit fir das Magazin mit
Begeisterung verfolgte.

Eben diese Quellen sind aber
das Hauptproblem, die zur histor-
ischen Ungenauigkeit in seinem
Artikel fOhrte. Zwar endete der
Unabhdngigkeitskampf in
SUdamerika 1824 aber die Berich-
te Uber Lateinamerika und die
Unabhdngigkeit, vor allem in Euro-
pa, waren spdrlich und meistens
nur subjektive Augenzeugenber-
ichte von Beteiligten. Seine
Hauptquelle ist Heinrich Ludwig
Vilaume, auch bekannt als Louis
Henri Ducoudray, der Uber die
Napoleonische Armee in Spanien
nach Amerika gelangte, eine Ko-
lumbianerin heiratete und durch
die Belagerung von Cartagena
1815 durch den spanischen Gen-
eral Morillo gemeinsam mit Bolivar
flichten musste. 1816 bereiteten
sie sich in Haiti erneut auf einen
neuen Versuch, FuB auf dem
Kontinent zu fassen, vor, na-
chdem die vorhergehenden Be-
mUhungen zur Unabhdngigkeit
alle gescheitert waren. Ducou-
dray kritisierte Bolivar dafir, dass
er versuchte seine mangelnden
militarischen Fahigkeiten mit
einem Uberschdumenden Pafriot-
ismus wegzumachen. Auch wenn
es gelang auf den Konfinent vor-
zustoBen, sah er das Scheitern
Bolivars voraus und kehrte nach
bereits einem Jahr an der Seite

Karl Marx Gber Simén Bolivar

des Befreiers nach Haiti zurlck.
Mag sein, dass er durch fehlende
Sprachkenntnisse nicht alles
verstand, was um ihn herum
passierte, dennoch hatte er in
seinen Berichten kein gutes Wort
Ubrig. Nicht nur, dass er Bolivar als
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wesentlich dlter beschreibt, als er
wirklich aussehe sondern auch als
ein dusteres und wildes Wesen. So
sei auch seinen Charakter. Er un-
terstellt ihm auch eine gewisse
Falschheit, da er nicht an Sar-
kasmus Uber abwesende Perso-
nen spare und es ausgezeichnet
verstehe, seine Fehler hinter der
Hoflichkeit eines wohlerzogenen
Mannes der sogenannten vorneh-
men Gesellschaft zu verbergen
und eine fast asiatisches Verstel-
lungstalent besitze aber ein bes-
sere Menschenkenntnis als die
meisten seiner Landsleute besdBe.
Auch wenn Ducoudray Bolivar ein
Jahr begleitete, fehlt ihm die his-
torische Distanz, Genauigkeit und
die Objektivitadt Zeugnis Gber ihn
abzulegen. Zumindest reicht es for
eine gesicherte historische Quelle
nicht. Aber diese diente Karl Marx
fur seinen Artikel und wahrschein-
lich war ihm dieser Umstand auch
bewusst, da er sie nicht seinen
Verlegern Preis geben wollte. Und
er bestatigte auch Engels, dass er
aus dem sonst so gewohnten Stil
herausbrach: ,,Was den partisan
style angeht, so bin ich aus dem
cyclopaedischen Stil herausgefall-
en. Den feigsten, gemeinsten,
elendsten Lump als Napoleon
verschrien zu sehen, war etwas zu
toll. Bolivar ist der wahre Sou-
louque.” Marx macht hier eine
Referenz auf Faustin Soulouque
(1782-1867), der als Faustin I. Kai-
ser von Haiti bekannt wurde. No-
chdem es in Haiti zur ersten
schwarzen Revolution und Un-
abhdngigkeit von Frankreich 1791
kam, gab es eine Reihe von afri-
kanisch stdmmigen Prasidenten
und Politikern. Die Revolution von
Haiti war nicht nur ein Schreck in
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Lateinamerika, da sie durch den
Kampf jeder gegen jeden ein
AusmalB des jakobinischen Terrors
der franz6sischen Revolutfion
bekam.Die kreolische Ober-
schicht, die die finanzielle Last des
Unabhdngigkeitskriegestrugen,
waren enfsetzt Uber die Mdglich-
keit einer sozialen Revolution.
Auch wenn die Unabhd&ngigkeit
Haitis durchaus im Sinne der Auf-
kldrung war, standen auch die
europdischen Eliten ihr skeptisch
gegenuber. Napoleon schlug den
Aufstand erst nieder, nahm seinen
AnfUhrer Francois-Dominique
Toussaint Louverture (1743-1803)
gefangen wund lieB sich die
spatere Unabhdngigkeit der ehe-
maligen franzésischen Depend-
ence teuer bezahlen. Das
aufgeklé@rte Europa sah sich den
»Wilden" in seinen Kolonien auch
nach wie vor in allen Belangen
Uberlegen. Auch Karl Marx sparte
nicht mit dem damals gdngigen
Rassismus, der zu dieser Zeit sa-
lonf&hig war, und nannte Bolivar
einen wahren Soulougue. Ein Syn-
onym fUr einen schwarzen Poli-
tiker, der als Marionette nur durch
die Mulattenan die Macht
gekommen sei und durch sie mo-
nipuliert wlUrde. Auch der Titel
»Bolivar y Ponte"kdnnte auf einen
rassistischen Seitenhiebs auf Boli-
var hindeuten. Wé&hrend es im
spanischen Ublich ist den Fami-
liennamen des Vaters und der
Mutter zu fUhren, also im Falle von
Bolivar wdére der vollsténdige
Name Simén José Antonio de la
Santisima Trinidad Bolivar Palacios
y Blanco, wéhlte er nur den Fami-
lienname seines Vaters, Juan Vi-
cente Bolivar y Ponte. Seine Fami-
lie stammte von den kanarischen
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Inseln und den Vorwurf, dass
Simdn Bolivar GroBmutter ein Kind
durch die Verbindung mit einer
afrikanischen Sklavin sei, nie wid-
erlegen konnten. Auch galten die
Spanier der kanarischen Inseln
gegenuUber den Festlandspaniern
als Minderwertig.

Marx zeigt auch was er von
Bolivar hdalt, den in seinem Text
setzt er Bolivar mit Napoleon
gleich, den er mindestens genau-
so verachtete.Auch wenn es his-
torisch nicht belegt ist, so unter-
stellte er im nicht nur aon der
Kronungszeremonie in Paris und in
Mailand teilgenommen zu haben
sondern auch dass sein
Machtanspruch immer Uber den
Idealen stand. Bolivar habe sich
auch zum ,Diktator und Befreier
der westlichen Provinzen Vene-
zuelas ernannt” und sparte nicht
auf die zur Schaustellung seiner
Macht. Zeit seines Lebens
reagierte Bolivar mit EntrUstung
auf den Vorwurf ein lateinameri-
kanischer Napoleon zu sein. So
vertfraute er auch seinem
Tagebuch an angewidert von
Napoleons Selbstkronung zu sein,
da er es als Verrat an den Idealen
der franzdsischen Aufklarung
betrachtet, die er auch als
Grundlage fUr seinen Unabhdng-
igkeitskampf sah. Dennoch, das
Bild das Karl Marx von ihm zeich-
net, ist dies eines Taugenichts, der
nur durch Glick und die Hilfe der
anderen zu Ruhm gekommen sei,
der auch nicht vor Verrat und
Feigheit zurUckschreckte. Seine
Abstammung von der Bourgeoise,
Bolivars Familie z&hlte zu den
reichsten seiner Zeit in ganz
Lateinamerika, machte ihn for
Marx verd&chtig.
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Marx legte ihm zwei Anl&sse
schwer zur Last. Der Fall von Puer-
to Cabello und die Verhaftung
Francisco Mirandas (1750-1860)
und die Ubertriebene Anwendung
von Gewalt, die Lateinamerika in
einen blufigen Schauplatz der
Geschichte verwandelte. Ersteres
wurde hdaufig von Kritikern zum
Anlass genommen, Bolivar Inkom-
petenz und Opportunismus vor-
zuwerfen. Auch Karl Marx unter-
stellte dem Befreier fehlende Loy-
alitdt und Ruhmsucht. Miranda
war AnfUhrer der ersten Junta
1810 bis zu ihrem Fall 1812, der
auch den jungen Bolivar in seinen
Offiziersreihen aufnahm. Er war ein
gedienter General der
franzésischen Revolution und
konnte auf eine ereignisreiche
Lebensgeschichte zurUckschauen
bis er sich im Unabhdng-
igkeitskrieg engagierte. Als aber
die erste Republik aus zahlreichen
Grinden scheiterte, so unterstellte
Marx Bolivar, er habe Miranda for
die Ausstellung eines Passes und
der Zusage des freien Geleits, an
die Spanier verraten. Der Fall Mi-
randa ist auch bis heute nicht
eindeutig geklart, aber es ist auch
wahrscheinlich, dass die Spanier
den jungen Bolivar unterschdatzten
und es andere Grinde waren,
warum er unbehelligt und unbes-
chadet seine Heimat verlassen
konnte. Fakt ist jedoch, dass die
Grinde des Scheiterns auf
verschiedene Weise zustande
kamen und nicht durch einen
moglichen Verrats Bolivars.

Der zweite Vorwurf ist der, der
Gewalt. Es stimmt, dass Bolivar
nicht vor der Anwendung von
Gewalt als Mittel fur den Kampf
zurUckschreckte. Dazu gehdrte
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auch die Exekution von Ge-
fangenen und Gewaltanwen-
dung gegen Zivilisten. Auch wenn
die Kreolen vor den Ereignissen in
Haiti zurGckschreckten und die
Furcht, dass sich der Unabhdng-
igkeit als soziale Revolution der
armeren Schichten gegen sie au-
sufern wuirde, weit verbreitet war,
war er mit ,Guerra a Muerte" fir
ein Dekret verantwortlich, dass ihn
in die N&he des jakobinischen
Terrors brachte. Der eigentliche
Sinn war die Trennung der Revolu-
tiondre als wahre Amerikaner von
den Spaniern und wer nicht for
die gemeinsame Sache war,
musste mit dem Tod rechnen.
,Guerra a Muerte" wurde daher
auch als Méglichkeit einer Iden-
fitatsbildung interpretiert, da es
zwischen Amerikanern und nicht
Amerikanern unterschied. Bolivar
wandte das Dekret im Laufe der
Geschichte immer wieder an und
frug damit nicht nur seinen Tell
bei, dass sich die Unabhdangigkeit
in ein blutiges Spektakel der Ges-
chichte wandelte, bei dem beide
Seiten nicht vor Ubertrieben
Gewaltanwendung auch gegen
Zivilisten zurUckschreckten,
sondern auch an eine historische
Gewobhnung an die Gewalt in
Lateinamerika, die bis heute
prdsent ist.

Karl Marx bemerkte Uber den
Jakobismus: ,,Der franz&sische
Terrorismus war nichts als eine
plebejische Manier, mit den Fein-
den der Bourgeoisie, dem Abso-

lutismus, dem Feudalismus und
dem SpieBbirgertum, fertigzuw-
erden." Er sah in der Ter-

rorherrschaft eine klare Struktur.
Nicht nur, dass es eine
Verschmelzung beider Klassen
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gab, die Massen wurden von
einer Elite gefUhrt. Die Jakobiner
Ubernahmen die Methode des
,einfachen” Volkes, die Mittels
Gewalt ihre Konflikte zu I6sen
pflegte. Der Volkszorn wurde kan-
alisiert und gezielt gegen die
Feinde eingesetzt. Die Elite lenkte
also die Gewalt, sonst wdare es nur
eine Volkserhebung gewesen. Die
Bewegung auf die , breite Masse"
zu stUtzten war ein wichtiges und
wesentliches Merkmal der
Jakobinerherrschaft. Daher
konnte es zum Beispiel fUr Robes-
pierre keine ,Revolution ohne
Revolution* geben. Ein reiner Aus-
tausch der herrschenden Klasse
kam fUr ihn und die Jakobiner
nicht in Frage. Zumindest in Frank-
reich, im Gegensatz zu Lateinam-
erika, bekam somit die Revolution
auch eine soziale Komponente.

Der Mythos Bolivar

Der Mythos, der sich um Simén
Bolivar rankt und stark von Karl
Marx  kritisiert  wird,durchdringt
bereits die Primdrquellen und
macht eine exakte Aufarbeitung
fast unmdglich. Hinzu kommt, dass
er je nach ideologischer Richtung
anders interpretiert wurde. Das
Spektrum reicht von extrem rechts
bis zu extrem links. Da Simdn Boli-
var aber ein Rationalist und Realist
war, hatte er sich nicht in eine
bestimmte politische Ecke drang-
en lassen. Er hatte die Fahigkeit,
die Probleme der jeweiligen Situa-
tion zu erkennen und darauf zu
reagieren. Unter diesem
Gesichtspunkt glich er eher einem
Realpolitiker als einem Ideologen.
Er scheute nicht die Konfrontation
mit der aristokratischen Ober-
schicht, wenn es galt, Probleme
zZu lésen. Dieser Umstand [6ste
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aber einen weiteren Konflikt in ihm
aus. Durch seine liberale Bildung
fOhlte er sich der AufklGrung
verpflichtet, durch seine Herkunft
gehorte er der Aristokratie an.
Wenn er soziale Probleme nicht
mit dem ndfigen Einsatz I6ste,
verdéchtigfe man ihn der
Parteilichkeit. Ebenso, wenn seine
Ideen fUr eine gerechtere Gesell-
schaft den Vorstellungen der Elit-
en widersprachen. Sein Denken
war aber keineswegs ideologisch
wertfrei. Es schlégt eine BrUcke
zwischen Tradition und Liberal-
ismus. Es beinhaltet Rassen-
vorurteile genauso wie den Wun-
sch nach einer freien und
gerechteren Gesellschaft. Dies
ermdglichte ihm aber auch die
Wuinsche und BedUrfnisse aller
Klassen zu erkennen. Da diese
vielfdltig und auch entgegeng-
esefzt waren, scheiterte er schon
zu Lebzeiten an deren L&sung. In
diesem Konflikt behielten von An-
fang an die Eliten die Oberhand
und pragten die Neuordnung der
Gesellschaft und Politik nach der
Kolonialzeit.

Seine Ideen ver&nderten sich
mit der Erfahrung und den
Ereignissen der Unabhdngigkeit.
So konnte es durchaus vork-
ommen, dass er zu verschiedenen
Zeitpunkten unterschiedliche Auf-
fassungen vertrat. Dadurch ent-
standen Aussagen und Feststel-
lungen, die zueinander wid-
ersprichlich waren. Daher ist es
unmoglich, ein genaues Bild
seiner Vorstellungen zu zeichnen.
Die Bolivarforschung ist noch zu
keinem Ende gekommen.

Dem zentralen Leitmotiv seines
Lebens blieb Bolivar aber treu.
Sein Schwur von Rom an seinen
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Lehrer Simdén Rodriguez (1769 -
1854) zieht sich wie ein rotfer
Faden durch sein Denken und
Handeln. Er k&mpfte nicht nur for
die Freiheit seiner Heimat, sondern
eines ganzen Kontinents. Dafur
war er bereit, bis zum AuBersten zu
gehen, koste es sein Leben. Er
sefzte sein ganzes Vermdgen
dafir ein und war bereit, die
Entfbehrungen zu ertragen, die
der Kampf ihm abverlangte.
Unermudlich fand er nach jedem
RUckschlag Wege, sich neu zu
organisieren. FUr die Freiheit
k&mpfte er aber nicht nur auf
dem Schlachtfeld, sondern auch
mit Papier und Feder. Bolivar
hinterlieB ein umfangreiches Werk
an ldeen, wie er den Befreiung-
skampf fuhren und die neue Re-
gierung stabilisieren wollte. War
das Ziel in Gefahr, opferte er seine
persénlichen Interessen oder trat
von seinen Machtansprichen
zurGck. So sehr fUhlte er sich
seinen ldealen verpflichtet. Bei
allen Vorurteilen oder Anfein-
dungen, die auf Bolivar zielen, ist
ihm der erfolgreiche Kampf fur die
Unabhdngigkeit von Spanien
nicht zu nehmen.

Die Freiheit, die er fur einen
ganzen Konfinent erk&dmpfte,
bildete den Kern der mythischen
Verkl@rung. Seine heroischen
Taten Uberragen seine Niederlo-
gen und wirken bis in die Gegen-
wart nach. Hinzu kommen Tu-
genden Bolivars, die allen
Schichten und Klassen impo-
nierten. Er war ein AnfUhrer, der
stets Seite an Seite mit seinen
Truppen kdmpfte. Zahlreiche
Affédren bestimmten sein Leben.
Tapferkeit und Mut zeichneten ihn
genau so aus wie GroBzUgigkeit
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und Strenge. Mit seinen Erfolgen
kam auch der Ruhm, den er sich
so sehr ersehnte. All diese Umstan-
de fUhrten zu einer mythischen
Uberhdhung seiner Person.

Anders sieht es aus, wenn man
seine Visionen und Ideen Uber die
politische und gesellschaftliche
Neugestaltung Lateinamerikas
betfrachtet. Schon zu Lebzeiten
scheiterte er. Bolivar unterlag mit
seinen Vorstellungen, wie fast alle
Revolutiondre, schon beim Uber-
gang der Revolution zur
politischen Konstfituierung einer
neuen Regierung. Da er und seine
Mitstreiter den Kampf aktiv
fOhrten, nahm er fUr sich auch das
Vorrecht in Anspruch, den neuen
Staat zu gestalten. Wie nach fast
allen Revolutionen entstanden
dadurch Privilegien, die zu neuem
Unmut fUhrten. Aber auch bei der
politischen Neuordnung nahm
Bolivar einen Sonderstatus ein. Nur
George Washington war es vor
ihm gelungen als erfolgreicher
Feldherr einen Staat aus dem
Nichts zu erschaffen. Der
nordamerikanische Unabhdang-
igkeitsprozess verlief aber unter
anderen Voraussetzungen. Erstens
waren die Gesellschaftsstrukturen
bei weitem nicht so inhomogen
wie die sUdamerikanischen und
zweitens begrindeten sich die
Ideen der neuen Republik auf
dem wesentlich liberaleren
Denken des Protestantismus.
Daher gelang die Umsetzung
einer Republik, die den Idealen
entsprach.

Die lateinamerikanische Un-
abhdngigkeitsbewegung unterlag
aber anderen Parametern. Beide
endeten zwar in der Grindung
eines neuen Staates, jedoch
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erschwerten die unterschie-
dlichen Wurzeln der Gesellschaft,
die spanische Tradition und der
vorherrschende Katholizismus die-
sen Prozess. Alleine diese Tatsa-
chen erforderte neue Wege des
Denkens um Probleme zu |&sen.
Bolivar konnte sich nicht auf die
europdischen und nordamerikan-
ischen Vorbilder berufen. Diese
wurden den realen Umstdnden
Lateinamerikas nicht gerecht.

Die meisten Historiker, die sich
mit dem Ph&nomen Bolivar be-
fassten, legten eine falsche An-
nahme zu Grunde bei der Frage,
ob Bolivar ein Philosoph gewesen
sei oder nicht. Sie beriefen sich
dabei nur auf sein milit@risches
Wirken, das fUr sie im Widerspruch
zuU ihrem Bild eines Denkers stand.
Erschwerend kommt die eurozen-

fristische Sicht dazu, dass die
Wiege des philosophischen
Denkens alleine in der

griechischen Antike liege. Die kul-
turelle Vielfalt Lateinamerikas,
deren Wurzeln keineswegs nur in
Europa liegen, wird nicht
berUcksichtigt. Auch, dass die
Vernunft universal und keine eu-
ropdische Erfindung ist, wird dabei
gerne Ubersehen. Da der Begriff
des Philosophen nicht nur nach
europdischen Kriterien interpretiert
werden kann und keine einseitige
Definition erlaubt, kann Bolivar auf
jeden Fall fUr sich beanspruchen,
ein Intellektueller gewesen zu sein.
Anders als in Europa mussten die
Protagonisten in Lateinamerika
die Ideen der Aufkldrung auch
aktiv in die Tat umzusetzen und
waren daher auch keine reinen
Theoretiker.

Simén Bolivar hatte durch
seine Abstammung und Bildung
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eine eindeutig europdische
Prdgung. Er erkannte aber die
Besonderheiten und die Vielfalt
des Kontinents und entwickelte
dafir eine neue politische Ord-
nung und Gesellschaftsform. FOr
ihn kam keine Umsetzung oder
Nachahmung bestehender Sys-
teme in Frage. Er folgte keinen
Idealen oder Traumrepubliken,
die es erforderten, einen neuen
Menschen zu erschaffen. Die
Uberwindung der spanischen Tra-
dition betrachtete er als Noft-
wendigkeit, da diese die
Grundlage fur Sklaverei und Zwiet-
racht gewesen war. Er folgte
Rousseau und Montesquieu und
beanspruchte eine Regierung
und Gesetze, die dem Volk, der
Natur und dem Klima entspra-
chen. Diese Absage an einen
politischen Idealismus kédnnte zwar
als ,nicht philosophisch* interpre-
tiert werden, entspricht aber einer
zentralen Forderung: Die realen
Probleme dieser Welt zu 1&sen,
statt Utopien zu verfolgen.

Bolivar folgte dieser Maxime,
daher wird man ihm durch eine
ideologische Vereinnahmung
nicht gerecht. Er forderte das
oréBtmoglichste  Gluck  for  das
Individuum ein. Unabhdngig von
Rasse und Klasse sollte jeder BUr-
ger ein Anrecht darauf haben. Es
wdre ein wichtiger Grundstein for
die jungen Nationen gewesen,
wenn Bolivar nicht seine Ideale
selbst  Einschrédnkungen unter-
worfen hdtte. Auch seine Idee der
Gleichheit meinte nicht eine to-
tale Gleichstellung aller Klassen
und Rassen. Hingegen hatte er
genaue Vorstellungen, wie er den
Identitatskonflikt Uberwinden
wollte. Er definierte den
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»2Amerikaner" neu. Dies sollte
dabei helfen, eine gemeinsame
Identitdt zu finden, die so not-
wendig fur die Einheit war.

Simén Bolivars Konzept des
Amerikaners

Die Revolution und Staatsgrin-
dung war von der Frage beglei-
tet, auf welcher Identitat sich die-
ser grinden sollfe. Anders als in
den L&ndern Europas und in
Nordamerika konnten die
Lateinamerikaner sich nicht auf
eine gemeinsame Sprache, Kultur
oder Tradition berufen. Die her-
kdmmlichen Kategorien einer no-
fionalen Identit&t griffen nicht.
Obwohl sich die Aristokratie auf
inre europdischen Wurzeln, die
spanische Sprache und Traditio-
nen berief, wurden diese Ur-
sprunge nicht allen Bevdlker-
ungsteilen gerecht. Die Indigenen
konnten sich auf andere Quellen
und Tradifion stUtzen. Sie entstam-
mten unterschiedlichen Volks-
gruppen, deren kulturelle Entwick-
lung zu verschieden war, um eine
Identitadt konstituierende Ge-
meinsamkeit zu bieten. Ebenso
galt dies fiUr die afrikanischen
Sklaven. lhre Traditionen und Riten
unterschieden sie noch einmal
deutlich von den Europdern und
Indigenen. Auch wenn Spanisch
gesprochen wurde, die urspringli-
chen Sprachen der einzelnen
Volksgruppen waren ganz an-
dere. Es hatte im spanischen Ko-
lonialreich sonst ein babylonisches
Sprachengewirr aus eu-
ropdischen, indigenen und afri-
kanischen Dialekten geherrscht.
Die gemeinsame Sprache be-
grindete sich nicht auf Uberein-
kunft, sondern kam durch das
Diktat der spanischen Eroberer.
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Auch die Religion war
keinesfalls einheiflich. Auf die er-
folgreiche Missionierung ist es
zurUckzufUhren, dass Lateinameri-
ka auch heute noch dem
katholisch, christichen Glauben
folgt. Ein Synkretismus aus Naturre-
ligionen, Mythen und Katholizis-
mus ermdoglicht einen hohen
Grad der Identifikation mit der
christlichen Tradition. Doch
ebenso wie die Sprache
entspricht auch die Religion nicht
den Traditionen und Riten aller
Bevodlkerungsteile. So werden
auch heute noch die Gotter der
alten Inkas oder Azteken verehrt
oder afrikanische Naturreligionen
praktiziert. Jedenfalls konnten die
Sitten, Gebrduche und Ge-
wohnheiten nicht unterschie-
dlicher sein. Zusammengehalten
und gepragt wurde diese hetero-
gene Kultur von einer kleinen
weiBen Elite, die das 6konomische
und gesellschaftliche Leben fest in
der Hand hielt. Dies war die Aus-
gangssituation fur die Grindung
der Nationen Lateinamerikas, und
schwieriger konnte sie nicht sein.

Simdn Bolivar musste daher ein
Konzept eines Amerikaners
entwerfen, dass allen Teilen
gerecht wurde. Er sah die Losung
nicht in der Konformit&t sondern in
seiner Vielfalt. Bolivar
wollteeineRegierung, die diese
Konstellationnichtnurbertcksichtig
tesondernauchbehutsammitinrum
ginge: ,La diversidad de origen
requiere un pulso infinitamente
firme, un tacto infinitamente
delicado para manejar esta
sociedad heterogénea cuyo
complicado artificio se disloca, se
divide, se disuelve con la mds
ligera alteracion.*
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Er betonte in seinen Schriften
immer wieder, dass der Amerikan-
er kein Europder sei. Bolivar siedel-
te ihn zwischen den urspringli-
chen Besitzern des Landes und
den europdischen Aggressoren
an. Den Begriff Amerikaner fasste
er deswegen so weit, damit sich
alle Teile in diesem wieder
fanden. Es bedurfte schlieBlich
eines grausamen Dekrets, wie
,Guerra a Muerte", um sich
gegenuber der spanisch-
europdischen Identité&t abzugren-
zen. Durch den Feind von au3en
solltfe die Einheit im Inneren
gestarkt werden. Hinter der Iden-
fitét stand aber der Mensch.

Simén Bolivars Konzept des
Menschen

Bolivar sandte 1815 einen Brief
an den Herausgeber der Zeitung
,2Gaceta Real de Jamaica". Er
frug seine Sicht zu einem Arfikel
bei, der sich mit der Frage der
ldentitdt der Lateinamerikaner
auseinandersetzte. Bolivar stellt
wie der Verfasser fest, dass nur
eine Minderheit rein weil3 sei und
daher die Identitdt keine
europdische sein kbénne. Die
Mehrheit des groBen Konfinents
bestehe aus Indigenen und Afri-
kanern und deren Mischformen.
Bolivar bemerkte aber auch, dass
die unterschiedlichen intel-
lektuellen und k&rperlichen
Fahigkeiten Schuld daran seien,
dass sich die Gleichheit zwischen
den Rassen relativiert habe. Dies
forderte  eine unterschiedliche
moralische Gesinnung. Das war
also fUr Bolivar der Grund fir Ras-
sendiskriminierung.

Auch wenn Bolivar einer der
ersten war, der seine Sklaven be-
freite, konnte er dennoch nicht
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aus den Rassenklischees der
weiBen Oberschicht ausbrechen.
Oft wurde ihm die mangelnde
Bereitschaft zur Sklavenbefreiung
und der Konflikt mit dem farbigen
Piar als Rassismus ausgelegt. Seine
Position zu Rassenfragen ist bis
heute nicht geklart. Wahrschein-
lich erlag er, wie fast alle in seiner
Zeit, einem Determinismus, der die
Unterschiede zwischen den Ras-
sen als einen Natfurzustand hin-
nahm. Daraus ergaben sich aber
Probleme, die einem sozialen
Gleichgewicht im Wege standen.
De facto wurde die Sklaverei in
Venezuela erst im zwanzigsten
Jahrhundert abgeschafft. Auch
erkdmpfte sich die indigene
Bevdlkerung ihre Rechte sehr spat.
Bolivar scheiterte mit seinen
Ideen an den Vorstellungen der
Aristokratfie. Dies betraf auch
einen Teil seiner sozialen Ideen. Sei
es die fehlende Bereitschaft, sich
fur alle soziale Anliegen einzuset-
zen, oder der nicht vorhandene
Druck zu Reformen, Bolivars Hal-
tung l&sst an der Ernsthaftigkeit
seiner sozialen ldeen zweifeln. FUr

alle Rassen und Klassen
beanspruchte er aber, ihren
Méglichkeiten entsprechend,

die Freiheit.

Simén Bolivars Konzept der
Freiheit

Die Aristokratie kmpfte in der
Revolution von 1810-24 fUr ihre
Standes- und persdnlichen Inter-
essen. Sie forderte das Recht auf
Selbstverwaltung. Freiheit bedeu-
tete fUr sie die unbegrenzte
politische Gestaltungsmaoglichkeit
und 6konomische Vorteile, ohne
dabei die bestehende soziale
Pyramide aufzubrechen. Dadurch
kam es zu einer Konzentration der
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Macht, ohne dabei wichtige
soziale Fortschritte zu leisten. FUr
Simén Bolivar galt die Freiheit aber
als absolut und alle Bevolker-
ungsteile hatten ein  Anrecht
darauf, solange es sich um die
Freiheit von den Spaniern handel-
te. Aber auch Bolivar konnte in
diesem Punkt seine Herkunft nicht
verleugnen. Eine
uneingeschrénkfe Freiheit in der
Gesellschaft war fUr ihn unvor-
stellbar. Diese wirde zugleich in
unumschrankte Machtausibung
Ubergehen und am Ende wieder
die Versklavung bedeuten. FEr
strebte einen Ausgleich zwischen
Freiheit und deren Kontrolle an.
Der Begriff der Freiheit war for ihn
etwas Lebendiges und keinesfalls
etwas rein Theoretisches. Die
Macht sollte begrenzt werden,
aber dennoch eine Leitfunktion
einnehmen. Sie sollfe Interessen
und Vernunft férdern. FUr Bolivar
musste die Freiheit auf jeden Fall
in der Verfassung und in Gesetfzen
definiert werden, um so einem
exzessiven Missbrauch Einhalt zu
gebieten. Freiheit bedeutete aber
nicht Gleichheit.

Simén Bolivars Konzept der
Gleichheit

In seiner Rede in Angostura
halt Bolivar fest, dass sich in der
neuen Republik alle BUrger der

politischen Gleichheit erfreuen
wirden. Auch hier spannt er
einen Bogen zwischen dem

Grundsatz, dass alle BUrger die
gleichen Grundrechte haben,
und der Erkenntnis, dass sie aber

nicht mit den gleichen
Voraussetzungen geboren
werden. Nicht jeder hat die

Maoglichkeit, seine Fahigkeiten zu
entfalten, da nicht alle mit den
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gleichen Talenten ausgestatten
sind. Dies begrindet er mit dem
Natfurgesetz, das die Menschen
unterschiedlich in ,,Temperament,
Starke und Charakter* geschaffen
habe. Das fUhrt zu einer ,sittliche
Ungleichheit". Da der Mensch
aber in die Gesellschaft gestellt
wird, ist es unumgdnglich, einen
politischen und sozialen Ausgleich
anzustreben. Gerade in
Lateinamerika sah Bolivar
darinalseinensehrvorteilhaften Ans
pornfUr die Regierung: ,,Es una
inspiracién eminentemente
benéfica la reunién de todas las
clases en un estado, en que la
diversidad se muliiplicaba en
razén de la propagacién de la
especie. Por este solo paso se
ha arrancado de raiz la cruel
discordia.*

Gleichheit war fUr Bolivar ein
nicht angeborenes, sondern
durch einen gesellschaftlichen
Vertrag erworbenes Recht. Das
Erlangen von Rechten und Am-
tern war fur ihn an Tugenden und
Fahigkeiten gebunden. Da diese
Rechte von einer Regierung
gewdhrt wurden, kdénnte man
Bolivar unterstellen, hatte sie auch
wieder die Moglichkeif, sie dem
BUrger wieder zu nehmen. Nur
wenn die Gleichheit als ein
Grundrecht, auBerhalb eines ge-
sellschaftlichen Vertrages,
angesehen wird, kann sie als
Menschenrecht bezeichnet
werden. In der franzdsischen Rev-
olution baute man auf dieses
Grundrecht auf und war erfol-
greich. In Lateinamerika mindete
die Vorstellung von einer er-
worbenen Gleichheit in ein recht-
liches und soziales Missverhdltnis.
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Simén Bolivars Bedeutung in
Lateinamerika

In seinen letzten Lebensjahren
war Bolivar von den ewigen
Kampfen um Macht und Einfluss
schon sehr gezeichnet. Die neue
Elite sah in Bolivar eine Bed-
rohung. Seine Ideen scheiterten
an den regionalen und personli-
chen Interessen seiner Mitstreiter.
Sein Vermdchtnis fiel de-
mentsprechend ernichternd aus.
Einen Monat vor seinem Tod im
Dezember 1830 zog er in einem
Brief an General Flores sein
Resimee:

1) “La América es ingobe-
rnable para nosotros.”

2) “El que sirve una revolucién
ara en el mar.”

3) “La Unica cosa que se
puede hacer en América es
emigrar.”

4) “Este pais caerd infalible-
mente en manos de la multitud
desenfrenada, para después
pasar a tiranuelos casi
imperceptibles, de todos colores
y razas.”

5) “Devorados por todos los
crimenes y extinguidos por la
ferocidad, los europeos no se
dignardn conquistarnos.”

6) "Si fuera posible que una
parte del mundo volviera al caos
primitivo, éste seria el Ultimo
periodo de la América.”

Bolivars Brief war von viel Pessi-
mismus und Resignation gezeich-
net. Seine Ideen und Visionen
waren schon zu Lebzeiten ges-
cheitert. Die kontinentale Einigung
war in weite Ferne gerUckt. Nicht
einmal der Staatenbund
GroBkolumbiens Uberdauverte
seinen Tod. Dennoch spielten Boli-
vars ldeen eine groBe und
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wichtige Rolle in Lateinamerika.
Durch den Freiheitskampf wurde
er nicht nur zum Idol gegen
Ausbeutung und Unferdrickung,
sondern auch zu einer Alternative
zu den vorherrschenden Regier-
ungsmodellen. So tauchten Teile
seiner Ideen in politischen Pro-
grammen immer wieder auf.

Simén  Bolivar begrindete
einen Personenkult, dessen Nao-
chahmung bis in die Gegenwart
andauert. Dem Modell der Kon-
zentration der Macht auf eine
Person, wie er es in seiner Rede
von Angostura forderte, folgten
viele Staatsmdénner. Die Legitimo-
tion fUr dieses Amt fand Bolivar
einzig und alleine in den
staatsmdannischen Tugenden. Boli-
var setzte eine moralische Integri-
tat fir das Amt voraus, die Miss-
brauch ausschlieBen wirde. Auch
wenn er fur sich diese moralische
Kraft beanspruchte, tduschte er
sich in vielen seiner Nachfolger.
Der Konflikt zwischen Macht und
Vernunft stellle viele auf die
Probe. Anders als in Europa, wo
sich die Macht auf ein starkes Par-
lament oder Kabinett stUtzt, kon-
zentrieren sich die Gewalten in
Lateinamerika sehr stark auf
einzelne Personen. Auch durch
die sehr weit reichenden Befugnis-
se unterscheidet sich das Amt des
Presidente von dessen eu-
ropdischen Pendants. Daher ko-
men immer wieder Diktatoren an
die Macht, die mehr oder weniger
despotisch regierten.

Bolivar wusste, dass die Tradi-
tion, die Gebrduche und Sitten,
die zur Ausbeutung und Tyrannei
gefUhrt hatten, tief in der Gesell-
schaft verankert waren. Er ver-
suchte mit einem Areopag, nach
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griechischem Modell der Antike,
ein moralisches Gleichgewicht zu
erlangen. Der junge Staat musste
auch in den Koépfen entstehen
und nichf nur durch eine elitére
Verfassung. Der auch heute noch
ausgepragte Nationalismus in den
meisten lateinamerikanischen
L&dndern ist der Versuch, die Ein-
heit der verschiedenen Volksgrup-
pen zu starken. Uber kurz oder
lang wusste aber Bolivar, dass der
koloniale Zustand der Gesellschaft
keine Ldésung bieten wirde. Der
Mensch sollte nicht neu
geschaffen werden, sondern sich
weiterentwickeln. Genau dazu
solite der Areopag dienen. Uber
mogliche Inhalte oder Ziele
schwieg Bolivar jedoch. Dies
Ubergab er den Mitgliedern, auf
deren auf Grund des Amfes
bendtigte moralische Tu-
genden er vertraute.

Gewiss war Simén Bolivar ein
aufgeklé@rter Mensch. Die einzige
Instanz, die er anerkannte, war
die Vernunft. Anzurechnen ist ihm
auch, dass er auf die Bevdlkerung
aufkldrerisch  wirken wollte. Ein
Areopag hatte als Ziel den Aus-
bau des Schulwesens und der
Universitdten. Da die Eliten aber
lediglich an einen Austausch der
Herrschaftsverhdltnisse  dachten,
stieB seine Bildungsoffensive bei
ihnen auf starken Widerspruch.
Das Scheitern des Reformwillens
an persénlichen und regionalen
Interessen pré&gt auch heute noch
das politische Geschehen in
Lateinamerika. Korruption und
Machtmissbrauch sind alltéglich.
Bolivar sah dies in seinem Ver-
mdachtnis voraus.

Simén Bolivars Regierungs-
modell hat starke autoritére ZUge.
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Nicht nur, dass er durch seine
Veranlagung dazu neigte, er-
forderte es aber auch die do-
malige Situation. Die Zeit Bolivars
wirft die Frage auf, ob die Demo-
kratie unter allen Umstdnden die
beste Regierungsform ist. Bedarf
es nicht spezieller Tugenden fUr
eine demokratische Gesellschafte
Oder verhdlt es sich so, wie Bolivar
bereits feststellte, dass die Regier-
ungsform der Zeit, den Menschen
und den Umstdnden entsprechen
musse Demokratie ist kein
Grundrecht, sondern beruht auf
politischer Einsicht und einem ge-
sellschaftlichen Konsens, der stets
erneuvert werden muss. Welchen
allgemeinen Stellenwert hat Dem-
okratie fUr die Gesellschaft, wenn

diese von auBen aufgesetzt
wurde und nicht historisch
gewachsen iste Wenn wir uns

darauf einigen, dass die Demo-
kratie das bestmdgliche Regier-
ungsmodell ist, um das
gréBtmogliche Gluck zu férdern,
so sefzt dies aber auch die
Entscheidung einer Mehrheit
voraus, die sich das wunscht. Es ist
aber zugleich die Einsicht notig,
dass mein persdnliches Glick
nicht Uber einem anderen stehen
kann. Solange aber unein-
geschrankt egoistische Interessen
im Vordergrund stehen, ist an
Demokratie nicht zu denken.
Auch Bolivar hatteseine-
Vorbehalte: ,,Sélo la democracia,
en mi concepto, es susceptible
de una absoluta libertad; pero,
scudl es el gobierno democrdtico
qgue ha reunido a un tiempo,
poder, prosperidad y perma-
nencia?”Diese Kritik bekraffigte
Bolivar 1822 in einem Brief an
General Santander, in dem er
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meinte, dass die Volkssouverdnitat
nicht grenzenlos sein kann. Bolivar
versuchte den Volkswillen in ein
Gleichgewicht zur politischen
Macht zu sefzen. Wie die Macht,
kann sich auch der Volkswille ins
Grenzenlose steigern.

Bolivar wollte die Lé&nder
Lateinamerikas ,mit strenger
Hand" in die Zukunft fGhren. Dafor
wurde er zu Recht oder Unrecht
von dallen Seiten angefeindet.
Gescheitert ist er an seinen Mit-
streitern, die mit denselben auto-
ritren Strukturen lediglich ihre
persénliche Macht durchsetzten.
Gegen Bolivar spricht allerdings,
dass er sein System nicht als einen
bloBen Ubergang betrachtete.
Wenn die Dikftatur als Not-
wendigkeit durch die duBeren
Umstdnde legitimiert wird, wird sie
durch die Beseitigung dieser Um-
stéinde obsolet. Bolivar setzte aber
nicht viel Vertrauen in die Volks-
souverdnitat. Er erkannte die Noft-
wendigkeit der Aufkldrung, stellte
aber kein addquates Zukunfts-
modell in Aussicht, das auf den
Grundsdtfzen der Gleichheit,
Gerechtigkeit und Freiheit beruh-
te. Durch seinen Tod wurde ihm
aber auch die Gelegenheit ge-
nommen, seine Ildeen we0liter-
zuentwickeln. Daher ist es fraglich,
ob es bei diesen starren Strukturen
geblieben ware.

Wegen des Ausbleibens von
sozialen Reformen bezeichnet
man die lateinamerikanische Un-
abhdéngigkeit als eine unvollen-
dete. Sie verlief, gar nicht im Sinn
von Robespierre, als eine
,Revolution ohne Revolution." Die
Eliten setzten ihre Ziele um, ohne
dabei auf die unteren Klassen
RUcksicht zu nehmen. Aus diesem
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Grund bildeten sich immer wieder
neue Bewegungen, die gegen
die soziale Ungerechtigkeit
ankdmpften. Lateinamerika
wurde ein Kontinent der
politischen Exireme. Dikfatoren
auf der einen Seite, Guerillas auf
der anderen préagten die
politische Landschaft. Bolivar
dagegen wollfe Volkswilen und
Macht in ein Gleichgewicht setzen.

Durch seine Schriffen wurde
Bolivar zum Propheten. Schon in
seinem Jamaikabrief erahnte er
die Entwicklung vieler Lander
Lateinamerikas. Viele Strukturen
haben sich seit der Revolution bis
heute nicht gedndert. Daher ist es
unumgdnglich, die Zeit Bolivars
und die Revolution von 1810-24
weiter aufzuarbeiten. Ebenfalls
erkannte er die Rolle der Vereinig-
ten Staaten. Die konfoderative
Form entwickelte sich, als eine
kritische GroBe erreicht war, zu
einem Imperium. Seit der ,Monroe
-Doktrin® erstreckt sich die Macht
Nordamerikas in den Suden und
baute auf die regionalen und
persénlichen Machtinteressen auf.
Der ,,Hinterhof" Nordamerikas hat-
te es dadurch ungleich schwerer,
sich zu emanzipieren, denn er
durfte lediglich als
Rohstoffproduzent fUr den reichen
Norden dienen. Simdn Bolivar setz-
te mit der Anerkennung der kul-
turellen Vielfalt und einer natio-
nalen Identitat den ersten Grund-
stein fUr ein freies und gerechteres
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Amerika, und er erkannte, wie
wichtig ein freies Amerika fur die
Welt war: ,,La libertad del mundo
estd dependiente de la salud de
América."

FUr Karl Marx im Londoner Exil,
der von den realen Umstdnden in
den ehemaligen Kolonien
tatséchlich nichts wusste und sie
mit den Ublichen Vorurteilen der
europdischen Eliten begegnete,
musste die Figur Bolivars ein Grau-
en ausgeldst haben. Dies zeigte er
auch deutlich in seinem
Artikel.Bolivar als Teil der Bourgeoi-
sie, die das politische und gesell-
schaftliche Leben bestimmte, war
er fur ihn ein absoluter Klas-
senfeind und natUrlich eine Phan-
tasie des Volkes, der es verstand
sich als einer der ihren zu
verkaufen aber dennoch die Ziele
der oligarchischen Eliten verwirk-
lichte. Der Mythos Bolivar, der bis
heute in verschiedenen Teilen der
Gesellschaft evident ist und auch
oft von anderen kopiert wurde, ist
eine Realitdt der politischen Kultur
in Lateinamerika in der das soziale
Ungleichgewicht seit der Un-
abhdngigkeit nicht Uberwunden
wurde. Was vielleicht Marx den-
noch gutig gestimmt hatte, ware
die Tatsache, dass die marx-
istische Ideologie zur Grundlage
vieler Bewegungen in Lateinam-
erika wurde und sogar die der zur
sozialen Revolution in Kuba, die
sich bis heute an der Macht hailt.
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Nicolds Olivos Santoyo

Repensar el sentido desde
una via materialista: el marxismo en la
teoria critica de Jirgen Habermas

En este trabagjo discutiré y mostraré cémo el fildsofo social JUrgen
Habermas pretende articular bajo su propia perspectiva, dos
fradiciones de pensamiento que normalmente eran consideradas
como opuestas y de signo contrario: las vias comprensivas y la tradiciéon
marxista. Debido al énfasis que ponian las primeras en concebir la
articulacién de la vida social a fravés de la accién de sujetos que
compartian un sentido, para algunos marxistas eran tesis contrarias al
enfoque materialista dialéctico del cual parte la idea de sociedad en
Marx. Por ello, Habermas pretende frazar un puente que permita
englobar al marxismo y las vias comprensivas, para lo cual considera
que una tarea urgente es reconstruir el materialismo histérico, sumando
una teoria de la interaccion donde los mundos simbdlicos y de sentido
sean dmbitos centrales para su entendimiento. Ademds de concebir
gue los procesos de constitucidon de sentido suceden en un desarrollo
histérico y social, conducido por la Iégica del desenvolvimiento de las
relaciones sociales y las fuerzas productivas de la sociedad

Palabras-clave: sentido y teorias sociales comprensivas, reconstruccion
del materialismo histérico, accidén comunicativa, evolucion social
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Mexico
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1. Cartografia de un encuentro

Durante el Ultimo tercio del
siglo XX las ciencias sociales y
humanas atestiguaron un vuelco
hacia formas de pensamiento
que tuvieroncomo eje para la
comprension de los fendmenos
sociales y culfurales, el tema de
los marcos comprensivos compar-
tidos en comunidades. Ya sean
éstos conceptualizados como
cultura, visiones del mundo,
paradigmas, imaginarios, sentidos,
entre otros, parecia que se ponia
el énfasis en afimar que las
ideaciones y formas de concebir
el mundo tienen un papel mds
activo y preponderante en la
constitucion del mundo sociall
que el que habian aceptadolas
fradiciones dominantes en el siglo
XIX'y gran parte del XX,.

En 1963 aparece publicado el
texto de Teoria y praxis (1993)
escrifo por un joven filésofo
alemdn que posteriormente serd
considerado por muchos como el
continuador de la llamada teoria
critica de la sociedad gestada en
Frankfurt: el nombre del autor es

Jirgen Habermas. A partir de
esta  publicacion  confinuaron
ofros trabajos mds, donde se

traslucia la manera en cémo este
pensador  iba  estableciendo
debates, abriendo posibilidades
explicativas en un marco tedrico
al intercalarlo con ofro,
resaltando aportes en ciertas
tradiciones y rechazando algunas
tesis de las mismas, todo ello con
una intencién: formular su propia
comprension de la sociedad vy
erigir un modelo tedrico para
explicarla 'y ademds para
intervenir en ella con la intencién
de redirigir los destinos de un
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proyecto civilizatorio que se
encuentra en algunos callejones
sin salida. De tal manera, que
este recorrido que inicia e
mediados de los anos 1960s tiene
su momento de culminacidon con
la aparicibn de lo que se
considera la obra cenfral de
Habermas llamadala teoria de la
accién  comunicativapublicada
en la segunda mitad de los anos
1980s del siglo pasado.

Asi un pensar que se va
gestando, madurando y que
llega a su climax en la segunda
mitad del siglo XX, se ird
enconfrando, nufriendo y a veces
confrontando con los reiterados

llamados a reconducir el
pensamiento  social bajo los
cdnones de una fteoria del

senfido. Y es claro, como deseo
mostrar en este ensayo, que
Habermas entabla un didlogo
con varias de las fradiciones
tedricas que se encumbran bajo
esta exigencia comprensiva para
las disciplinas humanas y sociales.
Este autor durante ese periodo
que franscurre de los anos
sesenta a los ochentada muestras
de sus adhesiones a teorias como
la hermenéutica, la fenomeno-
logia, el pragmatismo  del
segundo  Wittgenstein y la
sociologia comprensiva de Max
Weber y Alfred Schitz, todas
abiertamente identificadas con
una concepcidn gque pone el eje
de la  significacién como
condicién de la interaccién y de
la construccién de lazos e
instituciones de lo social.

A pesar de esta empatia con
las  fradiciones comprensivas,
Habermas acarrea la herencia
de un pensamiento eje en la
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fradicién critfica alemana como
es el marxismo, la cual tuvo con

los teorias del sentido una
relacion muchas veces, por
decirlo suavemente, ftensa vy
firante. No cabe duda que

Habermas tiene contacto con los
autores de la llamada Escuela de
Frankfurt ya en el periodo en que
éstos, principalmente Adorno vy
Horkhiemer, se habian acercado
mucho a las tesis weberianas y
nietzchianas y las habian vuelto
fan centrales en sus recursos
explicativos y criticos a la par que
el marxismo. Sin embargo, él
ubica las distancias que existen
en los postulados entre las vias
comprensivas 'y marxistas. Una
distancias que se fraduce en el
reconocimiento de la existencia
de dimensiones de la vida social
que son mejor entendidas si las
observamos desde la perspectiva
de la accién social mediada a
fravés del senfido, lo que no
excluiria un entendimiento de los
hechos sociales como productos
histéricos y estructurales que
tienen también determinaciones
causales sobre la interaccion, tal

y como lo demanda una
perspectiva  marxista de la
sociedad.

En este ensayo pretendo
mostrar ese devenir de la lectura
que hace Habermas del
marxismo, resaltando los encu-
enfros y coincidencias, los

alejamientos que él tiene con
dicha tradicion bajo el manto de
las exigencias de una teoria
comprensiva y finalmente cémo
aparece en este fildsofo alemdn
del siglo XX la urgente necesidad
de reconstrucciéon del materia-
lismo  histérico  como una
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condicion para acoplar estas dos
fradiciones a las que considera
altamente vigentes y fructiferas
en términos explicativos. La obra
de Habermas es amplia y extensa
no sélo la que se gesta hasta su
primer periodo que va desde sus
primeros textos hasta La teoria de
la accién comunicativa, sino que
después de ésta continuaron otra
gran canfidad de trabajos donde

nuevos ftemas y problemas le
aparecieron al autor, en los
cuales también nuevas consi-

deraciones sobre el marxismo se
hacen patentes.

Seguir las multiples lecturas de
Marx en todo el conjunto de los
libros de Habermas rebasaria por
mucho los modestos alcances de
este frabajo, para los fines de
éste ensayo me propongo revisar
en libros pionerosde Habermas la
historia de encuenfros y desen-
cuentros, principalmente los
motivados desde los imperativos
tedricos-explicativos que le
imponen a él su adherencia a
una via comprensiva. Acompaio
aqui las revisiones que él hace
como condiciéon preparatorio a lo
que serd si modelo y propuesta
de comprension de la sociedad
como una entidad configurada
de interacciones mediadas por
actos comunicativos, por lo tanto
me detengo justo en el momento
en que él formula su modelo vy
recupera al marxismo como uno
de los pilares que sostienen su
propuesta de sociedad. Un
modelo que como lo sostiene en
las primeras pdginas de su Teoria
de la accién comunicativa,
busca conciliar las perspectivas
del senfido, del agente y de la
comprensién, con las del sistema,
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la estructura y las determinantes
histéricas.

2. El arco y la lira. Lucha de
tensiones entre las vias
comprensivas y el materialismo
histérico

Autores como Richard J.
Bernstein  (1982), George E.
Marcus y Michael Fisher (2000)
junto A. Alvin W. Gouldner (2000)
han senalado que la revuelta
comprensiva que se suscité en las
ciencias sociales a finales de los
anos 1960s podria verse como
una tentativa también de
subvertir una tendencia
explicativa, donde los hechos de
lo social sélo eran pensados,o
bien como el producto de
estructuras y sistfemas, o como si
lo determinante de la asociacion
de seres humanos era su
concrecion en instituciones, roles,
normas, reglas y sistemas de
representaciones. Asi estos
momentos convulsivos ademds
de modificar nuestras formas de
pensar lo que pensamos, como lo
diria CliffordGeertz, declararian
sus intenciones criticas confra
fradiciones del teorizar como son
las propuestas sistémicas, las
funcionalistas, estructuralistas,
cognitivismos o toda tendencia a
dar cuenta de los comporta-
mientos humanos en términos de
pautas de accidén, normas, roles y
estatus.

Ahora son las interacciones en
términos de su expresion en la
vida coftidiana, las actividades de
los agentes sociales vistos como
acciones mucho mds creativas,
libres y abiertas, la constitucion
histérica de imaginarios que
determinan  la  accién, la
construccion  significativa de la
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vivencia, enfre ofras, lo que se
comenzaron a ver como lostemas
cenfralesque define la vida social
y cultural, y como el objeto de
preocupacién y entendimiento
por parte de los cientificos
sociales. De manera que la
condiciénpara generar las
interacciones sociales en el
mundo de vida es posible debido
a que los sujetos, que se
involucran en la accidn, lo hacen
bajo el supuesto de que ellos
comparten un acervo de
sentidos. Ya sea que este sentido
se entienda como bagaje de
conocimientos y saberes genero-
dos en la experiencia mundana
cofidiana, mismos que son
acumulados y resguardados en
instifuciones o como patrimonios
de las comunidades. O ya sea
bien una nocién de sentido
entfendido como ese fipo de
imaginarios que se produce en la
historicidad de la humanidad
para quien, en cada momento
de su devenir histérico, ha
tendido a generar ideas acerca
de quienes son los sujetos
humanos, cual es su mundoy
como debiera ser éste.

Como podemos observar son

tres puntos clave que la via
comprensiva  resalta y que
alrededor de ellos se

establecerdn los elementos de
quiebra o de encuentro entre el
marxismo y las familias compre-
nsivas. En primer lugar asumir que
las ideas han jugado un papel
mds importante del que se le ha
concedido en la conduccién de
los procesos histéricos de una
sociedad, o quizd hasta pensar
que mds determinante o
equivalente a los factores
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econdmicos o politicos en la
determinacién del perfil de un
modelo civilizatorio o de un modo
de produccién.En segundo lugar,
voltear a ver que la sociedad se
produce vy reproduce en la
interaccién de sujetos, que estos
tienen apuestas e infenciones y
que en la persecucién de las
mismas establecen el posible flujo
de la relacibn con  ofros
individuos, por lo que el agente
social es mucho mds activo en la
conduccién de los devenires de
lo social. Y por Ultimo, y derivado
de los dos puntos anteriores, el
sentido histérico y su puesta en
marcha por agentes localizados
en una coftidianidad propia vy
motivados por perseguir las
intenciones que les establecen
sus visiones del mundo, evidencia
lo diverso que pueden ser las
vidas humanas en sociedad vy
cultura, por lo que mds que seguir
buscando determinaciones
estructurales o sistémicas univer-
sales, habria que celebrar lo
plural y relatfivo de las expresiones
de las formas sociales.

Desde la decimondnica
polémica por las llamadas
ciencias del espiritu y compren-
sivas hasta su reactualizacién a
mediados del siglo XX, al interior
de los marxismo las criticas vy
oposiciones a los fres puntos
antes descritos se han hecho

patentes, lo que explica los
senfimientos de ambivalencia
qgque en el marxismo contem-

pordneo y occidental se ha

tenido respecto a estas vias,
donde el desarrollo del
pensamiento de Habermas
muestra  esta  fluctuacion de

simpatias, criticas y urgente tarea
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de superacién y renovacién en
los puntos de encuentro. Pero
también la virulencia con la cudal
tratarian  las  nuevas ciencias
comprensivas a las vias sistémicas
y explicativas, marcaban la
lectura que desde éstas se
hacian del marxismo considerdn-
dolo una mds de las posturas que
pretendian cosificar al sujeto dentro
de las estructuras o sistemas.

La posible equivalencia que
existe enfre comprender el
senfido desde una lectura a la
cual se denominaria idedlista,
motivé todo intento de fuga vy
critica desde los marxismo hacia
las vias comprensivas. Se trata de
una actitud que no sélo
podriaomos enconfrar en los
padres del materialismo histérico,
sino que fue mucho mds
dominante en los desarrollos del
marxismo de partido vy del
académico hasta mediados del
siglo XX. Asi tanto el fantasma de
dotarle posibilidades creativas en
el orden social a las ideaciones,
como pensar que éstas tienen
una autonomia en sU
constitucion, es incompatible con
una fendencia que afima la
primacia de lo “material” (reducido
a lo econdmico y tecnoldgico)
sobre lo ideal, sustentada en una
teoria del reflejo donde las ideas
y sus légicas que las articulan son
la contraparte de la propia
estructura de la sociedad. Y es
evidente que una propuesta que
desee salvar dicho abismo tendrd
que enfrentar las exigencia de
ver la posibilidad creativa de las
ideas sobre el mundo social, pero
sin desligar el cardcter material
que ftienen éstas: tema que
frataremos de evaluar en este
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frabajo bajo el tratfamiento que
hace Habermas de ésta tension.
La posibilidad de este
encuentro no sélo se debid por el
debilitamiento, al transcurrir del
fiempo, de la obsesiva tendencia
a pensar a las teorias sociales
como expresiones de la oposicidn
enfre idealismo y materialismo
(ver Giddens, 1988: 21), sino que
también provino de una relectura
de textos de Marx que habian
permanecido desconocidos para
los marxismo de principios del
siglo XX. Un Marx que trataba con
mayor indulgencia el papel de la
ideacién que lo que habia
mostrado en el famoso Prélogo a
la contribucién a la critica de la
economia politica (1970) de
donde proviene la teoria del
reflejo y de las escalas: fuerzas
productivas, relaciones de
produccién y superestructura. Por

ejemplo en los Grundrisse en
parficular  en el apartado
infitulado  “El método de la
economia politica” Marx va

mostrando cémo el pensamiento
abstracto, lo que corresponderia
a la ideacién o al senfido en su
autonomia, no sélo se configura
en una relacién con la realidad
dada histéricamente, sino que el
pensamiento también efectia sus

propias sintesis, reproducen lo
concreto en el pensamiento
(Marx, 1987:21). Ejemplifica lo

anterior con la nocién de dinero,
cuyo sentido actual que permite
sU Uso y aceptacion en el mundo
moderno capitalista se da hasta
que las condiciones histéricas se
desarrollen 'y aparezcan las
determinaciones concretas que
le dan su especificidad como
dinero en el capital, pero
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también sefala Marx ahi la idea
de dinero, o como diriamos el
senfido social que implica el
imaginario del dinero, se inserta
en el flujo del proceso histérico
real como ideas que posibilitan
los fendmenos sociales que
dinamizan al sistema capitalista.
De igual manera el sesgo
historicista que circunda algunas
de las posturas compresivas
permitird  tender puentes de
didlogo enfre éstas y las lecturas
de Marx readlizadas por ciertos
seguidores, entre ellos Habermas.
Un Marx mds volcado a Hegel y
un Dilthey que rompe sus
fundamentos  psicologisista e
individualista y que en su texto El
mundo histdrico(1978) tiene un
retorno a Hegel, faculta al cruce
de entendimientos. Asi un
enunciado como el de Dilthey
donde afirma que la vivencia se
expresa objefivamente en obras

como las artes, la filosofia, los
sistemas de pensamiento, la
literatura, etc., y que dicha

vivencia es definitoria de un
momento histérico o de un grupo
cultural  (Dilthey, 1978: 100),
podria ser interpretada a la luz de
muchos de los postulados del
materialismo histérico e incluso
podria contribuir heuristicamente
al marxismo para dar cuenta de
la relacion historia, modos de
produccién y visiones del mundo,
sin reducir la imbricacién a la
famosa teoria del reflejo.

De ahi que en la auto-
comprensidon de las relaciones
tedricas que  dominard el
panorama de las  ciencias
sociales en la segunda mitad del
siglo XX, la irreductibilidad entre
tendencias que se orientaban al
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sentido y las tradiciones marxistas
se fue difuminando permitiendo
nuevos didlogos y relaciones inter
-tedricas tal y como las define
Ulises Moulines (1982: 191-203). Un
caso paradigmdtico de este tipo
de actitud motivada mds por el
didlogo que por la disputa lo
observamos perfectamente en el
devenir de las tfensas lecturas que
ha habido entre el marxismo con
el desarrollo de la sociologia
comprensiva de Max Weber.
Efectivamente, con la excepcién
de un Lukdcs en Historia y
conciencia de clase, la primera
mitad del siglo XX vio a Weber
como el anti Marx, quien ofrecia
una comprension de la historia, y
en concreto del surgimiento del
capitalismo, desde un idealismo
que a todas luces representaba
la antitesisal materialismo histdrico.
Pero como lo han senalado tanto
Giddens como Francisco Gl
Vilegas, durante la segunda
mitad del siglo XX y en particular
con la lectura de la Escuela de
Frankfurt, la nocién de racionali-
dad moderna occidental fal
ycomo la formula Weber se
infroduce como un mecanismo
mediador que permite enlazar las
dimensiones vinculadas a las
imdgenes del mundo, con las
formas de accién social y sus
sedimentaciones en estructuras e
instituciones.De manera tal, que
al incorporarse los marxistas al
debate acerca de eso llamado
modernidad,la idea de que éste
proyecto civilizatorio implicd el
desarrollo de una racionalidad,
instrumental, individualista y
vinculado al dinero, riqueza y
acumulacién es hoy un hecho
casi por muchos aceptado.
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No obstante aun algunos
puntos de reflexion quedaban
pendientes, no con el afdn de
establecer una primacia entre las
teorias, sino quizd soélo para
realizar los propios ajustes que los
paradigmas requerian si desea-
ban establecer un vinculo menos

tenso. Asi por ejemplo, la
necesidad de escapar de la
interaccién en el plano del

mundo de vida cotidiano para
poder elucidar si algo a nivel
estructural le es propio a la vida
social, donde conocer las légicas
y formas de las estructuras
permitiria  poder explicar con
intfencién de fransformacion vy
praxis, es sin duda una demanda
del marxismo que mantiene otras
exigencias a diferencia de las
ciencias sociales comprensivas. Y
para la tarea de critica de la
sociedad, central para todo tipo
de marxismos, la interpretacion,
que es eje de las Vvias
comprensivas, no es suficiente
Ssino que se necesita frascender
ésta hacia cdnones explicativos
que permita identificar causas y
efectos de los acomodos de
cierto tipo de relaciones sociales
que tienden a la subordinacién,
explotacién o enajenacion de
unos humanos por ofros.

De igual manera los vinculos
entre las ideas y las condiciones
no ideales del mundo social es un
tema de agenda que bien
merece |la pena pensarse para los
continuadores del pensamiento de
Marx. No ya con el dnimo de
establecer una relacidon  de
causalidad directa y unidireccio-
na, incluso probablemente se
acepte la tesis weberiana de la
afinidad electiva entre ciertos
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hechos ideales y  algunos
procesos econdmicos, politicos o
de organizacién social; pero lo
que si puede ser un imperativo es
aclarar los mecanismos deimbri-
cacion entro lo simbdlico y el
sentido con las formas eco-
némicas, politicas y sociales.
Como bien lo senalan William
Sullivan y Paul Rabinow en su
infroduccién a su compilacién

Interpretative  Social  Science
(1987), para la llamada teoria
crifica de la sociedad un

postulado de la materialidad de
lo social actta como horizonte
taxativo que justo les hace
patente que existe una tension
ireductible entre las voluntades,
deseos, apuestas de los sujetos y
las imdgenes del mundo que
sustenfan  a  éstas, con los
imperativos que a los individuos
les imponen fuerzas materiales de
la sociedad (Sullivan y Rabinow,
1987:16-17).Y considero que esta
tensién entre idea y materialidad
serd un problema central en la
propuesta que tiene Habermas
de conciliar mundo de vida
(sentido) con sistema (estructura
histérica y de clases), que le
implica a él intentar reconstruir el
materialismo histérico.

3. Marx a fravés de los
espejos. Las multiples lecturas de
Jirgen Habermas

En su prélogo a la nueva
edicibn de Teoria y praxis,
Habermas afirma que casi todos
sus frabajos hasta la Teoria de la
accién comunicativa podrian ser
comprendidos como desarrollos
tedricos formulados bajo un
horizonte comprensivo enmarcado
por ese intento de mediar teoria y
praxis, instaurando  asi  su
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pensamiento, dentro de wuna
fradicién cuyo mejor exponente
ha sido sin dudas Karl Marx.
Habermas se trata de posicionar
dentro de un esfilo de teorizar la
sociedad inmersa en el horizonte
de aquello que se ha
conceptualizado como praxis en
el marxismo, cuyo rasgo disfintivos
es la doble preocupacion de
unifica en un paradigma tedrico,
por un lado el andlisis reflexivo de
las condiciones histéricas donde
se gestan las formas sociales y sus
formas de ideacioén, y por el ofro
lado, generar una teoria que sirva
para iluminar al sujeto acerca de
los procesos histéricos que le
resulfan  dominantes con la
infencién de fortalecer la accion
emancipatoria.

Y como Habermas lo sostiene
en Teoria y praxis este horizonte
de comprensién de las ciencias
sociales y humanas ha sido algo
que se ha olvidado en la teoria y
en la filosofia de lo social, debido
al dominio moderno de una
racionalidad técnico-cientificista
del mundo. Dicho cienfificismo
del conocimiento tendrd, para las
ciencias sociales, algunas
consecuencias negativas que
han imposibilitado la orientaciéon
prdctica de los saberes histdrico-
sociales. Una de éstas fue el
haber desvinculado el conoci-
miento de su contexto de origen,
cancelando asi toda busqueda
por revelar los intereses que
persiguen y guian al conoci-
miento, imposibilitando asi, los
entendimientos  objefivos  del
contexto histérico que constitu-
yen dichos intereses cientifico.

Un cientificismo que al
cancelar  toda  investigacion
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sobre la génesis histérico social de
donde emerge la teoria, se
liguida igualmente la posibilidad
de que la misma pueda ser un
instrumento de accidn o de
orientacién de la accién. Asi, no
solo se da un divorcio enfre
conocimientfo 'y contexto de
origen e intereses que lo guian,
sino  que también entre la
posibiidad de que el saber
regrese al contexto de donde se
originé como guia para la accién
prdctica. Por lo tanto, otra de las
consecuencias de esta orienta-
cion cientificista en la ciencia
social, serd su cardcter técnico-
social de aplicacién. Segun
Habermas la filosofia social se ha
tornado monolégica por lo que
no puede relacionarse con una
praxis, sino tan sélo con una
accién intencional-racional dirigi-
da por recomendaciones
técnicas. Para él, con el
advenimiento de la modernidad
se dio todo abandono del
pensamiento  politico de la
antigedad cldsica caracterizada
por concebir una unidad en la
reflexion filoséfica entre teoriza-
cion y orientacién prdctica, esta
Ultima manifestada en el actuar
ético y politico del hombre. Una
tradicién olvidad que sélo se
recuperard con el marxismo,
recuperando del todo una
reflexividad cientifica del mundo,
pero también que se inmersa en
el dmbito de las interacciones
sociales e influya en la
conduccién de los procesos de
critica y emancipacion.

Pero, s3Como entiende Haber-
mas la pretension de cientificidad
a la cual el materialismo histdrico
también le apuesta y que él
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reivindicae O 3Cémo aceptar
esta cientificidad si anteriormente
se habian criticados sus orien-
faciones negativas?

Aqui el hecho es que el autor
no cancela que la ruptura
moderna, y con ella el adveni-
miento del de la racionalidad
cientifica, pueda fener
implicaciones positivas y de
orientacién tedrica necesarias
para la construccién de una
filosofia social con orientacion
prdctica. Para él la autoreflexion
debe estar fundamentada
cientificamente y conducida por
una metodologia que apunte a
la explicacion de los procesos
que generan patologias o
distorsiones en el mundo social.
Habermas tiene en mente que un
andlisis critico de la sociedad no
puede hacerse sin la ubicacion
de procesos y tendencias a las
cuales podamos imputar cierta
causalidad en la configuracion
de los ordenes sociales vy
culturales. Una idea que de cierta
manera genera una distancia
enfre Habermas y algunas de las
vias comprensivas que subsumen
la tarea de las ciencias sociales a
la interpretacion de los sentidos y
su ubicacién como determi-
nantes de la accién social sélo en

el nivel de mundo de la vida
cotfidiona, o como dirian los
antropdlogos,  remitiéndolas  all

punto de vista del nativo o del actor.

Una teoria con intencion
critica y préctica también se ve
enfrentada a ciertas formas de
historicsmo  que  liquida la
formulacién de universales de lo
humano, ante el riesgo que toda
forma de relativismo conlleva
para cualquier intento de teoria
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critica, Habermas demanda la
restitucion de ciertos universales
que sirvan de base para generar
una teoria de la sociedad que

también  pueda tener una
orientacién normativa. Asi, el
marxismo  enconfrard  en el
frabojo humano y en la

capacidad creadora de éste, un
hecho universal desde déonde le
es posible cuestionar los procesos
de enajenacidn que en las
sociedades de clases fiene esta
actividad, la cual le es arrancada
a su propietario para ser
usufructuado por ofro.

El marxismo, senala Habermas,
al ser una teoria critica se puede
colocar entre el camino
positivista de la cientificidad y la
filosofia pura especulativa. En su
articulo aparecido con el nombre
de Entre ciencia y filosofia: el
marxismo como critica, observa

que las lecturas marxistas han
fransitado enfre su valoracion
como filosofia de causas

primeras, como una ontologia del
hombre y/o una antropologia
filosofica; hasta un entendimiento
de esta teoriac como una
metodologia para el andlisis
cientifico de la historia y de los

sistemas econdmico-sociales
también llamados modos de
produccion.

Una lectura del Marx fildsofo
buscaba rastrear su concepcién
de los origenes del hecho social y
de la accién humana resaltando
en ellas su valor politico como
teoria revolucionaria. Pero ésta
lectura no podian tfrascender un
entendimiento  del  marxismo
como filosofia, a pesar de los
senalamientos del propio Marx de
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trastocar la filosofia para construir
una ciencia. Asi, bajo esta
indicacién, éstas aproximaciones

filoséficas pronto  tuvieron su
contraparte: una ,Iec‘ruro
cienfificista de Marx. Esta se

caracterizé por centrar la validez
de esta teoria en su cardcter de
investigacién empirica y que el
propio Marx se encargd de
aplicar al estudio de la economia
y del Estado. Escenarios que
sirvieron para contrastar  sus
hipdtesis y leyes de la sociedad
de dlli que éstas se erigieron
como los Unicos campos posibles
de investigacion para  una
ciencia social.

Estas lecturas dice nuestro
autor, corrieron el riesgo -
particularmente la lectura

positivista- de reducir el marxismo
a una ciencia “pura”, como los
otros la frataron de reducir a una
filosofia “pura”, perdiéndose la
posibilidad de ver en Marx una
teoria critica cuya centralidad se
la vuelve a dotar su intencién
prdctica. Habermas orienta
entonces su lectura marxista de la
praxis hacia resaltar un concepto
que para él unificard estas
dimensiones: la filoséfica (enten-
diendo que la lectura filoséfica
marxista remitia a una idea de
que la filosofia debe tener una
accién politica) y la cientifica.
Este concepto es la nocidén de
interés, el cual se volverd central
en el pensamiento habermasi-
ano. El sentido critico de la teoria
marxista se destaca en su
concepcién del sujeto portador
de intereses. Con esta nocidn
Habermas unifica una critica de
la filosofia como una critica de la
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cientificidad marxista, pero que
retoma y fortalece el dmbito de
reflexidn que a cada una le
compete.

Asi el sentido filoséfico de la
teoria marxista resalta el papel
que juega el sujeto cognoscente,
y el uso activo que le dota al
conocimiento. Este sujeto se
explica a partir de los contexto
donde actia, el espacio donde
desarrolla una praxis social, la
que es posible aclarar a partir de
retomar las investigaciones
cientificas de la sociedad. En este
contexto social él se desarrolla
como perteneciente a un sector,
a una clase dentro del proceso
social del trabagjo, pero también
se desarrolla a partir del proceso
de ilustracién de las fuerzas
politicas sobre sus propias metas,
en éstas descansa la posibilidad
del autoesclarecimiento de sus
condiciones  histérico  sociales
capaces de conducirlo hacia su
emancipacion. Asi, el marxismo
se puede inscribir en aquello que
Max Horkheimer llamé  ‘“teoria
critica” que se opone a la “teoria
fradicional” justo al lograr su
reflexion en los dos senfidos
mencionados.

El problema que se le
presentard a Habermas serd
determinar entonces, qué tipo de
interacciones se dan en el terreno
de lo social, los cudles tendrdn
que conducir el interés
cognoscitivo y emancipatorio. Su
pregunta serd si el marxismo en su
concepcidon de la sociedad, en
SU programa para comprender la
interaccién entre seres humanos,
podrd ser la herramienta que a
Habermas le permita construir su
propio entendimiento de lo social
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o si para tal labor es necesario
voltear a las vias que han
ponderado el senfido y su
desenvolvimiento en el mundo de
vida como eje de la constitucién
de lo social.

A diferencia de muchos
pensadores que asumieron en su
juventud algunas tesis marxistas y
que posteriormente las abando-
narian, Habermas no construye su
criica a Marx en un intento mds
de renegar de viejas utopias, o
de arrepentirse por  haber
abrazado un dogma que resultd
mas bien ideologia que ciencia.
El -y en esto reside un hecho
interesante de su pensamiento-
se va distanciando de algunas
tesis de Marx a fravés de ir
construyendo un modelo propio
de entendimiento del hecho
social. Es decir, que sus criticas al
marxismo (tanto el de Marx pero
principalmente el de SUS
seguidores: Engels, Lenin y Stalin)

como hacia ofras teorias, se
inscriben en un camino de
autoesclarecimiento que lo

conducirdn a la formulacion de
la idea de accién comunicativa
como una dimensidon importante
para comprender las interac-
ciones sociales que ocurren en el
mundo de la vida.

En un escrito de 1967 titulado
Trabajo e interaccién, Habermas
encuentra que es en el
pensamiento hegeliano  del
periodo de Jena donde se puede
localizar una distincién funda-
mental de los distintos dmbitos de
en que se manifiesta la formacion
del espiritu; idea que Habermas
trasladard a la comprension de la
especie humana y de la
sociedad. Para el Hegel de Jena



Simposium Anual Internacional Cientifico Practico
DISCURSOLOGIA: METODOLOGIA, TEORIA Y PRACTICA

la formacién del espiritu se da en
un proceso manifestado en tres
momentos: lenguaje, instrumento

y familia. Estos son para
Habermas el dmbito de la
representacion  simbdlica, el
proceso de trabgjo vy la

interaccién reciproca (lenguagije,
frabajo y relacién ética). Para él
mds que ser una manifestacion
del espiritu son las condiciones
por medio de las cuales éste se
construye. Habermas considera,
aligual que Hegelque en la
comprensién del espiritu, MAds
tarde él lo frasladard en la
comprensién del ser humano, no
pueden desligarse estos tres
momentos. Es decir, que “sélo
cuando tomamos en conjunto
estos tres modelos dialécticos
bdsicos de la conciencia existente

se nos hace fransparente el
espiritu en ] estructura
(Habermas, 2001: 12-13)". Estos

tres momentos serdn constitutivos
del yo en tanto se construyen en
la reciprocidad es decir en la
intersubjetividad, de alli que para
Habermas no sélo sean las formas
en que se manifiesta la relacién
enfre los sujetos, sino que a su vez
son las que conducen o Ila
posibilitan. “Es  cuando la
subjetividad pasa a la objetividad
de un universal, en el que sobre la
base de la reciprocidad, los
sujetos que se saben asi mismos
guedan asociados como no
idénticos (Ibid: 18)".

Lo que quiere sustentar
Habermas es que aquel mundo
de donde emerge la teoria, el
cual habia sido cancelado por
los positivistas 'y que para el
marxismo es central, tiene una
constitucion y esta estd dada por

61

la accién entre sujetos. Aguello
que es el escenario de la praxis
social, el lugar de donde surge la
reflexién y hacia donde regresa,
tiene su propia ontologia la cual
estd dada por las relaciones de
los individuos en el mundo. Esas
relaciones estdn mediadas por la
interaccién social, el lenguaje y el
frabajo, son estas las dimensiones
explicativas del hecho social o
mejor dicho, los elementos a
considerar si se desea aclarar el
escenario de la praxis social.

Asi, un primer nivel a
considerar para entender el
camino de la autoconciencia del
sujeto debe ser el esclarecimiento
de lo que seria el contexto de la
interaccién. Segun Hegel éste
representa para los sujetos un
proceso de formacion donde, al
no centrarlo al dmbito de un yo
solitario, este se explica también
como un acuerdo comunicativo
de sujetos opuestos. Hegel —dice
Habermas- infroduce la accién
comunicativa como el medio en
el que se desarrolla el proceso de
formacion del espiritu autocon-
sciente. La interaccién son las
relaciones sociales anunciadas
por Marx, sélo que ahora, son
entendidas como sostenidas por
normas institucionalizadas y
conducidas por el intercambio

simbdlico dado a través del
lenguaije.
El lenguaje, por ofro lado,

refiere al dmbito de la utilizacion
de simbolos, son tanto una
herramienta para representar,
pero también son un medio de
interaccién. A partir de ésta
Ultima  dimensién, es que el
lenguaje -entendido como el
espacio de lo simbdlico- adquiere
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existencia como tradicién
cultural, y sélo en tanto ésta es
que puede ser comprendida en
los marcos de la accidn
comunicativa. “pues sélo las
significaciones infersubjetivamente
vdlidas y constantes, que estdn
tomadas de la  fradicién,
permiten orientaciones basadas
en la reciprocidad, eso es;
expectativas  complementarias
de comportamiento (Habermas,
2001: 35)".

Finalmente el otro dmbito de
constitucion  del sujeto es el
frabagjo. Este es la forma
especifica de satisfaccion de las
necesidades, lo que permite
distinguir al espiritu  de la
naturaleza. El frabajo se
manifiesta en los instrumentos con
los cuales el sujeto establece la
mediacién con la naturaleza,
posteriormente se vuelve a partir
de la accién instrumental contra
la propia naturaleza. Esta accion
instrumental como frabajo social
también estd inserta en una red
de interacciones y depende a su
vez de la accién comunicativa. El
trabajo como accién instrumental
queda supeditada a las normas
de la tradicién cultural, ésta serd
el marco institucional donde se
formardn las reglas técnicas, las
cuales se arficulan bagjo las
condiciones de la accién
comunicativa. Pero Habermas
reconoce que la accién
instrumental también tiene sus
propias reglas por lo que no se
puede reducir la interaccién al
frabajo o deducir el frabajo de la
interaccién como lo hizo Marx.

Esta ontologia del mundo serd
el punto nodal donde comienza
el distanciamiento con Marx. Para
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Habermas el principal problema
del marxismo es que redujo la
actividad humana, la praxis social
a la dimensién hegeliana del
frabajo. Si bien Habermas acepta
que Marx, sin haber conocido los
frabajos del Hegel de Jena,
descubre que la conformacion
del todo social se da a partir de
un juego dialéctico entre el
frabajo, o desarrollo de fuerzas
productivas por un lado, e
interaccién o relaciones sociales
de produccién, el problema del
marxismo, dice nuestro autor, es
que sélo veia la actividad
humana, la praxis social, como
una accién instrumental. Marx
reconocia los dos dmbitos, sdlo
que para él, es en la produccion
cuando el hombre establece
determinadas relaciones sociales.

Aqui el problema no es que
Marx desligaba o omifiera ofras
posibles esferas por donde se
pudiera construir la accion del
hombre; sino que las pocas que
lograba reconocer —en particular
la interaccidén- era reducida a la
I6gica de la accidn instrumental.
Es decir, que a pesar de que Marx
reconoce O redescubre que la
ontologia del mundo social se
construye en la dialéctica fuerzas
productivas -conducidas por la
racionalidad instrumental y que
corresponderian  al  nivel del
frabajo hegeliano- y relaciones
de produccién —el espacio de la
interaccién-, el problema de Marx
es que no logra imaginar un
mundo social donde fuerzas
productivas y relaciones de
produccién implican un aspecto
de constitucion  del  sujeto
ireductibles entre si.
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El retorno a una teoria de la
sociedad con intencidn practica
reconoce, en primera instancia,
la necesidad de aclarar los
mecanismos por medio de los
cuales se construye el espacio de
la accién social; Habermas se
perfila en ésta direccion a partir
del texto que hemos comentado.
Como vimos el distanciamiento
con Marx se da en un proceso de
autocomprension de la sociedad
y del ser humano que
desembocardn en el modelo
expresado por Habermas en su
libro La teoria de la accién
comunicativa.  Sin  embargo,
nuestro autor no cancela aun el
pensamiento marxista, que a
pesar del reduccionismo explica-
fivo en que cae Marx, le
reconoce que pudo infuir a la
sociedad como conformada por
las esferas de la interaccion y del
trabajo, dejando sélo de lado la
dimensidon comunicativa y la
dimensidén  simbdlica; de tal
manera mds que tirar por la
borda a Marx habriac que
reconstruir su pensamiento.

Asi para Habermas, una tarea
pendiente de una teoria critica
de la sociedad es la de identificar
y explicar la manera en que se
construyen los espacios de la
interaccién mediada simbdlica-
mente, que se orienta por normas
infersubjetivamente vigentes vy
que definen expectativas
reciprocas de comportamiento
reconocidas por los sujetos de la
interaccién. Las normas  son
sancionadas socialmente y su
sentido se torna objetivo a partir
de la comunicacién linguistica,
de ali gue su validez se la
otorgue la comunidad y no,
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como es el caso de las reglas
técnicas, en la adecuacion
empirica de enunciados
l6gicamente correctos. Y asi
como lo preveian los tedricos del
sentido, tanto la adopcién de un
imaginario del mundo como la
internalizacién de normas de
comportamiento nos brinda las
estructuras de la personalidad
que definen a los sujetos
histéricamente.

4. A manera de conclusion: la
reconstruccién del materialismo
histérico: sentido y estructuras
histéricas

Y en este punto es que se
puede efectuar el tan anunciado
encuentro entre una  visidn
marxista y una postura histérico-
comprensiva. Y el punto de
convergencia maferialista es sin
lugar a dudas la tesis de Marx
que dafiima que el origen del
conocimiento y de las formas de
conciencia surgen y se desarro-
llan en su dimensidn material e
histdrica.

En el balance de que hace
Jiorgen Habermas sobre  su
pensamiento, a la luz de la
aparicién de la nueva edicién de
Teoria y Praxis, comenta que su
pensar se fue dirigiendo cada vez
mds hacia un  paradigma
filosdfico y socioldgico orientado
a ver la accidén humana como el
producto de acuerdos intersubje-
fivos que fienen como base la
actuacién  comunicativa  de
sujetos que comparten normas,
valores en comun. Sin embargo
ésta es sdlo una premisa que
hace pensar en una comunidad
ideal, ya que una sociologia
critica cuestiona, tal y como lo
hace Habermas en su critica a
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Gadamer, reduccion de los
sistemas sociales a la cultura o
fradicion. Una teoria critica que
asume el sentido marxista de la
critica a las ideologia cuestiona la
idea de un consenso natural de
las sociedades y devela asi los
mecanismos de poder infrodu-
cidas en los sistemas de accién.
Para nuestro autor el poder
atenta contra un proceso de
comunicacion, pero que a su vez

estdn situados en las mismas
estructuras que permiten la
comunicacién por lo que el

psicoandlisis y la critica de las
ideologias marxista pueden ser
Utiles en la construccion de una
teoriac de la comunicacion
sistemdticamente deformada.
Pero también una teoria como tall
se sustentaria en una visibn que
rescata una pragmdatica universal
que apela a la existencia de
fradiciones y estructuras norma-

tivas, en lugar de ser éstas
idedlizadas (como lo hacen las
ciencias de la cultura) o

cosificadas como un elemento
no cambiante y trans-histérico.
Habermas considera que poner
una pragmdtica en relacién con
una visibn materialista histérica
nos permitiria realizar conjeturas
plausibles y con posibilidades de
verificaciéon empirica, sobre cudl
es la légica de desarrollo de los
sistemas morales, las imdgenes
del mundo de ideas religiosas y
prdcticas de culto.

Este es el dmbito de
preocupaciones que lleva a
Habermas a plantearse que esta
revision  histérica  pone de
manifiesto  también como el
desarrollo de institucionalizacion
de prdcticas discursivas estdn
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anclados en mecanismos de
aprendizaje de nuevos conteni-
dos y cédigos. La evolucién social
nos muestra como esos apren-
dizajes histéricamente adquiridos
son conquistas innovadoras que
impactan y tienen consecuencias
directas en el dmbito del mundo
de vida, por lo que unta teoria
social que piense estos desarrollos
deberd de explicarlo en relacion
al propio desenvolvimiento de las
fuerzas productivas y las formas de
control y organizacién de éstas.

Para Habermas, Marx fue el
pionero en mostrar cémo el
desarrollo histérico implicd para
las sociedades ampliar  sus
capacidades técnicas de
explotacion de la naturaleza. Es a
partir de dicha ampliacion, segin
nuestro autor, que se puede
vincular tedricamente un andlisis
del desarrollo de las fuerzas
productivas y desde ahi der
cuenta también de la ampliacion
de los procesos de aprendizaje
desde los cuales se movilizan y
reproducen las fuerzas produc-
tivas. Este saber técnico no se
desliga de su movilizaciéon vy
reproduccidén en los mundos de
vida, por lo que su concrecidn
humana estd dado en el
contexto de un actuar
comunicativo, que  conlleva
también un desarrollo de las
estructuras normativas ademds
de una incesante modificacion
de las imdgenes del mundo.

De tal manera que para
Habermas una posible articula-
cion entre las vias marxistas y las
tfendencias comprensivas  en
ciencias sociales, pasa por
reconocer los procesos objetivos,
las estructuraciones de lo social,
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gue Marx identificd correcta-
mente en el campo de la
economia vy las instituciones
sociales sélo a condicion de
observarlas en su historicidad. Lo
que habriac que hacer es
empatar esta teoria de los modos
de produccién con aquello que
las vias comprensivas resaltaban
como son las normas y valores
morales, las formas del saber
prdctico y del actuar
comunicativo. La mdaxima
marxista que las sociedades
histéricas  representan  ciertas
formas de fuerzas productivas,
relaciones de produccidon vy
superestructura, Habermas la
interpreta diciendo que: “...de la
regulacién consensual de los
conflictos de accidn se verifican
procesos de aprendizaje que se
plasman en formas mds maduras
de la integracién social, en
nuevas relaciones de produccion,
y que hacen posible el empleo
de nuevas fuerzas productivas.

Con ello las estructuras de
racionalidad, que encuentfran su
expresion  en imdgenes  del

mundo, representaciones morales
y formaciones de identfidad, que
adquieren eficacia prdctica en el
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seno de movimientos sociales y
que, en definitiva toman cuerpo
en los sistemas instiftucionales,
cobran una importante posicion
desde el punto de vista de la
estrategia de la teoria
(Habermas, 1986:12)".

De tal suerte que lo que él
llama reconstrucciéon del
materialismo histérico pasa por
generar una teoria que a la vez
que explica los procesos de
evolucion histérica en términos de
fuerzas productivas y relaciones
sociales, ésta debe también dar
cuenta de las formas en que se
desarrollan las estructuras de la
personalidad, las imdgenes
simbdlicas del mundo, los
mecanismos de construccidon de
la identidad y los valores y normas
morales.Asi cada etapa de la
historia humana significa no sélo
una nueva relacion de
explotacion de la naturaleza,
implica un entendimiento distinto
de la misma y un crecimiento de
la complejidad social que a al
mismo tfiempo frae aparejado
cambios en las interacciones y en
las estructuras imaginativas del
mundo.
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Davide Eugenio Daturi

L’'avvicinamento
tra la fenomenologia e il marxismo
nelle vltime opere di Enzo Paci

Durante I'ultima parte della propria vita Enzo Paci introdusse la proposta
teorica forse piU importante di tutto il suo percorso speculativo.
Prendendo spunto dagli interessi dell’ultimo Husserl volti a una evidente
posizione antropologica, Paci considerd la nuova accezione dell’ego
frascendentale del filosofo tedesco, il punto di partenza per proporre una
critica alla scienza moderna e indicare la possibilita di un cambiamento
sostanziale del mondo occidentale. L'originalita della proposta paciana,
oggetto di questo testo, consiste soprattutto nel fatto che all’'inizio degli
anni Sessanta la suddetta idea fu avvicinata dall’autore italiano a certe
posizioni dell'opera marxistica. Cercheremo quindi di mostrare prima di
tutto in che modo la proposta teorica di questo filosofo si iscrive nel suo
percorso speculativo e poi come sia possibile secondo Paci avvicinare
due posizioni che sulla carta appaiono irrimediabilmente distanti.

Palabras-clave: Enzo Paci, marxismo, antropologia, frascendencia, ego
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Tra le differenti fasi che
segnarono il percorso diricerca di
Enzo Paci, una delle piu
importanti fu senza dubbio quella
che ebbe inizio negli anni
Sessanta, in cui il filosofo italiano
cerco di avvicinare I'antropologia
marxistica alle idee dell'ultimo
Husserl di Krisis.

In questo breve scritto abbiamo
l'intenzione di rispondere a due
domande fondamentali relative
all'ultima fase della ricerca
paciana: quali furono le ragioni
per cui Enzo Paci decise di
fracciare un cammino in cui la
fenomenologia e il marxismo si
potevano inconfrare? E poi: su
quali basi si fondava il suddetfto
cammino in comune?

In relazione alla prima
domanda c'é de ricordare
inizialmente che per ragioni di
organizzazione del materiale
paciano si €& soliti dividere |l
percorso di ricerca di questo
filosofo in fre momenti o fasi
fondamentali: I'esistenzialismo
positivo degli anni giovanili e che
arriva fino al 1950, il relazionismo
del decennio successivo e |l
ritorno alla fenomenologia degli
anni Sessanta, con il suddetto
avvicinamento tra il pensiero di
Husserl e I'antropologia marxista.

Le ragioni della scelta di Paci
di tracciare un cammino in
comune tra la fenomenologia e il

marxismo parfivano in  primo
luogo dal senso complessivo
delle sue ricerche, nelle quali
dopo piu di trent'anni di studi il
nostro aveva introdotto
soprattutto una visione tutta
propria in relazione al posto
del'l'uvomo nella Storia. Partito
dall'idea di un uvomo
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dialetticamente diviso fra una
forza razionale e quindi morale da
una parte e un fondo esistenziale
il cui mistero secondo Paci
doveva e poteva diventare
oggetto della ricerca filosofica,
dallaltra, nel corso degli anni
Quaranta i suoi studi lo avevano
avvicinato alle opere di Vico e
Kant, i quali, con I'anfropologia
flosofica del primo e la sua
nozione di uomo concreto e |l
concetfto di ragione, del
secondo, intesa come una guida
nella storia, gli permisero di
infrodurre un'idea piu completa
del soggetto vivente.

Furono proprio i due ftemi
citati, la concretezza dell'uomo e
il suo posto nella Storia come
soggetto razionale che, dopo |l
breve periodo caratterizzato dalla
teoria relazionista, che per certi
versi cercava di superare i limiti e
lo debolezza teoretica (Vitiello,
1994: XIX) dei lavori dedicati a
Kant e a Vico, trovarono un punto
d'approdo essenziale nel rigore
speculativo e nell'antropologia
filosofica della fenomenologia
di Husserl.

Paci pud essere annoverato
fra i primi filosofi europei
dell'epoca ad avere visitato
I'archivio del Padre Von Breda a
Lovanio che conteneva le opere
non pubblicate di Husserl. Nei suoi
differenti viaggi in Belgio il nostro
venne in contatto con numerosi
testi del filosofo tedesco e in
particolare con quelli che edli
considerava di maggior interesse
per il proprio percorso filosofico,
vale a dire quelli sulla Storia ed il
tempo di cui divenne uno dei
maggiori  divulgatori in Italia. |l
primo prodotto importante del
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terzo periodo paciano fu il libro
infitolato Diario fenomenologico
che riflette gid nel ftitolo il nuovo
indirizzo teorico del nosfro autore.

La filosofia husserliana arrivava
quindi a completare il discorso
che nell'opera paciana era
partito dall’esistenzialismo come
critica al neohegelismo crociano
e alle derive metafisiche in
generale e che con la nozione di
uomo concreto di Vico e quella
kantiana di trascendentale aveva
cercato di comprendere meglio
la dialettica interna tra esistenza e
ragione. La idea husserliana di
monada concreta e di un uomo
che vive al proprio interno la
esperienza della temporalitd in
cui coincidono la storia personale
e quella epocale, permetteva a
Paci di superare le incertezze
teoretiche che [I'accostamento
degdli altri due autori, Vico e Kant,
non era riuscito ad aggirare.
Husserl, infafti, secondo Paci
aveva infrodofto un'idea di uomo
che proprio perché temporal-
mente gettato nell'esperienza
dell’altro come orizzonte
tfrascendentale di un Ego
incarnato, doveva essere incluso
nel fenomeno generale del
mondo, la Lebenswelt, e si
frovava quindi direttamente e
intfimamente connesso con |l
proprio tempo storico.

A questo tema il nostro dedico
un libro pubblicato nel 1961 che
pud essere considerato il testo
che segna il vero inizio della terza
fase del suo pensiero. Per altri
versi, accanfo al tema del
soggetto incarnato e della
temporalitd esisteva anche un
altro aspetto dell’opera di Husserl
del quale Paci aveva cominciato
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a interessarsi in quegli anni. Come
si sa, durante gli anni Trenta
Husserl aveva dafo vita a una
riflessione sulla culfura moderna e
sulla crisi delle scienze contempo-
ranee, poi pubblicata nel testo La
crisi delle scienze europee e la
fenomenologia trascendentale.
Non vi era dubbio, secondo Paci,
che proprio in quest'ultima opera
I'analisi husserliana era giunta a

fracciare il senso di una nuova
idea di umanitd partendo in
particolar modo dalla critica

dell'idea moderna di scienza.

Queste due linee di studio,
I'idea husserliana di soggetfto
frascendentale concretamente
incarnato nelle pratiche umane e
quella della crisi delle scienze,
che, detto di passaggio, rifletteva
la decadenza generale
dell'uomo occidentale e la sua
incapacita di dirigere le proprie
azioni in modo razionale,
avrebbero quindi caratterizzato il
pensiero paciano degli  ultimi
anni, fino a portarlo, come si sa, a
progettare un'enciclopedia feno-
menologica delle scienze.

Se quindi i tfemi suddetti della
fenomenologia di Husserl
avevano catturato [I'aftenzione
del nostro autore, va detto che
durante quei primi anni Sessanta,
Paci sembrd rendersi anche
conto che [I'analisi husserliana
aveva certe analogie con la
descrizione marxista dell'uomo
dell’epoca capitalistica.

Il testo che senza dubbio
segna l'inizio di questo avvicina-
mento teorico & I'articolo
pubblicato da Paci nel giugno
del 1963 sulla rivista Aut Aut conin
titolo Il significato dell’'vomo in
Marx e Husserl, che riproduceva
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la conferenza letta dallo stesso
I'anno prima presso I'Accademia
filosofica di Praga, mentre,
proprio sulla relazione ftra |l
pensiero dei due filosofi tedeschi
sarebbe poi uscito nel 1963
I'opera che riflesse in modo piu
completo la linea tesa dal nostro
autore tra la fenomenologia e |l
marxismo.

Consapevoli allora dell’origine
del discorso di Paci possiamo ora
addentrarci meglio nella seconda
domanda che ci siamo posti.

E difficile per ora riuscire a
spiegare perché nella teoria
paciana degli anni Sessanta il
riferimento  a Husserl non fu
sufficiente a dar vita a
un'antropologia filosofica a se
stante, ragione per la quale |l
nostro volle recuperare anche
alcuni aspetti centrali dell'opera
marxista. Se rimaniamo a un livello
descrittivo in cui cerchiamo di
comprendere su quali basi si
fonda I cammino in comune
fracciato da Paci tra il marxismo e
la fenomenologia, possiamo solo
ipotizzare per ora che probabil-
mente [I'avvicinamento fra le
teorie dei due filosofi tedeschi
sarebbe servito al filosofo italiano
per dar vita a una propria
antropologia filosofica basata sul
rigore speculativo, garantito dalla
fenomenologia, e la maggiore
completezza della visione che
permetteva la antropologia
marxista.

Quindi, cercando di introdurre
il tfema in questo breve festo,
prima di futto va ripetuto che la
leftura paciana di quegli anni si
fondava prevalentemente sulla
forza teoretica del pensiero
husserliano e in particolare del
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suo principio metfodologico
fondamentale, vale a dire
I'epoché fenomenologica che |l
nostro autore considerava un
punto di partenza centrale per
superare le limitazioni psicologis-
tiche che avevano spesso
corrotto la filosofia, dando vita
soprattutfo alle sue derive
mefafisiche. Bisogna anche
aggiungere che I'idea paciana di
epoché non corrispondeva  a
quella che possiomo leggere
nelle Idee husserliane, ma
piuttosto riflettfeva una lenta
modificazione che il suddetfto
concetto aveva avuto nel corso
degli studi del filosofo tedesco,
collegata al cambiamento che lo
stesso concetto di lo-puro aveva
avuto in quello stesso percorso
(Venebra, 2014: 195).

Tuttavia in quel primo testo
fenomenologico d'ouverture
degli anni Sessanta Paci non
aveva fatto ancora riferimento a
Marx. Quest'ultimo invece fece la
propria entrata in scena I'anno
succesivo, durante la gid citata
conferenza di Praga poi
pubblicata su Auf Auf nel '63.

Se ripercorriaomo questo
arficolo possiamo capire come
I'avvicinamento di Husserl a Marx
piu che di dar vita a una
fenomenologia in chiave
marxista, voleva invece collegare
il senso dell'antropologia del
secondo con il discorso
fenomenologico del primo. In
poche parole I'obbiettivo della
conferenza di Paci non fu quello

di dar vita a un marxismo
fenomenologico, né a una
fenomenologia marxistica, ma

piuttosto di intfrodurre una visione
amplia dell'uvomo che potesse
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prendere spunto dagli aspetti
centrali delle teorie de due filosofi
tedeschi, cercando di rafforzarne
i vincoli interni.

La prima affermazione
paciana presente nell’articolo di
Aut Aut riguarda uno dei temi
fondamentali del marxismo, vale
a dire la sua lotta contro la
riduzione della forza-lavoro a
merce. La suddetta riduzione ¢ |l
riflesso, come dice Engels, della
riduzione dell’'uomo a wun
accessorio della  macchina.
L'antropologia marxistica parti
quindi, secondo Paci, da una
constatazione molto semplice:
'uomo & un essere concreto,
fatto di materia e teologica-
mente mosso da bisogni ed
interessi. Malgrado cid, aggiunge,
il capitalismo *“costringe il
lavoratore [...] a vivere come se
fosse un lavoratore astratto” (Paci,
2011: 44), vale a dire «a
considerarsi un uomo parziale e
questo avviene soprattutto
perché come produttore non
arriva mai a possedere vera-
mente il prodotto del propio
lavoro. Da parte sua, en passant,
il comunismo, ci dice il nostro,
mira invece a raggiungere un
individuo fotalmente sviluppato e

libero. Prima di ritornare su
quest'ultimo punto, segundo il
discorso di Paci dobbiamo far

riferimento ad un altro aspetto
della teoria marxistica. Per Marx,
afferma il filosofo italiano,
I'economia capitalistica & un
prodofto dello sviluppo storico

della societd e per questa
ragione pud cambiare se s
modificano le relazioni tra dli

individui, intese in generale come
le relazioni sociali tra i lavoratori. In
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questo senso, la crifica di Marx
all'economia politica consisti per
Paci in una critica "al modo con il
quale il capitalismo concepisce
I'economia e si serve di essa
come scienza” (Paci, 2011: 48).
Partito quindi dalla definizione
marxistica dell'individuo come
uomo concreto Paci passa
direttamente alla concezione
sbagliata che il capitalismo
possiede del’economia. Invece
di considerarla un prodotto della
sifuazione storica e sociale, infaftti,
quest'ultima viene concepita dal
capitalismo in modo astratto,
come un insieme di leggi
necessarie e immodificabili che
organizzano le relazioni
intersoggettive. In questo modo il
capitalismo trasforma cid che &
concreto (perché ha un origine
storica concreta) nell’oggetto di
una scienza che ¢ astratta
giacché non si concepisce come
il prodotto di una situazione
stforicamente determinata, ma
piuttosto il riflesso di uno status
quo immodificabile. Cosi, Paci ci
dice, il capitalismo frasforma cio
che é& concreto in astratto e
considera poi la astrazione come
concreta, vale a dire immutabile.
Quindi I'asfrazione non solo
riguarda I'idea dell’individuo che
vive nel mondo capitalistico, ma
anche la stessa economia, che si
considera in modo astratto come
una scienza a priori di cui la realta
storica e sociale ne rappresente-
rebbe il semplice riscontro. Per
altri versi, secondo Paci questi
due aspetti, l'idea astratta
dell’'uomo e dell’economia, sono
streftamente collegati e per
questa ragione soltanto una
critica della seconda pud riuscire
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a far emergere l'idea marxistica
dell'uomo come membro di una
comunitd di individui concreti,
cosi come wuna descrizione
corretta del primo pud svelare |l
vero senso della scienza
capitalistica.

L'astrazione dell’individuo da
parte del capitalismo riguarda
direttamente la sua riduzione a
cosa. Una riduzione che
seguendo le leggi dell’economia
capitalistica parte dalla
frasformazione del suo lavoro in
merce e di quest'ulfima nella
feticizzazione prodotta dal valore
di scambio. Inoltre, secondo Paci,
cosi come per il capitalismo
'uvomo concreto diventa una
categoria astratta per via della
riduzione del suo lavoro a merce,
allo stesso tfempo le relazioni fra le
merci invece di essere viste come
relazioni astratte dal momento
che due valori non si possono
equiparare, vengono oggettivate
dal capitalismo in relazioni tra
cose fisiche, vale a dire tra due
cose comparabili. Per il fenomeno
qui descritto di trasformazione
delle relazioni fra le merci da un
livello astratto alla realta fisica
Paci usa i termini di fisicizzazione e
naturalizzazione. In piv, secondo il
filosofo italiano questo aspetto
non solo riguarda le relazioni tra le
merci ma anche quelle tra i
lavoratori e gli individui in
generale, visto che pure in questo
caso possiamo parlare di un
feticismo che ftrasforma in
relazioni fisiche tra cose fisiche le
stesse relazioni sociali, che non
sono piu relazioni tra dei lavoratori
che creano il valore con il proprio
lavoro, ma piuttosto diventano
delle relazioni tra cose della
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natura. In questo senso dobbiamo
intendere I'affermazione di Paci
che per chiarire quest'ultimo
punto ci dice: "“cid avviene
perché nella societd borghese le
categorie astratte funzionano
come concrete, e cioé perché
nella societd borghese il
lavoratore vive veramente come
un'astrazione e i rapporti fra i
lavoratori sono rapporti concepiti

come rapporti della natura
fisica” (Paci, 2011: 49).
In questo modo, secondo

Paci, Marx introduce I'idea di una
incongruenza tra la realtd storico-
sociale e quella creata
dall’economia capitalistica, che
obbiettivizza le relazioni sociali,
nascondendo le vere ragioni che
vi sottendono. D'altra parte,
secondo il filosofo italiano sia
I"astrazione dell’individuo
concreto che la fisicizzazione
delle relazioni sociali sono il riflesso
di uno sfondo ineludibile originario
che consiste nella storia reale in
cui gli uomini vivono e che, lungi
dal rappresentare uno status quo
immodificabile, pud e deve
essere cambiata. Le stesse
categorie dell’economia, come si
& gia detto, si fondano sulla storia
reale ma questo € cid che |l
capitalismo non vuole ammettere.
Da parte sua, I'economia
capitalistica va piuttosto nella
direzione di una loro costante
concretizzazione, ragione per la
quale le relazioni fra individui si
obbiettivizzano malgrado Ia
propria natura astratta ed
estranea al contesto storico e
sociale.

La visione paciana si focalizza
percid sull'uso sbagliato della
scienza fatto dal capitalismo, in
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opposizione al quale il nostro
autore sostiene il bisogno di un
nuovo cammino, che poi & quello
della “praxis del proletariato”. In
qguesto modo si potrd dar vita a
una scienza capace di
trasformare la societd, da una
societd di classi a una che ne
sard completamente priva. La
nuova scienza introdofta dal
marxismo sard “buona”, secondo
Paci, perché si fondera sulla storia
reale e sull'uomo concreto, € non
su categorie astratte e fantasiose,
come quelle della scienza
economica capitalistica. Proprio
per via di questo aspetto Il
marxismo €& per lui un scienza
della storia che andalizza il corso
reale delle cose e il senso della
loro veritd.

A partire dal riferimento alla
veritd e a cid che il capitalismo ci
fa vedere come reale, ma che
invece rimane profondamente
falso, Paci infroduce il primo
riferimento diretto alla fenomeno-
logia husserliana e in particolare
all'invito del filosofo tedesco ad
andare verso le cose stesse, che
poi rappresenta il motto
fondamentale della sua scuola
filosofica. E proprio infatti questo
atteggiamento, in comune tra
Marx e Husserl, che possiamo
considerare il primo aspetto
somigliante fra i due autori. Ma
non ¢& il pensiero del primo Husserl,
quello che interessa a Paci nella
conferenza di Praga, come
abbiamo gia detto, quanto
piuttosto il discorso presente nel
libro La crisi delle scienze europee e
la fenomenologia frascendentale.

Un secondo aspetto in
comune tra i due autori &
rappresentato dal fatto che in
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Marx ed Husserl riecheggia una
critica simile contro la scienza,
soprattutto per cid che si riferisce
alla distanza fra quest'ultima e la
societd. La crisi che Husserl vede
e dovuta proprio al fatto che la
scienza ha perso la propria vera
funzione per la societd e I'uvomo.

Il primo punto di contatto fra
la feoria marxistica e quella
husserliana in relazione alla
scienza, € per Paci il fatto che i
due filosofi tedeschi considerano
che le scienze hanno dimenticato
la genesi storica e reale delle
proprie categorie, sovrappo-
nendo un sistema concettuale
astratto a quell’insieme di
esperienze originarie che hanno
forgiato tutti i tipi di sapere.
Inoltre, cosi come Marx, anche
Husserl crede nell'esistenza
delluomo concreto che vive,
come abbiamo detto, incarnato
temporalmente nel proprio corpo
e nel mondo che lo circonda. Per
questo, ci dice Paci, secondo
Husserl Kant si sbaglia: I'io
kantiano non & concreto, nel
senso che abbiamo spiegato, ma
piuttosto ha qualcosa di
“mitologico”.

L'vomo di Marx invece, inteso
come colui che produce il valore
mediante il lavoro, & per il nostro
autore un uomo che vive nella
concretezza della propria
esistenza e che, tuttavia,
purtroppo da tutte le parti viene
considerato come un oggetto.
L'oggettivazione messa in atto
dalle scienze moderne & infatti un
altro punto fondamentale della

critica husserliana, sopratutto
quando queste riducono ad
oggetto qualsiasi soggetto,

qualsiasi io puro.
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Per altri versi a partire da
questa prima riflessione, secondo
Paci il discorso di Husserl vuole
vedere piv in la dello status quo:
secondo il padre della
fenomenologia una societd
veramente autentica sard quella
in cui nessun uomo si considererd
piu un oggetfto o una cosa, ma
bensi in cui tutti saranno dei
soggetti e questa societd sperata
rappresenta secondo Husserl e a
detta di Paci il vero telos della
storia.

Il ferzo punto in comune fra la
fenomenologia e il marxismo, che
poi riflette i primi due, & secondo il
filosofo italiano la somiglianza tra
le due scuole, malgrado le
evidenti distanze teoretiche, in
relazione alla naturalizzazione del
mondo sociale e delle sue
relazioni. Cosi come Marx cerca
di togliere il velo posto
dall’economia capitalistica sulle
relazioni sociali, le quali vengono
“naturalizzate” e diventano quindi
delle cose reali e concrete,
mentre invece sono solo il frutto di
nozioni astratte, con l'infroduzione
dell’epoché Husserl vuole
superare il naturalismo, svelando |l
mondo delle cose stesse, vale a
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ma anche di proporre una
concezione vera di uomo dalla
cui consapevolezza sarebbe
pofuta nascere un giorno una
societd autenticamente fondata
sulle relazioni tra degli uvomini
concreti.

1. Daturi. D. (2016) “Tiempo y Lebenswelt en la fenomenologia de
Enzo Paci”, in Eikasia, Oviedo. Spagna. (http://www.revistadefilosofia.

org/numeroé9.ntm).

2. Paci, E. (1963). Funzione delle scienze e significato delluomo, I

Saggiatore, Milano.

3. Paci, E. (1961).Tempo e verita nella fenomenologia di Husser , Laterza, Bari.
4. Rovafti, P.A. (2011) (a cura di) I coraggio della filosofia, il

saggiatore, Milano.
5. Venebra, M.

(2014) “El

desplazamiento de la epojé

fenomenolégica en la estela de Ideas I", en Escritos de Filosofia,
Academia Nacional de Ciencias, Buenos Aires, Seconda serie, anno 2,

gennaio-dicembre.

6. Vitiello, V. Infroduzione a Enzo Paci, in Ingens Sylvae, Bompiani, Milano, 1994.


http://www.revistadefilosofia.org/numero69.htm
http://www.revistadefilosofia.org/numero69.htm
https://it.wikipedia.org/wiki/Edmund_Husserl

Simposium Anual Internacional Cientifico Practico
DISCURSOLOGIA: METODOLOGIA, TEORIA Y PRACTICA

Roberto Andrés Gonzdlez Hinojosa

Apologia del joven rebelde,

una posibilidad antropolégica desde
el acaso del marxismo: breve
meditacion a partir de Herbert Marcuse

En el presente trabajo se exponen los momentos mds significativos de la
critica que despliega Marcuse confra el sistema capitalista. Este se da
cuenta del receso del proletariado y atestigua la emergencia de un
nuevo grupo revolucionario enarbolado por los jdvenes (contestatarios)
de a mediados del siglo XX. En los primeros textos del autor se anima a
este grupo subversivo a llevar a efecto una contracultura en aras de una
revolucién cultural a fin de alcanzar el rostro del nuevo hombre. Marcuse
pasa a la historia del pensamiento como el fildsofo que concibid la
posibilidad tedrica para que los jévenes se convirtieran en auténticos
protagonistas del cambio, y los animd a resistir los embates del sistema
totalitario.
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En la dicha investigacion se
presentan los rasgos mds
sobresalientes de la llamada
revolucién cultural que Herbert
Marcuse concibié a partir del
proyecto hacia un nuevo
hombre. El hebraismo del autor se
ve reflejado justo en su
preocupacion no por un tipo o un
grupo de individuos, sino por el
hombre como tal. Se da cuenta
que éste estd sometido por la
fuerza avasalladora del Estado
capitalista, quien le hace creer
que en su comodidad vy
conformismo se encuentra libre,
lo cual, desde la postura critica,
resulta una suerte de aberracién,
pues el establishment ha operado
asertivamente haciendo creer
que no hay represidon. Marcuse
afirma que el capitalismo tardio
ha logrado lo gque nunca ningun
tipo de organizacién ha podido,
a saber, cohesionar los grupos de
la sociedad sin el recurso de la
fuerza o el terror, sino mediante la
ciencia y la técnica. Ante un
estado donde parece no haber
oposicion lo que queda es la
insurreccién. Marcuse pone
especial énfasis en la actitud anti
institucional del joven rebelde. El
piensa que la revuelta juvenil es el
baluarte mds importante hacia la
emancipacion que pregona la
revolucién cultural.

La nocidén de cultura envuelve
el conjunto de ftodos los aspectos
de la actividad fransformadora
del hombre y la sociedad, asi
como de los resultados de esta
actividad. Dice Marcuse: ‘“la
cultura es el complejo de
creencias, realizaciones,
fradiciones, etc., distintivas, que
constituyen el telén de fondo de
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una sociedad. La cultura
aparece asi como el complejo
de objetivos (valores) morales,
intelectuales y estéticos que una
sociedad considera que
constituye el designio de la
organizacién, la division de su
frabajo” (Marcuse, 1986: 55). Una
primera nota que salta a la vista
de esta nocién es que la validez
de una culfura se constrine a un
universo especifico, es decir, toda
cultura se encuentra situada en el
espacio y en el tiempo, no es
algo abstracto, sino algo
concretfo. Aunada a esta primera
nota, la cultura posee de suyo
también dos, por asi decirlo,
esferas, a saber, una acepcién
de corte material y una acepcion
de corte espiritual. Con la primera
se relacionan todos los bienes
materiales, todos los medios de
produccién; “la cultura material
comprende los actuales patrones
de conducta para ganarse la
vida, el trabajo” (Marcuse, 1975:
95). La segunda comprende la
suma de fodos los conocimientos
de las formas del pensamiento y
en general la esfera espiritual, la
concepcion del mundo: filosofia,
ciencia, derecho, religién, eftc.,
“la cultura intelectual abarca los
valores superiores, la ciencia vy las
humanidades, las artes y la
religién” (Marcuse, 1975: 95); estos
elementos de la cultura se hayan
vinculados indisolublemente entre
si. La actividad productiva del
hombre es el fundamento de su
actividad en las demds esferas

de la vida. Por ofro lado, los
resulfados de su actividad
psiquica se materializan y se

fransforman en cosas, en medios
técnicos, en obras de arte. Asi por
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ejemplo nuestro conocimiento en
electrénica tiene que ver con la
cultura espiritual, por su parte el
motor eléctrico o el fren eléctrico,
construidos sobre la base de esos
conocimientos, forman parte de
la cultura material (Diccionario,

1975: 64-65).
Las raices de la cultura se
remontan hasta el alba de la

historia y se hayan ligadas a la
aparicién del hombre. El
desarrollo de la cultura indica el
grado en que el hombre conoce
y comercia con las fuerzas de la
naturaleza, el nivel de evolucion
en que se encuentra el hombre
mismo, el alcance de sus
conocimientos el perfeccio-
namiento de sus capacidades,
etc. Al modificar el medio
ambiente, al adaptarlo a sus
necesidades y exigencias, el
hombre crea el medio cultural del
que forman parte: los recursos
técnicos la vivienda, los servicios
comunales, los medios de
transporte  (caminos, vehiculos),
medios de comunicaciéon
(idioma, escritura).Cada formao-
cién econdmico-social se
caracteriza por disponer de un
nivel propio de cultura material y
espiritual. Ahora bien, el paso de
un nivel de desarrollo cultural a
ofros se apoya siempre en la
utilizacién de los logros culturales
del pasado, sin los cuales no seria
posible el progreso de Ila
sociedad. En tfoda sociedad
prevalecen ideas, puntos de vista
y normas de moral que reflejan la
intencionalidad del grupo o
grupos que pregonan o enfatizan
algun ideal de hombre o
sociedad.
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El desglose del decurso
histérico, aparentemente, seria la
garantia de un efectivo
crecimiento y aumento cualitativo
en la cultura, como si la mayoria
de edad de la humanidad
tuviera que sobrevenir por si con
el paso del tiempo, lo cual no es
del todo cierto. El diagndstico
que facturan Marx y Marcuse
confradice esta suposicion, pues
se ha visto que con el aumento
de la racionalidad no solo
habriarevertido en el aumento
también de la explotacion de la
naturaleza, sino también en el
auge de la servidumbre del
hombre por el hombre, el
aumento de la miseria.

Ahora bien, partiendo de la
idea marcusiana que afirma que
la cultura deberia ser entendida,
ante todo, como un proceso de
humanizacién, en donde el ser
humano tendria que estar siendo
conducido permanentemente
hacia el despliegue de sus
potencialidades y capacidades
intelectuales y sensibles, toda vez
que ‘“podriamos definir a la
cultura como un proceso de
humanizacion, caracterizado por
el esfuerzo colectivo por proteger
la vida humana, por apaciguar la
lucha por la existencia
manteniéndola denfro de los
limites gobernables, por estabilizar
una organizacion productiva de
la sociedad, por desarrollar las
facultades inftelectuales del
hombre, y por reducir y sublimar
las agresiones, la violencia y la
miseria” (Marcuse, 1986: 56); el
despliegue de la cultura deberia
conducir hacia el goce y la
realizacién del ser humano,
alejdndose cada vez mds del
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estado prehistérico matizado por
la agresion y la muerte. El autor,
partiendo del esquema marxista,
atisba un contraste entre este
ideal de cultura y la realidad de
la sociedad burguesa de su
tiempo.Hay un divorcio entre el
principio del placer y el principio
de realidad, no hay juego
dialéctico, sino una obstruccion
de esta dialéctica.

Marcuse descubre que existe
una grave paradoja entre la
nocién de cultura vy la realidad
subyacente en el estado
capitalista, toda vez que en el
capitalismo la cultura se ha
levado a efecto un infrincado
sesgo que ha llevado al hombre
hasta la ignominia; en torno a
esto el autor afirma: ‘“es
altamente cuestionable, especial
-mente si observamos la situacién
contempordnea, que la agresién,
la violencia, la crueldad y la
miseria se hayan reducido
realmente con el desarrollo de la
civilizacién. La cultura es el
proceso de sublimacion, y hoy la
violencia y la agresién parecen
estar menos sublimadas que en
anteriores periodos de la historia;
su predominio a escala tan
amplia invalida la idea de un
progreso en la humanizaci-
on" (Marcuse, 1986: 57). El paso
del tiempo se ha encargado de
desenmascarar esta obstruccion.
En el capitalismo se lleva a efecto
la represidon masiva y la negaciéon
del despliegue del ser del hombre.

Esta es la pauta preeminente
donde amanece la posibilidad
temdtica de la postura critica
emprendida por nuestro maestro
de la Escuela de Frankfort, pues
descubre que el seno de la
sociedad capitalista existe una
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aberracién entre lo que pregona
y lo que se practica. El andlisis
que factura Marcuse de la
sociedad capitalista se encuentra
inspirado por el diagnostico que
hiciera Marx; no obstante, en
aquél este diagndstico y la salida
que propone va mads alld de lo
que sugiriera el autor de El
capital, esto puede entenderse
por varias razones, la primera, es
que el proletariado ya no figura
como actor principal de la
revolucién; en segundo lugar, el
mundo al que se enfrenta
Marcuse estd prdacticamente
dominado por todas partes por la
técnica, que es utilizada para
homogeneizar las conductas y los
gustos a través de la publicidad vy
la inquietud por consumir marcas
y productos.

Para entender un poco mds
esto recordemos que ya en el
andlisis marxista de la cultura,
esta Ultima es dibujada por el
acoplamientoentre dos substra-
tos, a saber una estructura de
base y una superestructura que
se levanta sobre la estructura
(cultura material y la cultura
espiritual). Las relaciones materia-
les de produccidén constituyen
propiamente la estructura; vy
sobre esta base se fundan vy
levantan las distintas creaciones
espirituales, entre estas expresio-
nes simbdlicas cabe ponderar a
las ideologias."ldeologia es un
sistema de valores, creencias y
representaciones que aufogene-
ran necesariomente las socieda-
des" (Silva, 1980: 20) y que sirven a
su vez de bandera o baluarte de
una determinada forma de
pensar, la cual responde a
determinadas formas materiales
de produccién.
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Cierto es que la cultura es
algo mds que una ideologia. De
hecho, podria decirse que la
ideologia, cualquiera que sed su
signo puede acaecer en el
marco propicio de wuna
determinada cultura. Cierto que
la ideologia de una cultura no
siempre es la misma, sino que
mds bien aquella caracteriza vy
refleja la problemdtica real a la
cual se enfrentan los hombres de
una determinada etapa histérica
y pertenecientes a cierta clase.
Gramsci acertadamente,
también, ha dicho que la
ideologia no es otra cosa mds
que una visidn, interpretacién o
concepcion del mundo, la cual
adquiere fuerza en virtud al poder
patentado por el grupo que la
pregona, es decir, una
determinada vision del mundo se
impone sobre las demds en
funcién a la fuerza del grupo que
la enarbola. En el capitalismo la
vision ideolégica que ha
prevalecido sobre las demds es la
del burgués. La burguesia se ha
erigido en el agente de pauta
para definir los valores, el bien, el
mal, lo bello, lo feo, lo verdadero,
lo falso.La fuerza de la vision de la
burguesia habria dominado hasta
el grado de erigirse en la realidad
oficial del mundo y de las cosas.

Marcuse, siguiendo en esto a
Marx, cae en la cuenta de que
en el seno de la civilizacién
contempordnea existe una
paradoja entre la visién oficial de
la burguesia y la esencia
emancipadora de la cultura. La
burguesia haciendo gala de su
fuerza encubridora se habria
apoderado incluso de la misma
nocién de cultura erigiendo su
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vision (ideologia) al rango de
cultura oficial. Esto quiere decir
que por mediacién de la

burguesia la cultura, tanto en el
siglo XIX y XX, se habria aburgue-
sado, y el hombre habria entrado
en ofra suerte de enajenacion
todavia mds sofisticada y de
dificil deteccidn.Ante esto, el
maestro de Berkeley sugerird la
cruzada de la revolucién cultural
o contracultura.

Hay que subrayar que cuando
la ideologia eminentemente
dominante (de la burguesia)
modula en torno a si todas las
determinaciones de una socie-
dad (capitalista), entonces se
puede catalogar, segiun la
terminologia de Marcuse, como
un establishment,toda vez que
ordena y acomoda las cosas de
acverdo con su modo homo-
géneo de concebir al mundo vy la
vida. Esto acontece por una
determinada circunstancia tanto
material, asi como por el avance
de los medios masivos de
comunicacién, y por el auge mds
eficaz de los dispositivos de
contfrol orquestados técnica vy
cientificamente por el Estado. En
estas circunstancias establish-
mentvendria siendo sinbnimo de
cultura. Establishment y cultura
burguesa coincidirian en cuanto
estado tofalitario, el cual se ha
ido forjando a partir del
perfeccionamiento de los
mecanismos de represién y
control.

Marcuse dice: Asi, el compo-
nente tecnoldgico orienta la
produccién capitalista hacia una
mds intensa racionalizacion, que
implica el factor subjetivo-
humano del ftrabajo y lo
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subordina, no tan solo a las
necesidades objetivas de un
aumento de los beneficios del
capital, sino hacia la llamada de
bienestar o de consumo, en la
que el proletariado, a cambio de
un incremento salarial que le
permite el acceso a determi-
nadas mejorias materiales y de
una aparente nivelacién social,
se encuentra comprometido vy
tentado por la integracién a un
sistema que, por ofra parte, lo
somete a una racionalidad
totalitaria en la que se impide al
individuo desarrollarse espiritual-
mente vy, por lo tanto, realizarse
como hombre (Castellet, 1989: 61).

Esto quiere decir que en el

capitalismo tardio se ha
alcanzado wun nivel muy
sofisticado de confrol, de tal

suerte que resulta muy dificil
apercibir el fendmeno de la
enagjenacion que se esparce por
todos los dmbitos del sistema. Esto
es que, a pesar del aumento de
la represion, el triunfo del principio
de realidad sobre el principio del
placer nunca es completamente
seguro: “si la civilizacion se ha
convertido en lucha contfra la
libertad, represion en todos los
6rdenes de la vida, la falta de
represion se convierte en el
arquetipo de la libertad, cuyo
generador es, todavia, el
inconsciente, el estatuto mds
profundo vy anfiguo de la
personalidad mental” (Castellet,
1989: 99). La represion sistemdtica
produce en el sujeto la sensacién
consumada de una ausencia de
represion, esto hace que el sujeto
se frastoque en un adaptado o,
en el mejor de los casos, en un
burécerata del sistema. El existente
viene a decantar en un hombre
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unidimensional debido a este
acomodo en el sistema en el que
existe sintiéndose a gusto y sin
percatarse que estd siendo
objeto de manipulacién vy
sometimiento por parte de unos
artifices que también han perdido
el rumbo y que han olvidado que
el hombre debe ser ftenido
siempre como fin y nunca como
medio. La civilizacidén ha perdido
el rumbo, se extiende una
enagjenacién generdlizada que
ha conseguido homogenizar los
gustos y las aspiraciones de los
mortales que giran en torno del
consumo.

El peligro de este sistema
unidimensional se revela cuando
se confirma que “el resultado es
una existencia humana mutilada,
impedida vy frustrada: una
existencia humana que defiende
violentamente su propia
servidumbre” (Marcuse, 1986:
104), en esto se representa el
estado mds avanzado de la
enagjenacién, donde el sujeto se
encuentra en una sensacién de
aparente paz que proviene del
consumo. El sujeto se siente
identificado con las marcas de
automdviles, de computadoras,
de celulares, y se siente realizado
consumiéndolas; al adquirir estas
mercancias se siente hermano
con los duenos del capital y con
la clase burguesa. La ideologia
de la sociedad industrial impone
una misma creencia a todas las
clases sociales, impone unos
mismos valores y una manera de
vivir que la misma publicidad
crea; reaccionando agresiva-
mente contra todo lo que pueda
hacer peligrar la estabilidad de
este sistema. Dice Marcuse que la
gran novedad de este sistema
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reside en la utilizacion de la
ciencia y la técnica, mds que el
terror o la fuerza bruta, para
obtener la cohesién de las fuerzas
sociales. Esto Ultimo no se habia
logrado antes. Sin embargo, hay
un defecto en el fondo de esta
cohesidn, a saber, la servidumbre,
la endjenaciéon, la explotacion
del hombre por el hombre.

Desde sus primeras publicacio-
nes, Marcuse habia descubierto
que la clase dirigente (burguesia),
aun cuando intentaba asirse a los
valores culturales tradicionales,
poseian una suerte de visidn
turbada y confundida de las
cosas, toda vez que ya no
poseian las condiciones para
contfinuar encaminando al
hombre por la vereda de la
humanizacion. El maestro de
Berkeley enfatizard que la via
para el desmantelamiento de la
ideologia de la clase burguesa es
la critica a la cultura convencio-
nal, proponiéndola insurreccién
en aras de la revolucion cultural o
contracultura. Esta contrapropu-
esta adquiere tedricamente
legitimidad toda vez que en el
sistema totalitario, al ser
homogéneo, no hay oposicién,
no hay critica, por lo que la
libertad de la cual aparente-
mente goza el sujeto es falsa y
completamente artificial, es un
engano producido por el encubri-
miento orquestado técnicamente
por el sistema totalitario.

La confracultura o, en
términos de Marcuse,la revolu-
cion cultural, tedricamente surge
a partir de que el autor en
cuestion descubre que en el
capitalismo tardio existe un peso
muy ponderado del principio que
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Freud identificaba como Tdanatos,
dejando a la deriva a eros. Esto
puede entenderse a partir de
que se descubre que en la
sociedad industrial se ha operado
la sustitucidon del principio de
placer por un principio de
realidad que se ha educado
para aprender a renunciar a su
satisfaccion, a fin de contentarse
con un placer disminuido,
restringido, pero seguro, este es el
gran acontecimiento traumdtico
del hombre contempordneo en
la sociedad unidimensional. En

donde el hombre padece el
acoso y la violencia de la
publicidad por doquier, la

represion del apetito de placer,
apacigudndolo con una coca
cola o con un cigarrillo,
repitiendo los estereotipos que
salen en la television. El sujeto
logra asi conciliar el suefo antes
de encaminarse al siguiente dia a
la fdbrica.

Ahora bien, bagjo el lema de
revolucién cultural Marcuse
quiere significar lo siguiente, el
paso de lo cuanfitativo a lo
cudlitativo, es decir, "el cambio
cuantitativo puede significar la
revolucién y puede conducir a
ella, en el senfido esencial del
paso de la prehistoria a la historia
del hombre™ (Marcuse, 1986: 100);
es decir, la revolucion tiene que
hacer posible llevar a un
incremento del ser del hombre,
no solo de una forma cuantita-
tiva, sino cualitativa, ser mds,
significa incrementar su ser. En la
prehistoria el hominido poseia la
corpulencia pero no el lenguagje,
en la historia comienza el hombre
a existir bajo diferentes formas
simbdlicas de representarse las
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cosas. Justo por esto el autor se
propone una nueva antropologia
matizada por el semblante de un
nuevo hombre. El autor insiste:
“Esta situaciéon supone el
surgimiento de necesidades
nuevas, cualitativamente
diferentes e incluso opuestas a las
necesidades agresivas vy
represivas predominantes: el
surgimiento de un nuevo fipo de
hombre” (Marcuse, 1986: 105). La
revolucién cultural debe tender
un puente para alcanzar este
nuevo hombre, libre de sus
ataduras agresivas y represivas:
se trata de alcanzar un ideal en
donde el ser del hombre pueda
concebirse como integral,
desplegando su espiritu como su
sensibilidad en aras de una razén
humanizada y desenajenada.

No obstante, ante wuna
sociedad sin critica y sin
oposicion, donde sus tentdculos
se han movido para aquietar
toda discrepancia contra el
sistema, el autor de La ontologia
de Hegelasevera que es urgente
apelar al derecho fundamental
de la protesta: la insurreccién es
un derecho superior y universal
qgue hoy mds que nunca deberia
ponerse en prdctica. Sin
embargo, el proletariado parece
haber envejecido, esto es,
Marcuse, a diferencia de Marx,
considera que el proletariado ha
perdido el adjetivo de revolucio-
nario. Pues el proletariado se ha
acomodado como un
ingrediente mds del sistema de
consumo. No es, pues, el
proletariado quien haya de
encabezar la revolucién cultural
en el lapso del capitalismo tardio.

Esta respuesta por parte del
maestro de Berkeley es inauditq,
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pues le permite hacer una
variante a la critica marxista,
habida cuenta que éste no va a
encontrar en el proletariado el
agente del cambio, sino en los
grupos marginales, los que se
encuentran allende el sistema:
“habrd que contar con grupos
que en la primitiva teoria de Marx
apenas si tenian significacion y
que no necesitaban tenerla, por
ejemplo los famosos grupos
marginales, como los estudiantes,
las minorias raciales y nacionales
oprimidas, las mujeres” (Marcuse,
2000: 278). La confracultura
puede encontrar aliento de
inspiracién solo viniendo desde lo
alterno a la cultura convencional,
es decir, tiene que provenir desde
afuera en cuanto contraposicion
al establishment. Cabe agregar
que de entre todos los grupos
marginales que el autor enumera,
éste pondera en grata manera la
presencia y organizacién de las
protestas juveniles, tanto en las

universidades, como en las
comunas, como en los circulos
artisticos.

La emergencia de los jovenes
rebeldes como agentes probables
del cambio, amanece a partir del
tdcito, por asi decirlo, receso de
la clase proletaria a mediados del

siglo XX, éstos buscardn de
alguna manera revitalizar los
planteamientos hacia los

objetivos de la revolucion: justicia
y libertad, asi como el
cuestionamiento contra las
estructuras sociales del establish-
ment. "Fue Marcuse quien
reconocié la necesidad de una
fuerza revolucionaria exdgena
desde el punto de vista histérico y
aceptd los movimientos de los
estudiantes como las grandes
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opciones histdricas frente al
proletariado” (Friedman, 1986:
245); esto quiere decir que
Marcuse por primera vez en la
historia  universal estaba conci-
biendo y reconociendo a los
jévenes como agentes reales de
la revolucién social, alternos all

proletariado. Este acepta que el

proletariado estd siendo
reemplazado por los jévenes
(estudiantes, rebeldes). Este

sesgo, en verdad, representa ya
de suyo algo revolucionario, toda
vez que por primera vez se estd
reconociendo en los joévenes a
agentes efectivos del cambio. La
revolucién consiste en la
emergencia del joven al
escenario de la historia.

La razdén fundamental del
porqué el proletariado nunca
pudo efectuar, ni mucho menos
plantear estrictamente hablando,
la contracultura, se debe mds
que nada a gque éste como clase
activa y sustentadora de la
dialéctica del Estado, se
encontraba sumamente compro-
metido con la estructura
convencional, ademds el fin que
sus tedricos le habian delineado
eran una jusficia y una libertad
pero de cardcter econdmico y
material. No obstante para que
se diera la contracultura habria
que invertir los términos relegando
a un segundo plano el aspecto
econdmico y material. Pues tanto
la materia como la economia son
ocasiéon de enajenaciéon que
tienden hacia un Unico objetivo;
por esto éstos no podian

enarbolar el empeno de la
revoluciéon cultural o una
contracultura.

Para que surgiese la

confracultura era indispensable
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que una fuerza revolucionaria
exdgena, es decir, no inducida
con la llamada cultura conven-
cional, promoviera el cambio,
desde dentro de la sociedad,
pero desde fuera de las mismas
cadenas con que acostumbra
atar el sistema convencional de
cosas. Esta fuerza revolucionaria

exdbgena serd representada
segun los tedricos por la " masa”
juvenil, a la cual Marcuse le

denominard "nueva, o segunda,
izquierda" (como relevadora del
proletariado). Los jdbvenes son un
nuevo sujeto revolucionario, mds
o menos independiente del
sistema y se distinguen del
proletariado.

La generacién joven de a
mediados del siglo XX de
posguerra entendié (se concien
-tiz6) de que el fin del proyecto
capitalista, asi como la meta
del proletariado eran en si
similares tframpas a favor de la
enajenacién unidimensional,
medios de la deshumanizacion,
pues ambos fines pretendian, al
parecer "un orden social que
deshumaniza vy simultdnea-
mente impide darse cuenta de
la deshumanizacion" (Marcuse,
1993: 80). La juventud
simplemente ya no creia en la
idea de virtud prostituida por los
aferrados de Ila cultura
convencional. Una voz pdrvula
perteneciente al joven movi-
miento protestatario afirmabag,
"para nosotros se frata de no
seguir aceptando un mundo que
habla de paz, pero que tolera la
guerra, un mundo que habla de
libertad, pero que acepta las
hipocresias del capitalismo, que
habla de progreso, pero que
sufre el sofocamiento de la
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burguesia comunista” (Cartier,
1974:16).

La contracultura presupone un
enfrentamiento tanto de
intereses, asi como de medios vy
valores respecto a la civilizacién
forzosa. Dice el autor que la
nocion de civilizacién designa el
reino de la necesidad, del trabajo
y del comportamiento social-
mente necesario en el que el
hombre no se halla realmente en
si mismo y en su propio elemento;
por el contrario, la nocién de
cultura se refiere a cierta
dimensién superior de autonomia
y redlizacién humana (Marcuse,
1986: 59). En este sentido, la
confracultura es por esencia
oposicion, contfraste y emanci-
paciéon. Esta, de acuerdo con el
autor, requeriria indispensable-
mente del activisimo y movilizo-
cién social. En ésta se resumia o
se presumia una protesta, y a la
vez se anhelaba ofro modo de
sociabilizacién. Esto es, se
precisaba de la politizacién de la
protesta estudiantil y juvenil.

5Como podria resumirse, en
suma, la concepcién del mundo
y de la vida desde la
contracultura? Dos propdsitos
fundamentales se pretendieron o
justificaron el surgimiento de ésta,
a saber, se buscaba un sistema
de cosas en donde acaso
imperasen mejores condiciones y
posibilidades de vida, donde
tuviese cabida la intencién de
pervivencia, libre de la amenaza
de la guerra o de la muerte
impuesta; y en su lugar fuese real
la busqueda de la felicidad. El
afdn en el hombre joven por
pervivir asi como la necesidad de
la felicidad, constituyd propia-
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mente el objetivo del ideal de
todo este empeno contestatario.
Esta comenzé precisamente
como una forma de insurreccion,
sus propdsitos, nos pueden hacer
suponer que debid existir un
proceso de concientizacién para
con su realidad, y en este sentido
apunté hacia un modo de
liberacion. De hecho, este era el
ideal antropoldgico del nuevo
hombre, un ser insurrecto que se
abre camino en medio de la
adversidad del sistema para
ganarse a si haciéndose libre por
su frabajo y su conciencia.

El hombre de a mediados del
siglo XX, era un hombre, segun los
tedricos, devaluado, extraviado
entre el fodo del ente, y falto de
dignidad (o enajenado). El
existencialismo y el neo-marxismo
fueron los primeros en percatarse
de ello, sin embargo cabe
mencionar aqui que una manera
de poner en marcha una accién
concreta en pro de la re
dignificaciéon de lo humano, bajo
la forma de protesta tanto de
hdbitos y costumbres fue
precisamente la confracultura
juvenil, mediante la negacién de
los valores y las formas del
establishment. Se frataba de
infentar la creacion de una
cultura alterna a la convencional,
oponiendo valores y prioridades.
Se frata por ejemplo de oponer lo
rural al industrialismo, lo natural a
lo desechable, el amor a la
guerra, la paz a la violencia, el
altruismo al interés mezquino, etc.
Se pensaba que era posible la
instauracién de una confra-
cultura, porque anhelaba la
dignidad apotedticamente
negada en la guerra. Marcuse
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agrega: ‘el movimiento estudian-
fil ha sido el primer movimiento
que ha vuelto a pensar la
revolucién socialista como una
diferencia cualitafiva. Los estu-
diantes se convierten en agentes
cada vez mds importantes del
proceso de producciéon. A juzgar
por su actividad, los estudiantes
se encuentran en primera linea
de una Ilucha emancipa-
toria” (Marcuse, 2000: 279-280).

El joven movimiento contro-
cultural guardaba una enorme

desconfianza respecto de la
moral (tradicional) y de la
generaciéon adulta, " hasta el

punto que la rebelidn se dirige
confra una sociedad funcional,
prospera y democrdtica; es una
rebelibn moral contra objetivos y
valores hipdcritas 'y agresivos,
contra la religion blasfema de
esta sociedad contra fodo lo que
ella acepta seriamente, contra
todo lo que profesa y al mismo
tiempo afropella” (Marcuse, 1988:
50). El joven se daba perfecta-
mente cuenta de la simulaciéon e
hipocresia que se vivia en los
hogares, en las iglesias y en la
politica, la cual habia conducido
a la sociedad al genocidio y a la
guerra. Era fiempo de pararles un
alfo denunciando sus excesos Yy
sus atropellos.

La manifestacion y protesta
juvenil comenzé por tomar una
posicion critica y adoptd como
primer estrategia abandonar los
hdbitos que con mucho fervor y
pasién, la cultura tradicional le
habia venido imponiendo;
resulfado de esto fue la
institucionalizacion de un nuevo
tipo de asociacién en la que se
buscaba ante todo recobrar la
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cualidad humana, tan fuerte-
mente negada por el consumo y
la tirania de la técnica; se frataba
de ensayar una relacién
intersubjetiva pero no alienada:
"los jévenes de las comunas
tfratan de establecer las
relaciones no alienadas entre los
seres humanos" (Marcuse, 1973:
10). Esto implica necesariomente,
el repudio rotundo a la moda, a
la represion y a las distintas formas
de consumismo. El movimiento
juvenil protestario, dice Marcuse,
rechaza las normas vy las
exigencias de la sociedad
consumista. Y la confracultura
quizd fue el movimiento juvenil
mds contestatarios, a pesar
también de los provos, los beats y
gamberros; 'y por lo mismo
revolucionario de la década de
posguerra. El autor reconoce,
“hay entre los hippies un
elemento politico inherente. Se
trata de la aparicién cierta de
nuevos valores y necesidades
instintivos. Hay una sensibilizacién
nueva confra el racionalismo
eficaz y enfermo, estd la revuelta
contra la limpieza compulsiva de

la moralidad puritana y la
agresidon  alimentada  por esta
moralidad puritana” (Marcuse,

1986: 116). Aqui se ha llevado a
efecto una fransvaloracion de
todos los valores. Se ha ensayado
una forma de relacién no
alienada.

Cabe senalar que la contra-
cultura juvenil, llevada a efecto
por los estudiantes en diferentes
partes del mundo hacia finales
de la década de los sesentas vy
por otros grupos afines, como los
hippies y jovenes rebeldes,
enarbolaban una expresidon que



Simposium Anual Internacional Cientifico Practico
DISCURSOLOGIA: METODOLOGIA, TEORIA Y PRACTICA

eminentemente desafiaba las
normas y valores establecidos. No
sélo chocaba contra la ideologia
oficial, sino ain mds chocaba
confra la misma ideoclogia del
proletariado; y su fin era alcanzar
una civilizacién superior, se
anheloba un hombre nuevo
impregnado por la libertad y la
felicidad.

Marcuse va dibujando un
escenario social en donde
tdnatos quede subsumido al

juego de eros y prevalezca la
razén: “las ideas y las metas de la
revolucién cultural tienen su
fundamento en la situacion
histérica actual; cuenta con la
oportunidad de afectar el todo si
los rebeldes logran sujetar la
nueva sensibilidad (la libertad
privada, individual) a la disciplina
rigurosa de la mente, canalizan-
do sus energias hacia manifesta-
ciones de importancia
social” (Marcuse, 1975: 142-143).
Dice el autor que esta sociedad
serd mds saludable, pues lejos de
ser represiva, las fuerzas impulsivas
del instinto lograrion canalizarse
en asunfos creativos, sublimarse
en el arte y en la ciencia.
Parafraseando a Kantf, Marcuse
reifera que al hombre se le tiene
que aprender a ver siempre
como un fin en si mismo y nunca
COMmo una mercancia o como un
medio. Dice que para distender
la tensidon entre eros y tdnatos en
el capitalismo, la sociedad no
precisa fransitar hacia el
socialismo, sino fiene que apren-
der a canalizar sus impulsos en
cosas creativas, ya sea en el
frabagjo, ya sea en un pasatiem-
po. Marcuse describe esta
posibilidad bajo los siguientes
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términos:"asi  la hipdtesis de una
civilizacién no represiva debe ser
vdlida tedricamente, demo-
strando primero la posibilidad de
un desarrollo no represivo de la
libido bajo las condiciones de la
civilizacién madura. La liberaciéon
podrd crear nuevas y durables
relaciones del trabagjo" (Marcuse,
1995: 150). Aprender a ver el
trabajo no como una represién o
como un castigo, sino por el
contrario, dignificarlo, recono-
ciendo que por el quehacer que
el sujeto practica el ser de cada
hombre se construye, ésta labor
tiene que hacerse con interés y
con amor, mirdndola casi como
una ejercicio ludico.

Finalmente, cabe mencionar
que si bien es cierto que Marcuse

pone especial énfasis en la
revolucién cultural, o
contracultura, en primera
instancia es porque resulta el

mecanismo social mds inmediato
para ablandar las estructuras del
sistema. No obstante, esta serie
de estfrategias, en breve, al autor
no le parecieron las mds
convincentes, toda vez que el
mismo sistema en breve habria
de comerse a esos rebeldes
haciéndolos parte de su
magquinaria de consumo. En
adelante, el autor concibe a la
revoluciéon cultural como una
suerte de puente o infermediario,
toda vez que ésta posee la
consigna de ir preparando el
camino para la revoluciéon
cualitativa del hombre. La
protesta juvenil “tiene una
funcidon preparatoria  decisiva;
nada mds; pero a mi modo de
ver eso es mucho. Por si mismo no
son ni pueden ser una clase
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revolucionaria” (Marcuse, 1986: capitalismo puede tardar mucho,
113). Se diria que la rebelidn pero no un siglo™ (Marcuse, 1975:
juvenil es el catalizador para el 145). EI maestro de Berkeley
advenimiento del nuevo hombre. sentencia casi proféticamente
Marcuse termina su empeno que el capitalismo, tarde o
exclamando esta expresion: “La temprano, cederd y entonces
proxima revolucién durard sobrevendrd la revolucién
generaciones y la crisis final del cudlitativa del hombre.
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Adron Moszowski Van Loon

Del anarcomarxismo
de cierta antropologia reflexiva

A cien aios de la revolucién rusa, los estudios de Nikolai Berdiaev sobre
el marxismo revelan muchos elementos nuevos para entender mejor el
pensamiento de Marx y sus frasfondos mesidnicos y religiosos. En este
escrito se toma en cuenta algunos aportes que el autor citado expresa
en una de sus obras poco conocidas en América latina: La afirmacién
cristiana y la realidad social contempordnea (1936) sobre todo en el
capitulo fitulado “Marxismo vy religion”.Uno de ellos es la afirmacién de
que el marxismo ruso se volveria profundamente virulento contra la
religién establecida porque en el fondo con el marxismo se infroducia
una nueva religion en correspondencia con la mentalidad vy la visién del
pueblo ruso. El marxismo ruso se planted como un nuevo sistema de
dogmas que al presentarse como un valor supremo negd la libertad del
hombre. Partiendo de la realidad social del siglo XIX europeo y de la
filosofia alemana, se generaron los principales postulados de Marx. Con
base en estos aportes, Berdiev reveld los fundamentos objetivos del
marxismo para después confrastarlos con los fundamentos subjetivos del
mismo. Entre los primeros se presenta el materialismo dialéctico y la
explotacion del hombre por el hombre; y entre los segundos el anhelo
mesidnico hebreo del cual el propio Marx fue heredero aunque de
modo inconsciente. Explorando las raices filoséficas de Marx como
pensador y su herencia hebrea mesidnica, el autor trata de descubrir
cdémo se conforman los dogmas que le permitieron ver al marxismo
como una nueva religion que intenté destituir al cristianismo. 3En
nuestros dias, qué nuevos modos y ropajes puede adquirir éste disfrds
descubierto por Berdiaev?

Palabras-clave: Michael Taussig, antropologia, marxismo, anarquismo,
fenomenologia, reflexividad

Adron Moszowski Van Loon es
profesor-investigador of Escuela
national de la Antropologia e
Historia, Mexico
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Infroduccién

Algunos, como William
Roseberry (1988), sostienen que la
década de 1970 fue la de la
antropologia marxista, que
Raymond Firth (1975) subdividid
en dos bloques: por un lado, el
“marxismo cerebral”, que
coincide a grandes rasgos con el
“marxismo esfructural”; y, por
otro, el "marxismo visceral”, que
coincide a grandes rasgos con la
llamada “economia politica en
antropologia”™. Otros, como
Kirsten Hastrup (2005), aducen
que la década de 1980 fue la del
momento hermenéutico de la
antropologia posmoderna, que
Carlos Reynoso (1998) subdividié
en dos bloques: por un lado, la
metaantropologia de autores
como James Clifford y George
Marcus; y, por ofro, la llamada
“etnografia experimental”. sQué
ocurrié en este lapso de tiempo?
Aun cuando sin duda tiene
sentido fratar de concebir el paso
de la década de 1970 a la de
1980 en términos de una ruptura
paradigmdtica, quisiera
enfocarme en este escrito en las
confinuidades menos visibles pero
no menos significativas.

Para ello, realizo un gesto
doble. Para empezar, dirijo la
mirada al marco mucho mds
amplio de la antropologia
reflexiva, cuyo desarrollo podria
dividirse en fres: el momento pre-
posmodernista de la década de
1970, marcado por los primeros
intentos de unir el adjetivo
“reflexivo”, utilizado para referirse
a aquellas précticas que toman
en cuenta su propia produccién,
al sustantivo “antropologia”; el
momento posmodernista de la

95

década de 1980, dominado por
los autores de Writing Culture
(Clifford y Marcus, 1986), quienes
generaron un intenso infercambio
critico con el posmodernismo; v,
por Ultimo, el momento pos-
posmodernista de la década de
1990, marcada por la muerte del
posmodernismo y la desatadura
correspondiente de los hilos que

ataron la antropologia
reflexiva a éste.
Por ofro lado, para no

perderme en el bosque sagrado
de la antropologia contempo-
rdnea, recurro da un atajo
estratégico y reconstruyo dos
fragmentos aparentemente
ireconciliables de la obra del
antropdlogo Michael Taussig: The
Devil and Commodity Fetishism in
South America (Taussig, 1980),
una etno-grafia relativamente
orftodoxa que ocupa un lugar
periférico en la historia de la
economia politica en
antropologia(véase, por ejemplo,
Roseberry,1988: 178); y My
Cocaine Museum (Taussig, 2004),
una etnografia laberintica escrita
en forma de montaje que refleja
el momento pos-posmodernista
de la antropologia reflexiva
actual (véase también
Moszowski, en prensa). Al revelar
las tres vetas que atraviesan su
obra —la critica marxista del
capitalismo, la critica anarquista
del Estado vy Ila critica
fenomenolégica del lenguaje—,
espero arrojar una luz distinta
sobre la relacién del marxismo
con la antropologia en general y
la antropologia reflexiva en
particular.
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La critica de primer orden al
nivel del contenido

El peso del argumento de The
Devil and Commodity Fetishism in
South America (Taussig, 1980),
una etnografia publicada en

1980, no recae en lo que
"nosotros” expresamos acerca de
“ellos”, sino en lo que ‘“ellos”

expresan acerca de “nosotros”. El
concepfo clave que permite
realizar este movimiento es el de
fetichismo, que en términos muy
generales se refiere a aquellas
situaciones en las que se atribuye
autonomia, poder y vida a
objetos inanimados.

Con base en el concepto,
Taussig esboza una tipologia
binaria. En las sociedades
precapitalistas el hombre es el fin
de la produccién. Se produce en
funcién del valor de uso y el
intercambio se rige segun el
principio de reciprocidad.
Predomina la racionalidad
analégica, que explora lo no
familiar en términos de lo familiar
y que define sus respectivos
elementos a partir de la relacién
que establecen con el todo del
que forman parte. Los productos
se convierten en fefiches, porque
encarnan al productor y su
entorno social.

En cambio, en las sociedades
capitalistas la produccién es el fin
del hombre. Se produce en
funcién del valor de cambio y el
interés propio determina el
intercambio. Las relaciones entre
los hombres se presentan como
relaciones entre cosas, que
controlan 'y producen a los
hombres. Prevalece una especie
de racionadlidad cartesiana, que
reduce los fendmenos a sus
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constituyentes atdmicos, cuya
identidad reside en si mismos vy
enfre los que se establecen
relaciones causales. El fefichismo
correspondiente es el que Marx
infrodujo al final del primer
capitulo del primer volumen de El
Capital: el ‘"fefichismo de la
mercancia”. Algo —un produc-
to— que estd intrinsecamente
relacionado con ofra cosa —el
productor— y cuya identidad —
en este caso, su valor de
cambio— se define a partir de
esta relacion, que forma parte de
un determinado modo de
produccién; se separa de ésta; y
se percibe como una cosa-en-si:
se reifica. Pero como este algo,
que es percibido como una cosa-
en-si, forma parte de un proceso
dindmico, tiende a aparecer
inevitablemente como un objeto
animado: se fefichiza. Por mds
ficticia que sea, se trata de una
ficcion real y efectiva. Gracias al
fetichismo de la mercancia, las
sociedades capitalistas adquie-
ren una “objetfividad fantasmal’:
el sistema en donde la
produccién se convirtié en el fin
del hombre es visto como natural.

Ahora bien, con base en dos
estudios de caso, uno sobre los
jornaleros que frabajan en las
plantaciones de cana en el sur
de Colombia y ofro sobre los
mineros del altiplano boliviano,
Taussig defiende la hipdtesis
cuestionable pero muy sugerente
de que la imagen del diablo
media el conflicto entfre estos dos
fipos de sociedades con modos

de produccién y modos de
aprehension de la realidad
antagdnicos: se trata de un

fetiche critico con el que los
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miembros de las sociedades
precapifalistas en proceso de
proletarizacion ponen al descu-
bierto el cardcter antinatural vy
maligno de un conjunto de

practicas que se consideran
naturales en las sociedades
capiftalistas. Desde esta
perspectiva, el poder redentor
del diablo es afin al poder
analitico del marxismo, cuya

fuerza también depende de la
razén analdgica. Sin embargo,
aclara Taussig, no se trata mds
que de un primer paso:

una conciencia de esta
naturaleza es sélo el principio.
Como una etapa en el desarrollo
histérico, puede disiparse rdpida-
mente cuando la produccién de
mercancias se intensifica. Y aun
cuando sin ideales no hay
ninguna esperanza, el idealismo
no se puede combatir sdlo con
ideales. Ademds, ya que la
liberacion humana requiere de
una comprensidon no fetichizada
de las relaciones humanas y la
sociedad, fanto el fefichismo
precapitalista como el de la
mercancia estdn condenados a
desaparecer (Taussig, 1980: 230;
traduccion propial).

Sea como fuera, la etnografia
de Taussig, que atrajo la atencidn
del gremio antropoldgico, fue
dura-mente criticada: algunos
atacaron su marco maniqueo
(véase, por ejemplo, Turner, 1986);
otros pusieron en duda la calidad
de sus datos etnogrdficos (véase,
por ejemplo, Nash, 1989) o la
plausibilidad de sus interpreta-
ciones (véase, por ejemplo,
Turner, 1986). SegUn Eric
Hobsbawm (1980: 3-4), se trata de
un libro extremadamente original
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que idedliza excesivamente la
forma en que sus informantes
interpretan el mundo. Asimismo,
segun Michel-Rolph Trouillot,

encaja bastante bien dentro
de la “ciencia normal” actual
como una variante “"marxista” del
discurso sobre la reflexividad. [...]
frata de Occidente [y es] la
expresion de un Occidente
insatisfecho (parcialmente) con el
capitalismo, insatisfecho
(tfambién) con el marxismo, que
pretende imponer la melancolia
asi engendrada a la realidad que
ofras personas experimentan.
Supongo que muchos lectores
liberales se sienten bien por su
sabor rousseauiano. Y eso haria
entendible su éxito comercial
actual (Trouillot, 1986: 89;
fraduccion propial).

Empero, cabe preguntarse si
Jacques Chevalier (1987: 92-94)
tiene razén al reprocharle a
Taussig haber subordinado el
confenido a la forma. La
respuesta es negativa, aunque sin
darse cuenta puso el dedo en la
llaga. De hecho, como Taussig
admitiria 28 afos después, su
primer libro en inglés se desvirtud
por haber elaborado un
argumento demasiado “légico”,
demasiado “socioldgico” (Taussig,
2008: 52, 54). Es decir, el principal
problema de The Devil and
Commodity Fetishism in South
America (Taussig, 1980) es no
haber sub-ordinado el contenido
ala forma.

De hecho, como enfatizaron
los autores de Anthropology as
Cultural Critique al abordar
indirectamente la problemd-tica
foucaultiana de cémo hablar en
contra del poder sin salirse del
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lenguaje del poder, “la eficacia
de la critica depende a menudo
fanto de la manera en que el
mensaje se transmite como de su
contenido” (Marcus vy Fischer,
1986: 137). 3Qué lugar ocupa el
autor de The Devil and
Commodity Fetishism in South
America (Taussig, 1980) en esta
discusion? Su posicion es
cierfamente ambigua: aun
cuando se centra en los que
“ellos” dicen acerca de
“nosotros”, su argumento es
demasiado légico y su retérica
demasiado realista. Dos textos
escritos algunos afos después
despejaron cualquier duda. En
“The Rise and Fall of Marxist
Anthropology” (Taussig, 1987) vy
“History as Commodity in Some
Recent American (Anthropologi-
cal) Literature” (Taussig, 1989),
rechazd el lengugije reificado de
la ciencia social positivista que, al

adoptar un modo de
representacién que asume
acriticamente la readlidad del

Ofro y no cuestiona el acto de
representar, se vinculd de tal
forma con la ontologia y la
epistemologia capitalistas que
cavd su propia tumba.

La critica de segundo orden al
nivel de la forma

Quizds la mejor manera de
presentar My Cocaine Museum
(Taussig, 2004), una etnografia
laberintica escrita en forma de
montaje, es replicando el gesto
de Peter Redfield (2004: 357),
quien al intentar inventariar los
objetos expuestos en el museo de
Taussig reunid los titulos de los 31
capitulos del libro en un solo
blogue de texto:

98

Mi museo de cocaina. Color.
Calor. Viento & tiempo. Lluvia.
Aburrimiento. Buceo. Agua en el
agua. La lapida de Julio
Arboleda. Minas. Entropia.
Aguardiente. La parte maldita. Un
perro gruie. La costa ya no estd
aburrida. La amante paramilitar.
Cemento & velocidad. Miasma.
Manglar. El derecho a ser
perezoso. Playas. Reldmpago.
Bocanegra. Piedra. Mal de ojo. [El
monstruo] Gorgona. [La isld]
Gorgona. Islas. Montanas debajo
del agua. El perezoso.

El museo imaginario de Taussig
recupera dos historias cruzadas
que el Museo de Oro del Banco
de la Republica en Bogotd,
creado por y para una burguesia
desprovista de vida y experien-
cia, omite: la de los descen-
dientes de los esclavos negros
que trabagjaron durante la época
colonial en las minas de oro y la
del oro que logré colocarse en el
centro de la economia politica
del sistema mundial, al igual que
la cocaina hoy en dia. Dos
objetivos se ftraslucen. Para
empezar, se firata de hacerle
justicia al desorden ordenado de
la experiencia: sin negar la
“historia real” (sic) del oro y la
cocaina, Taussig esboza un
“mundo inmanente” —"el mundo
de la fisica y la gquimica, del sexo
y el silencio, de los suefnos vy las
pesadillas” (Taussig, 2004: 314)—
poblado de “sustancias transgre-
soras”, que no sélo escapan a la
l6gica de causa y efecto, sino
que son ontoldégicamente
opacos. Apoydndose en un
abanico variopinto de autores,
enfre los que se resaltan Georges
Bataille, Walter Benjamin y William
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Burroughs, describe la violencia y
el extrano encanto de los
manglares, los rios y las vetas de
oro de la costa del Pacifico que
en el siglo XVI atrajo a
conquistadores como Francisco
Pizarro; en el siglo XVII, a piratas
britdnicos como Basil Ringrose; en
el siglo XVII, a propietarios de
esclavos negros como Francisco
José Arboleda; en el siglo XIX, a
cartégrafos como Agustin
Codazzi; a comienzos del siglo XX,
a los ingenieros franceses de la
New Timbiqui Gold Mines Ltd.;y, a
finales del siglo XX, a mineros
rusos, narco-fraficantes, guerrille-
ros y paramilitares. Las voces de
los habitantes afrocolombianos
de Santa Maria, cuya pobreza
extrema adquiere un matiz muy
peculiar por la bonanza de oro
que parece estar al alcance de
la mano, animan el museo de
Taussig. Aparte de frabajar en las

minas legales e ilegales, las
mujeres ‘“batean” oro y los
hombres se sumergen como

"buzos” en el agua para explorar
los lechos de los rios. Las
descripciones son centelleantes.
Al ferminar una visita a una ming,
curiosamente empecé a sentirme
cémodo en la mina, tal vez
porque sabia que estaba
saliendo y podia comenzar a
reflexionar sobre esta experiencia
que cahora te paso a fi. [..]
Primero el ser humano estd tan
inmerso en la realidad, en este
caso horrorosa, que ella o él no
tiene conciencia ni autocon-
ciencia. No hay un Otro, sélo el
interior de la mina totalmente
oscura que peneftra el ser de uno.
Luego viene la segunda parte de
la historia. Las cosas empiezan a
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diferenciarse paulatinamente. El

sujeto se separa del objeto
posibilitando la concienca de si.
iAjad! jEstoy teniendo wuna

experiencial (Taussig, 2004: 105;
fraduccion propial).

Tal vez tenga sentido describir
My Cocaine Museum (Taussig,
2004) como una especie de
“Bruno Latour meets Martin
Heidegger”, que privilegia la
historia de larga duracion, que
fusiona los mitos y los hechos,
sobre la  historia de corta
duracién, que pretende separa-
rlos a cualquier precio (véase
también Oppenheim, 2007: 480-
481). Mientras que aquellos
interesados en los *hechos” sobre
la cocaina, la guerrlla y los
paramilitares, que hicieron estallar
las tradiciones que se ftejieron
alrededor del oro, quedaron
bastante decepcionados (véase,
por ejemplo, Gill, 2004: 780),
aquellos dispuestos a adentrarse
en un universo reencantado en
donde el aburrimiento, el calor, el
color y la lluvia no son el
frasfondo pasivo de una historia
dramdtica, sino elementos de un
paisaje insélito que diluye las
fronteras entre la historia natural y
la historia politica, quedaron
sumamente fascinados (véase,
por ejemplo, Redfield, 2004: 362).
De hecho, no es de sorprender
que el nombre de Taussig
aparece a veces al lado del
nombre de Alphonso Lingis
(véase, por ejemplo, Stewart,
2007: 6-7; Carlin, 2014: 37, nota
16), quien ha sido descrito como
el “fenomendlogo por antono-
masia” (Brogan y Risser, 2000: 95)
que radicalizd la fenomenologia
materialista —el método— vy el
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realismo encarnado —la onfo-
logio— de Maurice Merleau-
Ponty (véase, por ejemplo,
Vdsquez, 2011: 77-85) y entre
cuyos escritos se resaltan los
peculiares ensamblajes de
fotografias, micro-ensayos
filosoficos y vinetas etnogrdéficas
(véase, por ejemplo, Lingis, 2000).

El segundo objetivo del autor
de My Cocaine Museum (Taussig,
2004), que es dificil de disociar del
primero, es similar al de
sacerdotes kogi de la Sierra
Nevada de Santa Marta en el
norte de Colombia como Mamo
Luca, quien no deja de “ejercer
sU pensamiento, masticando
cocaq, para entender por el bien
de la comunidad los gastos en
que la Madre Tierra ha incurrido
debido a las maldades de los
seres humanos” (Taussig, 2004:
Xiv), y Ramoén Gil, quien para
realizar la “limpia” (cleansing) del
Museo de Oro solicitd muestras
de la sangre menstrual del
personal femenino y del semen
del personal masculino, lo que le
fue negado. Entre sus autores
predilectos, uno vuelve a
imponerse: Walter Benjamin.
2Qué puede aportar un fildsofo
que, como expresé Lisa Fittko
(citada en Taussig, 2006: 10),
quien le ayudd a cruzar en 1940la
frontera entre la Francia
ocupada vy la Espana franquista,
“no podia levantar una taza de
té caliente sin haber desarrollado
primero una teoria al respecto”?
La respuesta se encuentra en su
teoria de la historia, que
pretende minar la objetividad
fantasmal con la que el mundo
capitalista contempordneo se
rodea. En efecto, se negaba a
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abandonar los materiales brutos,

los documentos mismos, por
contar una buena historia. [No
obstante,] no veneraba los
‘hechos en si', sino la

yuxtaposicion de los hechos con
el presente. [Segun él,] la historia
se descomponia en imdgenes, no
en historias, y la ftarea del
historiador era localizar estas
imédgenes —las Illamaba
imdgenes dialécticas— que
redimirian el pasado por su
resonancia con las circunstancias
presentes. sPor qué “redimir’ y a
qué se refieree Es como si el
presente estuviera en deuda con
el pasado, cualquiera de cuyos
aspectos estuviera esperando a
ser redimido [...] Tal operacién de
rescate podria tomar la forma de
un despertar de la conciencia
que se produciria a partir del
mero mostrar. Era el método del
montaje (Taussig, 2004: 90;
fraduccion propial).

Ahora bien, falta explicitar la
estrategia con la que enfrentd los
objetivos anteriormente
esbozados. Como admite Richard
Kernaghan (2009: 267), uno de sus
ex estudiantes de doctorado,
“Mick [sic] me enseid sobre todo
a ser cada vez mds exigente con
mi escritura, ya que ftodo lo
importante encontraria  alli  su
Ultima expresion”. En el caso del
propio Taussig, este llamamiento
condujo al desarrollo de una
“escritura sistemdtica-mente
nerviosa” (Nervous System writing
o NS writing), que presta tanta
atencién a la escritura como a
aquello sobre lo que se escribe y
que rehluye la racionalidad
cartesiana y los pronunciamientos
programdticos de la ‘“escritura
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agroindustrial” (agribusiness

writing) de la academia
tradicional (véase también
Taussig, 2015: 1-11). Los posdata

de My Cocaine Museum (Taussig,
2004) son la excepcidn que
confirma la regla:

he sido atento a las llamadas
de la antropologia reflexiva, ya
que me parece evidente que
ningun registro objetivo
frasciende lo que primero ha sido
recorrido y experimentado por el
observador. Tal experiencia
antecede a la representacion,
pero es la responsabilidad del
autor frente al lector de explorar
fodos los medios y modos [de
escrifura] para enriquecer esta
experiencia tanfo como se
pueda. [...] De hecho, 3qué es la
antropologia sino una especie de
fraduccién que serd tanto mds
honesta, tanto mds veridica y
tanto mds interesante si expone el
exponer, es decir, si expone los
medios de su producciéne La
farea que tenemos enfrente es,
pues, darnos cuenta de lo que ha
hecho la antropologia desde
siempre; a saber, contar las
historias de ofros y, al desestimar
la tarea del cuentacuentos,
arrvinar-los en el camino. No
fenemos ‘“informantes”. Convi-
vimos con cuentacuentos, que
hemos traicionado demasiadas
veces por el bien de una ciencia
ilusoria. La tarea que tenemos
enfrente es, pues, cruzar el
puente y convertirse también en
cuentacuentos, aclarando que,
por lo menos en mi caso, se frata
de un contar con un matiz
“modernista”, el tipo de enfrega
tfartamudeante que Benjamin re-
comendd, receptdculo, sin duda,
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de sus amadas ‘“imdgenes
dialécticas” (Taussig, 2004: 313-
314; traduccidn propia).

La disolucién de las fronteras
entre el contenido y la forma

Sin negar el salto cudlitativo
de la critica al nivel del contenido
de The Devil and Commodity
Fetishism in South America
(Taussig, 1980), su tercer libro, a la
critica al nivel de la forma de My
Cocaine Museum (Taussig, 2004),
su décimo libro, coincido con
Matthew Carlin (2010: 30-66; 2014)
en que hay por lo menos tres
vetas que afraviesan la obra de
Taussig, que ya abarca mds de
cuatro décadas: la critica
marxista del capitalismo, la critica
anarquista del Estado vy la critica
fenomenoldgica del lenguaje. En
cuanto a la primera, Taussig se
alimenta del auto-declarado

“marxismo vulgar” de Berfolt
Brecht (véase, por ejemplo,
Jameson, 1998: 24-25), el

marxismo mesidnico de Walter
Benjamin (véase, por ejemplo,
Goldstein, 2001), el marxismo
hegeliano de Georges Bataille
(véase, por ejemplo, Baugh, 2007:

379) vy, sobre todo, las fisuras
creadas por el propio Marx
mediante la infroduccion de
conceptos desestabilizadores
como el de “fetichismo de la
mercancia” (véase, por
ejemplo, Carlin, 2010: 31-36;

Carlin, 2014: 15-20).
Respecto a la segunda vetaq,

ésta adquiere un lugar mds
prominente en los libros
posteriores a The Devil and
Commodity Fetishism in  South
America (Taussig, 1980) en

detrimento de la primera, que se
caracteriza por su tendencia
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hacia la abstraccién y con la que
el anarquismo suele enfrar en una
tensién incdmoda pero
productiva por su inclinacién
hacia lo particular. Como apunta
el propio Taussig en una nota a
pie de pdgina sorprendente-
mente explicita que aparece en
la version original de “The Stories
Things Tell and Why They Tell
Them” (Taussig, 2012), pero no en
la versidon que fue incluida en The
Corn Wolf (Taussig, 2015: 15-30),

A pesar de foda su preocu-
pacion por el frabajo, ni Marx ni
Engels ni los marxistas en general
tratan el tfrabagjo al nivel intimo de
la interaccion con las cosas, [...]
el marxismo salta por encima de
los detalles sucios de la vida vy el
frabajo para escalar las alturas
heladas de la llamada teoria.
Esta atraccién por la abstraccion
es infrinseca al marxismo, siempre
listo para sucumbir ante aquello
que por lo demds critica, a saber,
no el trabagjo pero la fuerza de
frabagjo, el frabojo como una
mercancia que encarna el “valor
de cambio” [..] En cambio, el
anarquismo parece acoplarse
naturalmente al trabajo como
una interaccién compleja,
cambiante y concreta enfre la
mano y el ojo. Este es el resultado,
me aventuraria a decir, de su
empirismo intrinseco, su cimenta-
cién histdrica en el oficio mds que
en la fdbrica, y su realismo
decidido (Taussig, 2012: s/p. nota
10; traduccidén propia).

En lo que concierne a Taussig,
se nutre sobre todo del
anarquismo romdntico de, otra
vez, Walter Benjamin (véase, por
ejemplo, Lowy, 1985), el
anarquismo mds individualista de
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Jean Genet (véase, por ejemplo,
White, 1993: 104-105), el anarquis-
mo mds comunitario del autor
que se oculta fras el seuddnimo
de B. Traven (véase, por ejemplo,
Guthke, 1991) y el “anarguismo
posanarquista” de Hakim Bey
(2011), también conocido como
Peter Lamborn Wilson.

Respecto a la tercera vetaq,
que parece estar en sintonia
perfecta con la segunda, sus
Ultimos libros en general y My
Cocaine Museum (Taussig, 2004)
en particular encuentran un claro
eco en la filosofia encarnada de
Alphonso Lingis, quien radicalizd
la fenomenologia materialista de
Maurice Merleau-Ponty (véase,
por ejemplo, Carlin, 2010: 45, 51-
56; Carlin, 2014: 29, 35-39). William
Burroughs, por Ultimo, merece
una mencidén aparte, ya que
llevd el collage o el montaje a
aguas ignotas en sus  cuf-ups
(véase, por ejemplo, Cran, 2014:
85-133). En efecto, de la misma
forma que el montaje en general
constituye, en las palabras de
Clement Greenberg (1986: 259),
“la clave singular mds sucinta vy
directa de la estética del arte
genuinamente moderno”, el
montaje literario en particular
constituye la clave singular mds
sucinta y directa de Ia
autodenominada “antropologia
preventiva-mente apocaliptica”
de Taussig (2009: 255), clave que
hizo que las vetas marxista,
anarquista y fenomeno-ldgica se
unieran en una sola trenza.

En este contexto, cabe
mencionar también a Bruno
Latour, quien, aunque se
distancié abierta-mente de la
fenomenologia (véase, por
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ejemplo, Latour, 1995: 57-58),
acund un concepto prenado de
fuerza que resulta nada desden-
able para los fenomendlogos
contempordneos: el concepto
de ‘“factiche” (faitiche en
francés, factish en inglés), un
neologismo que une los términos
de *hecho” (fait en francés, fact
en inglés) y “fetiche” (fétiche en
francés, fetish en inglés). En las
palabras de Latour, que ademds
ponen en perspectiva la supuesta
iconoclasia de Taussig,

Yo, jsun iconoclastag! Nada
me molesta mds que ser
presentado como un provocador
0, incluso, como un critico. [...] La
amarga ironia es que a icondfilos
[sic] como yo no nos queda de
ofra que defendernos de los
iconoclastas. 3COmo hacer esto?

[...] Suspendiendo el golpe
demoledor del martillo. [..] Si
anadimos a los hechos su

fabricacién en el laboratorio vy si
anadimos a los fefiches su
fabricacién explicita y reflexiva
por parte de aquellos que los
producen, los dos principales
recursos de la critica se esfuman:
tanfto el martillo como el yunque.
[...] Lo que aparece en su lugar es
aquello que fue roto por el gesto
iconoclasta, pero que siempre
habia estado alli; aquello que
siempre se tiene que esculpir de
nuevo y que es indispensable
para actuar y pensar. Esto es lo
que llamo el factiche (Latour,
1999: 268, 273-274; traducciéon
propia; cursivas en el original).

De hecho, a mi juicio, aun
cuando el proyecto de Taussig
estd innegablemente en deuda
con la teoria de la ideologia de
Philip Abrams (1988), que se basd
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en La ideologia alemana de Marx
y Engels para exponer el poder
ideoldgico de la idea del Estado,
su teoria implicita del fetichismo
es mucho mds afin a la teoria del
fetichismo implicita en la teoria
del actor-red (ANT, por sus siglas
en inglés) de Latour (2005),
porque en los libros posteriores a

The Devil and Commodity
Fetishism in South America
(Taussig, 1980) ya no aparece

ningun rastro de una tesis que

Abrams sin duda suscribiria: la
tesis de que “la liberacion
humana requiere de una

comprension no fetichizada de
las relaciones humanas” (Taussig,
1980: 230). Empero, hasta aqui las
similitudes: no seria facil encontrar
a dos “icondfilos” que discrepa-
ran mds tajantemente en torno a
la apuesta politica subyacente
de sus respectivos proyectos. En
efecto, mientras que el primero
no esconde su escepficismo
radical frente a la exirema
izquierda —refiriéndose a Slavoj
Zizek, por ejemplo, sefald que se
frata de "“un viejo cretino, [...]
fruto del agotamiento de la
extrema izquierda, de su
decadencia final” (Latour, 2013:
s/p)— vy reivindica al “factiche” a
nombre de un “parlamento de las
cosas” no moderno que paraddii-
camente tiene un sabor
marcadamente habermasiano, el
segundo abraza al “fefiche” en
un gesto que reldne a Marx,
Benjomin y Bataille, enfre ofros,
para redimirnos a todos de una
sociedad putrefacta que acuind
el concepto para distanciarse de
sus Otros y rodearse a si misma
con una objetividad fantasmal.
Pero no sélo eso. Como apunta
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Matthew Carlin en una nota a pie
de pdgina, que implicitamente
pone en duda la congruencia de
un abordaje no marxista del
fetiche,

La obra de Taussig podria
servir como el nicleo de un
argumento mds amplio; a saber,
[el argumento de] que el
concepto de fetichismo no sélo
es el puente original entre Marx y
la antropologia, sino también el
vinculo mds natural entre ambos,
a pesar del predominio de formas
de andlisis de economia politica
en esta disciplina. La adopcién
implicita de un método literario
por parte de Marx, a saber, su uso
de la metdfora, que se
ejemplifica en su uso del fetiche
para describir la mercancia y de
la cdmara oscura para describir
la ideologia, es la que establece
el vinculo mds fluido entre su obra
y la orientacién textual de la
etnografia (Carlin, 2010: 35, nota
13; traduccidén propia; véase
también Carlin 2014: 18, nota 4).

Comentarios finales

Lo anferiormente expuesto
pone en tela de juicio aquellas
historias candnicas de la
antropologia que describen el
paso de la década de 1970 a la
de 1980 como wuna ruptura
paradigmdtica radical en donde
las antropologias interpretativas
se imponen sobre las explicativas
(véase, por ejemplo, Reynoso,
1998). Aun cuando sin duda hay
una confinuidad entre, por
ejemplo, la antropologia interpre-
tativa de Clifford Geertz y el
proyecto de los nueve autores de
Writing Culture (Clifford y Marcus,
1986), la continuidad entre la
antropologia marxista de la
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década de 1970 y la antropo-
logia reflexiva en general, que
excede por mucho el ombliguis-
mo posmodernista, es menos
obvia pero no menos
significativa. De hecho, este
escrito no sélo puso al
descubierfo la necesidad de
complementar la critica de
primer orden al nivel del
contenido con la de segundo
orden al nivel de la forma, sino
también la iresponsabilidad de
una antropologia critica que se
limita a la primera, ya que existe
el riesgo de que los efectos que
produce sean opuestos a los
deseados.

Respecto a Michael Taussig, el
marxismo peculiar que se trasluce
en The Devil and Commodity
Fetishism in South America
(Taussig, 1980), una etnografia
relafivamente ortodoxa que fue
elogiada, entre oftros, por el
conocido historiador marxista Eric
Hobsbawm (1980: 3-4), es sin
duda afin a lo que Raymond Firth
(1975) propuso llamar el
“marxismo visceral”. Sin embargo,
a diferencia de lo que sosfiene
Michel-Rolph Trouillot (1986: 89).
no se frata de una “variante
‘marxista’ del discurso sobre la
reflexividad”. Efectivamente, no
es suficiente pasar de lo que
"nosotros” expresamos acerca de
“ellos” a lo que “ellos” expresan
acerca de "nosotros”. Desde esta
perspectiva, My Cocaine
Museum (Taussig, 2004) resulta
mds satisfactoria. De hecho, en
esta etnografia desconcertante
escrita en forma de montagje se
resalta una veta fenomenoldgica
que aleja a Taussig del marxismo
y lo acerca al anarquismo. Sea
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como fuere, el hecho de que
suprimi® una nota a pie de
pdgina sorprendentemente
critica del marxismo de la versién
de “The Stories Things Tell and

(Taussig, 2015: 15-30) parece
indicar que estd consciente de
que no se trata de elegir entre el
marxismo o el anarquismo, sino
de mantener a raya la tension

Why They Tell Them” (Taussig,
2012: s/p, nota 10) que fue
incluida en The Corn Wolf

incoémoda pero productiva entre
ambos.
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Pedro José Hinojosa Gutiérrez

Nikolai Berdiaev: las relaciones entre
el comunismo ruso y la religién cristiana

At the 100 years anniversary of the Russian revolution, the Nikolai Ber-
diaev's studies about the Marxism, reveals many new elements to under-
stand better the Marx’s thinking and his messianic and religious back-
grounds. In this small writing some contributions are taken into account
that the author cited expresses in one of his little-known works in Latfin
America: Christian Affirmation and Contemporary Social Reality (1936),
especidlly in his chapter entitled "Marxism and Religion". One of them is
curiously the assertion that Russian Marxism would become deeply viru-
lent against established religion because deep down it established itself
as a new religion, within the mentality and vision of the Russian people.
Russian Marxism is proposed as a new system of dogmas that, when pre-
sented as supreme, denies even human freedom. Both starting from the
European social reality of the 19th century, and from the German Philos-
ophy, the main postulates of Marx are presented. Based on these confri-
butions, Berdiev to makes a confrast between the “scientific” Marxism,
the objective pillars of the Marxism. To later, make a conftrast with the
subjective pillar of Marxism. Among the first is dialectical materialism or
the exploitation of man by man. While among the latter he can point
out the Hebrew messianic longing of which Marx himself was heir,
though unconsciously. Exploring the philosophical roots of the Marx
thinking and the Hebraic legate in the Messianic Marx, the lector will can
discover how do the dogmas conform that will permit see now the
Marxism how a new religion, that looked at make disappear the Christi-
anity. What new ways can acquire today this model discovered here by
Berdiaeve

Palabras-clave: Marx, Berdiaev, marxismo ruso, religion, dogma, cristianismo
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Introduccién

El comunismo ruso fue una de
las ideologias y sistemas de
pensamiento mds influyentes de
los siglos XIX y XX. Y se caracterizd
por buscar ‘liberar” al ser
humano, de Ilas fuerzas
enajenantes que se han impuesto
a lo largo de la historia de la
humanidad. Entre las cuales estd
la religién. Desde la afirmacion de
Marx sobre la religion como “opio
del pueblo”, los seguidores del
marxismo y del comunismo
iniciaron un ataque sistematico
contra la religién y su influencia
en la sociedad. Y sin embargo,
bien puede decirse que el
comunismo  ruso adquirié el
cardcter de  ser tan militante,
como ciertfos movimientos religiosos.
Varios autores han estudiado

la interrelacién entre el marxismo
y el aspecto religioso, incluso han
llegado o hacer argumenta-
ciones que plantean nuevos
horizontes para la comprension

no solo del marxismo, sino de
todo los pensamientos o
propuestas que parten de los

postulados marxistas y que se
hacen presentes como visiones y
corrientes liberales, progresistas o
“de avanzada” De entre ellos se
ha de considerar en este trabajo
las propuestas del fildsofo  ruso
Nikolai Berdiaev (1874-1948),
quien fue recuperado en su
patria, durante la decada de los
90 del siglo pasado, debido a
gue en cierto modo previd lo que
aconteceria con el sistema
soviético cuando la poblacién ya
no aceptara el sistema.

En la conmemoracion de los
cien anos de las revoluciones
rusas de febrero y de octubre;
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sobre todo en la de octubre, es
necesario el no olvidar que
cambios en la visidbn del mundo
origind la irrupcién del marxismo
en el dmbito politico-social como
tentativa real, asi como que
elementos fueron tan seductores
para que la gente aceptara el
marxismo y lo defendiera durante
bastante tiempo en el siglo XX.
Tales estudios pueden servir para
comprender como algunos
movimientos de nuestros tiempos
parecen repetir fendmenos de
difusién, adhesidon y exigencia,
aungue no con la misma
envergadura social e histérica,
aungue con una militancia
agresiva y que curiosamente son
fomadas como bandera por las
fuerzas que se consideran a si
mismas de izquierda, en el dmbito
la civilizacién occidental.

Como preparacidén para esos
posibles estudios, este  frabagjo
plantea algo mds modesto, pero
que puede ser considerado
bastante iluminador con respecto
al fundamento del marxismo que
se establecidé en Russia. Se
recuperan los aportes de Berdiaev
— prdcticamente desconocido en
el dmbito del pensamiento vy
filosofia de la América latina-, con
respecto al marxismo ruso y su

diferencia con el marxismo
europeo, con respecto a su
ambigledad moral y como

finamente se vuelve una nueva
“religion”, en cuanto que
manifiesta de manera afractiva, la
idea mesidnica de ‘reino de los
cielos” en la tierra. Tomando como
base el capitulo titulado “Marxismo
y religion”, dentro de la obra
fitulada. La afirmacion cristiana y
redlidad social contempordnea.
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Marxismo y religiéon

Berdicev comienza este
capitulo con una frase muy
curiosa. “Es imposible conocer lo
que se nos impone por la
fuerza” (Berdiaev, 1936. 13). Lo
aplica tanto para los que siguen
el marxismo en su natal Rusia,
como para los creyentes de la
orfodoxia que aceptaban la
“imposicion de la fe" desde lo
alto, y podria seguirse aplicando
a cualquier creencia, fe, o idea o
ideologia que se difundan por
nuestros dias como progresistas o
avanzadas.

Pero la mala comprensién
del marxismo ruso, asi como de
cualguier movimiento semejante,
nos pone en desventaja frente a
él. Con todo hace aclaraciones
previas, si bien el marxismo
puede ser ridiculizado vy
rechazado actualmente como
fracasado, no por eso dejara de
ser un fendmeno histérico de
importancia para la historia de la
humanidad y contempordnea:

El marxismo es, en todo caso,
un fendmeno serio en el destino
histérico de la humanidad; el
comunismo  ruso tienes sus
razones muy profundas. Los
marxistas son a menudo vulgares
y obtusos, pero Carlos Marx era
un pensador genial y fino, de tipo
cldsico. El marxismo original es ya
anticuado y no corresponde ni a
la realidad social contem-
pordnea, ni al nivel de la los
conocimientos cientificos vy
filosoficos. (Berdiaev, 1936, 13-14)

Hay que identificar que las
obras originales de Marx fueron
reflejo de la problemdtica social y
politica de la primera parte del
siglo XIX, misma que cambié en

112

los anos posteriores. Por lo que se
podria sefalar aqui un primer
postulado critico para con el
marxismo ruso: No es el mismo
marxismo que el de Marx. Si el
marxismo denfro de la Europa
occidental comenzé una
adaptaciéon  del pensamiento
original a las nuevas condiciones,
originando visiones que fueron
después presentadas en la “social
democracia” europea o las

diversas posibilidades de
izquierda, ya diferentes del
marxismo  “primario”, curiosa-

mente Berdiaev, se centfra en
mencionar que el marxismo ruso
fue una adaptacién a “un medio
histérico diferente (Berdiaev, op
cit., p 14). Deja de lado las
adaptaciones que autores como
Lenin y ofros hicieron con Marx. Lo
cual no obstante también
revelaria que diferencia de
apreciacién tendria nuestro
autor, para con Marx y Lenin
respectivamente.

Berdicgev pareceria ser
bastante parcial cuando afirma
que el comunismo ruso “no
respetd e él (el marxismo) mds
que su espiritu  esencialmente
antirreligioso” (Berdiaev, 1934, p.
14).Dejando de lado la polémica
de esta afirmacidén, no por eso se
minimizard el gran numero de
miembros del clero ortodoxo (y
de ofras denominaciones
cristianas también), entre obispos,
presbiteros, seminaristas y demds,
que serian perseguidos, exiliados
e incluso torturados y asesinados
por el nuevo régimen bolchevi-
que. 3Como explicar este impulso
anfirreligioso entre los revolucio-
narios rusos¢ Si se analizara el
marxismo podria  verse que
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podrian haberse dado ofras
medidas para acabar con la
religion. Pero dado el propio
planteamiento del marxismo
(desde el propio Marx), no podria
ser de ofra forma entre los
revolucionarios rusos. Se frataba
en un dmbito mds profundo, de
sustituir la religiéon tradicional, por
una nueva religion.

El marxismo pretende ser una

concepcion  universal, integral,
que responde a todas las
cuestiones primordiales y da

sentido a la vida El marxismo es
a la vez una politica, una moral,
una ciencia y una filosofia. Es una
religibn nueva que tiende a
reemplazar al cristianismo. Los
verdaderos marxistas son, segun
su tipo, dogmdticos fervientes; no
son ni escépticos, ni criticos;
confiesan el sistema de los
dogmas. (Berdiaev, 1936, p 14)
3Sistema de dogmas? Y no
cualquiera, sino del fipo mds
radical, dificil y que llega incluso
a propiciar fanatismo mads
extremista: el dogmatismo que
niega la liberfad humana. Como
cristiano Berdiaev nos recuerda
que en su esencia ultima, el
cristianismo, en su propuesta del
reino de los cielos, no excluye,
sino incluye la libre decision del
hombre La salvacién human, es
también, una decision libre vy
personal. En confraste el
marxismo considera que se
puede lograr un orden social
perfecto, una nocién propia del
“Reino de Dios en la fierra” que
“puede alcanzarse no solamente
sin Dios, sino sin la libertad
humana por la simple aplicacién
a la vida de los dogmas
marxistas”  (ibid.). Apareciendo
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una verdad que es tan suprema
que fodo queda subordinado a
él. Nuestro autor también
sefalard que este cardcter
también aparece en el
capitalismo, como el propio Marx
ha senalado (el capital, el
mercado, la libertad econdmica).

En la siguiente parte del
capitulo, Berdiaev, senala que el
dogmatismo marxista presenta
dos fuentes importantes: 1) la
fuente Viva, que se fundamenta
en la realidad social de la Europa
del siglo XIX.2) la fuente Filosdfica:
La filosofia Alemana. En este rubro
hace importantes senalizaciones
sobre los postulados que Marx

toma de Hegel y Fichte, asi

como las diferencias con

respecto a estos postulados.
Fichte postula que el "yo"

crea el mundo, como postulado
abstracto. Mientras que para
Marx y Engels, exigen que el
“sujeto” sea el ‘“creador” del
mundo y a la vez someta a la
naturaleza. El “sujeto”, no es un
hombre o el hombre, sino la clase
proletaria, el Proletariado.

Hegel afima que “lo real es
racional. Para Marx la realidad
debe "hacerse racional”, pero
eso conlleva que sea re-creada,
poseida por la fuerza del trabajo
humano.

Hegel senala que el Ser
reposa en la ldea. El ser se
desarrolla a ftravés de la

dialéctica: tesis, antitesis- sintesis.
La vida universal es la demostra-
cién de la idea, la materializacion
del pensamiento. La dialéctica es
considerada como “la evolucion
del pensamiento, desarrolldndose
a través de los contrarios que en
él se manifiestan... La dialéctica



Simposium Anual Internacional Cientifico Practico
DISCURSOLOGIA: METODOLOGIA, TEORIA Y PRACTICA

se aplica exclusivamente al
pensamiento, a la idea, al
espiritu.” (Berdiaev, 1934, 15)
Marx afirma que la base del
Ser residia no en el pensamiento
no en el pensamiento, ni en la
idea, sino en la materia. La
dialéctica sigue aplicdndose,
pero ahora para desarrollar la

materia. Aqui surge el primer
dogma del marxismo: El
Materialismo Dialéctico.

Aqui aparece una fuerte

critica de Berdiaev al dogma de
la  materia. Considerando la
materia como el producto del
choque accidental de &tomos,
como un elemento irracional.
sPor qué los marxistas le atribuyen
la cualidad que se reconoce al
espiritu2En la Materia “desprovista
de pensamiento, de senfido y de
espiritu, se manifiesta la razén, el
pensamiento y el sentido”.
(Berdiaev, 1936, 16) Marx realiza

una unién o atribucion de
elementos contrarios y los
presenta como base para su

proyecto: atribuye a lo pasivo, lo
activo, y a lo inerte, el cardcter

creador. No se molesta en
fundamentarlo y sin mds lo
expresa asi, de manera
“candida” (lbid.)

Marx no se interesa en la

resolucion del cldsico problema
de la relacidn mente-cuerpo, o
espiritu-cuerpo. Simplemente da
por supuesto que las propiedades
creativas, evolutivas y desarrolla-
doras que Hegel identificaba en
la idea, siguen presentes en la
realidad, pero solo en la materia.
Para nuestro autor, Marx no se
inferesa  en los problemas
generales de la filosofia,  sino
Unicamente en el aspecto de la
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problemdtica social. Y como se
ha mencionado arriba, considera
que tales realidades y problemas
fienen como base la materia
inerte. Y es en la canalizacién de
esa materia donde se haya la
resolucion del problema social. Al
considerar que “Un proceso
puramente social y material se
halla dirigido  hacia el fin mds
alto, hacia las mds altas
condiciones de vida y de justicia
social, hacia el tfriunfo de la razén
en la realidad. Tal era la fe de
Marx (Berdiaev, 1936, p. 17).

Nuestro autor rechaza tal
principio, tal dogma. No se
puede esperar que lo material,
surja lo existencial, tal como Marx
lo presenta en su proyecto. Pero
ningun marxista se ha atrevido a
cuestionar o al menos a senalar
las incoherencias y debilidades
que tal planteamiento hace vy
que los marxistas militantes
afirman de manera dogmdtica y
fajante.

Los elementos objetivo vy
subjetivo del marxismo

Nuestro autor afirma que el
marxismo tiene dos elementos
fundamentales: uno Objetivo vy
otro de ellos Subjetivo. El
elemento objetivo ya ha sido
presentado en el aspecto del
materialismo. No obstante  es
presentado ahora de modo mds
diversificado, ya que aparece
como un elemento que ayuda a
interpretar las realidades sociales
concretas o perceptibles de la
“realidad”. Se presenta aqui el
materialismo histérico, el materia-
lismo econdmico, a la par del
materialismo  dialectico. “A la
base del proceso histérico existe
un desenvolvimiento de fuerzas
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materiales productivas. La vida
de la sociedad no es ofra cosa
que una lucha colectiva que el
hombre emprende contra la
naturaleza para poder existir y
satisfacer sus necesidades
vitales”. (Berdiaev, 1936, 19)

Esta lucha para sobrevivir,
variard con respecto al devenir
del fiempo, pero este devenir
conlleva también una base
natural, materialista. "“EI ser
determina la conciencia, no esla
conciencia la que determina al
ser". La economia es al final de
cuentas el medio de lucha para
sobrevivir en el mundo. El
marxismo afirma que en
contraste, la vida social y las
creaciones intelectuales, artisticas
y filoséficas, son formadas con la
base econdmica, son la
“superestructura” que se crea a
partir del modo de produccion.
Ya que son reflejos imperfectos
de la vida auténtica que es la
vida econdémica.

La debilidad humana en la
lucha confra la naturaleza, la
organizacién insuficiente del

trabajo humano vy la division de la
sociedad en clases, una de las
cuales explota a la ofra,
engendran las ilusiones religiosas
e ideolbégicas. Asi, en las
creencias religiosas se reflejan las
relaciones de dominacién que
existen en la realidad humana, la
esclavitud del hombre a la
naturaleza, del hombre al
hombre, y de la clase a la clase.
Lo que nosofros llamamos el
espiritu y la vida espiritual, no es
otra cosa que la ilusidén creada
por la familia humana, por la
insuficiencia del desarrollo de las
fuerzas productivas, por la opre-

115

sion social”. (Berdiaev, 1934, 20).
Marx considera que su misién es
ayudar a desenmascarar esas
ilusiones, que por otro lado, no
son elaboraciones conscientes,
sino productos reflejo delas
insuficiencias de los modos de
produccién. Su deber es mostrar
primero la vacuidad de las
ilusiones, senalando sus bases en
los reflejos de los modos de
produccién, Las ilusiones religiosas
e ideoldgicas, habian sido
necesarias en el pasado, pero
ahora, si se logra perfeccionar la
fuerza organizativa de los
hombres, por el desarrollo de las
fuerzas productivas, las condicio-
nes cambiardn.

Aqui es donde se perfecciona,
se refina, se define mejor el
cardcter objetivo del marxismo:
“"el marxismo se inspira en el
desarrollo del poder organizado
del colectivo social que domina
al mundo y con él inspira a las
masas.” (Berdicev, 1936, 21) Por
tanto, no es con ninguna ideaq,
con ninguna moral, con que se
cambiard la realidad, sino con el
poder de la colectividad social.

Aqui aparece también ese
aspecto peligroso del marxismo,
ya que su objetivo es el poder, “El
marxismo es imperialista” Su
inspiracion  no es la “piedad
hacia el proletariado humillado,
pobre y débil, sino la adoracion,
la divinizacién del proletariado

fuerte, rico, dominador del
mundo. Mientras que el
socialismo “populista” ruso estd

animado por un sentimiento de
compasién hacia el pueblo, por
un deseo de sacrificio en aras de
su liberacion.” (lbid, 23). E
socialismo marxista ve en el
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proletariado al nuevo dios que
sustituird al Dios cristiano y quitard
el velo de las ilusiones.

Berdicev reconoce que hay
parte de verdad en el argumento
marxista sobre el aspecto
econdmico. La economia es la
base de la sociedad humana. Y
no se puede evitar la necesidad
dela actividad econdmica,
incluso el considera que la
humanidad estd “condenada” a
la problemdtica econdmica,
como consecuencia de la caida
biblica. El hombre necesita
satisfacer necesidades siempre,
pero esta condicion humana, no
es sindbnimo del sentido de la vida.
Y el marxismo, hace eso
precisamente. Considera que la
condicion humana es el senfido
Ultimo de la existencia.

Frente a la argumentacién de
la conformacién social apartir de
la economia y de la social, la
conformacién de clase, vy
psicolégica de los miembros de la
clase y de sus integrantes.
Berdiaev contrasta el cardcter
“espirifual” de la ciencia, el arte,
la filosofia, la moral. “el
pensamiento de un hombre, su
estado espiritual, pueden ser
deformados o ahogados por la
pobreza o la riqueza, por la
miseria o la abundancia; pero no
pueden ser engendrados ©
determinados por ellas” (p 24). Y
mds adelante, recupera los
postulados de autores como
Webber y Zombart, quienes
senalan que la actividad
econdémica no determina la y la

vision religiosa, sino que al
contrario, la actividad
econdmica puede ser

favorecida o no por la visién
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religiosa. Y en ese confexto, Marx
y sus afirmaciones, han sido
superadas en el tiempo.,

El elemento objefivo del
marxismo no explica sin embargo
la hostfilidad de Marx contra la
religion -Marx se revela como un
ateo ferviente, no un indiferente-
y sus ataques contra ella, mismos
que serdn intensificados por los
bolcheviques cuando se instaure
el llamado “socialismo real”. Solo
podemos comprenderlo mejor
cuando recordamos la ofra raiz,
la ofra variante de pensamiento
que influyé en Marx. La critica de
la religion de Feuerbach, otro
hegeliano de izquierda, con
quien se va apreciando el transito
del idealismo al  materialismo.
Feuerbach aporta una reflexion
importante al plantear su anfro-

pologia frente a la teologia
tfradicional. La fe en Dios
“perjudicial al hombre y lo
empobrece. La religidn es un

obstdculo al cumplimiento de las
aspiraciones y deseos humanos y
al desarrollo de las fuerzas y la

felicidad del hombre en Ila
tierra” (Berdiaev, 1936, 26)
Se puede observar como

ambos pensamientos, tanto el de
la organizacién y perfeccién de
las fuerzas productivas del
materialismo dialectico, y de la fe
religiosa como aspecto
perjudicial y enajenante de las

potencialidades humanas, de
Feuerbach, se conjugan. El
concepto de religion de
Feuerbach serd el que Marx

tome como base para hacer la
suya como “el opio de los
pueblos” en su “Infroduccién a la
Critica de la filosofia del derecho
de Hegel” para luego plantear
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como es gue se vuelve el opio, al
impedir el desarrollo de la
actividad humana, de su fuerza y
organizacién de la vida social, al
enajenar la conciencia humana.

Aqui es donde aparece el
segundo dogma marxista. La
base de toda la historia humana
fiene como base el hecho de la
Explotacion, la opresion de una
clase por otra. La explotacién, no
obstante, es presentada de una
manera extrana que podria uno
creer a primera vista.

Contra lo que podria
esperarse, Marx acepta la
existencia de formas de

explotacion ya que son partes de
las fuerzas de produccién, son
consecuencia de la organizacion
de las fuerzas humanas para
conftrolar la naturaleza, por tanto
son inevitables. (Berdiaev, op cit,
29) Y no las condena desde una
perspectiva moral, sino,
paraddjicamente, econdmica.
Toda forma de explotacién debe
ser destruida, si y solo si, se ha
vuelto una fuerza que impide el
desarrollo de una nueva
organizacién, de nuevas formas
de aprovechar la materia, y a la
vez nuevas formas de organizo-
cién de la sociedad.

El comunismo ruso al buscar
establecer el marxismo, acentud
el cardcter antirreligioso que ya
estd presente como motivacion,
como pathos en el marxismo
original, Marx no menciona
abiertamente el llegar a la
persecucion de la iglesia y de los
creyentes como lo hardn los
bolcheviques. Para Berdiaev, la
oposicibn entre marxismo vy
cristianismo se presenta por a) ser
una derivacion el primero, del
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capitalismo, solo que llevando
mds adelante, mds radical-
mente, los postulados que ya se
manifestaban en el capitalismo y
se contraponian con el cristia-
nismo. Y b) porque ya el marxismo
tiene una pretensidén religiosa.
Quiere ponerse en lugar del
cristianismo, y es en cierto modo,
la rebelidn del reino terrestre
frente al reino de Dios. Aunque
con ftristeza y a la vez con
seriedad, recuerda que ha sido el
acomodo de los cristianos, la
indiferencia y desinterés de los
que se dicen seguir la ensenanzas
del Cristo, lo que ha permitido
que los ateos y antirreligiosos
hayan tomado la estafeta de la
justicia social. Tal situacién
adquiere la categoria de ser “un
gran reproche, un aviso y una
amenaza” frente a las fallas de
los cristianos. “La verdad cristiana
no puede pertenecer a una
clase, pero su deformacién por
una clase puede existir y se ha

manifestado. Si el movimiento
socialista obrero se ha vuelto
hacia el ateismo vy el

materialismo, se debe en gran
parte a la deformacién de la
verdad cristiana por las clases”
con lo que la propia religiéon
cristiana se ha vuelto ofro de los
medios o formas de explotaciéon
que deben desaparecer.
(Berdiaev, loc cit, 31)

Tras decir todo esto el fildsofo
ruso nos llama la atencién con

respecto a las confradicciones
inherentes de los postulados
bdsicos del marxismo. Incluso

dentro del dmbito filoséfico, los
postulados marxistas pueden ser
cuestionados y sus argumen-
taciones adquieren un cardcter
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bastante endeble. Y algunos de
los puntos presentados son
bastante ilustrativos. Se menciona
-ran en este ftfrabajo. A) el
relativismo de las argumento-
ciones e ideologias histéricas. Si
fodo es reflejo de la vida
econdmica que es lo auténtico y
objetivo 3Es posible considerar la
critica marxista al capitalismo de
nuestros tiempos también un
reflejo de ese capitalismo y nada
mdse sCémo pretende hacer
que su critica sea algo mds que
eso frente al modo de
produccién imperante2 sEs en
Ultima  instancia el materialismo
histérico y el descubrimiento de
las fuerzas organizativas sociales
sobre la economia Unicamente
un aporte relativo a este
momento histérico2 zPor qué
enfonces se presenta como la
gran revelacion que impulsara el
cambio hacia la liberacién
humana?

AQui se cae en una aparente
paradoja de la que se sale al
advertir ya el segundo elemento
que fundamenta el marxismo.
Berdiaev primero presenta que
Marx presenta suspostulados
como un descubrimiento, de la
verdad fuera de las ilusiones, vy
por tanto, de que existe algo
absoluto. Sus postulados son
seguidos como dogmas, asi las
criticas y divergencias se vuelven
“herejias”. Aqui el marxismo
“representa  sin embargo una
creencia religiosa; aspira a la
misién universal de liberador y de
salvador de la humani-
dad” (Berdiaev, op. Cit, 34). Sin
embargo el propio Marx parece
proyectar algo mds profundo vy
“"espiritual” en lo que su
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pensamiento materialista descu-
bre y presenta ante los demds.

Los descubrimientos que hace
sobre el capitalismo y el aspecto
econdmico podrian ser considera
-dos Unicamente de acuerdo al
momento histérico en que los
percibid, asi como también estar
implicados dentro del desarrollo
del capitalismo como se ha
presentado hasta ahora. Pero
Marx hace estos principios cate-
gorias con las que evalta y
critica toda la historia y todas las
sociedades humanas. “Reprodujo
Marx bastante bien el "econo-
mismo"” de su siglo, la disminucién
de la espiritualidad, el desarrollo
de la lucha entre clases que no
estdn ya sometidas a ningun
prejuicio espiritual y moral. De ello
dedujo que este “economismo”
era la base de toda vida
humana y se regocij¢ cinica-
mente de ese descubrimiento. El
marxismo es una patologia no
una fisiologia de la sociedad
humana...” (Berdicev, loc. Cit, 35).

Es decir, tomo como dalgo
inamovible y fundamental, lo que
descubrié¢ en un momento
determinado con una cosmovi-
sidn establecida, que predomina-
ba en su tiempo.

Finalmente aparece senalada
la cuestion mds contradictoria
de todas. Hasta hora Marx
presenta una argumentacién que
conforma el sustrato de su
llamado “socialismo cientifico”.
Como contraposiciobn a los
socialistas utdpicos que apelan a
la moral(justicia y verdad social)
para que los burgueses busquen
la mejor redistribucién de la
riqgueza y suprimir la explotacién.
Se cenfra en que su socialismo
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serd un proceso indispensable, un
desarrollo “natural”, no por el
capricho o "buena voluntad” de
unos cuantfos, sino como la
marcha inexorable de la historia,
de una fuerza inamovible de la
humanidad. Con lo cual senala
que es la colectividad la que
hard los cambios, absorbiendo o
minimizando la iniciativa individual.

Pero con lo anterior presente,
5Como es que el hace ahora
juicios morales: “La teoria del
marxismo no deja lugar ni a la
apreciacién ni a la indignacion
moral, ni siquiera a la distincidon
entre la justicia y la injusticia. Sin
embargo Marx y los marxistas se
llenan de indignacién contra la
|injusticia  social y condenan
rigurosamente a los explotadores
malvados”. (Ibid, p 36)sDe dénde
surge sta indignacién  moral,
cuando en las exposiciones
previas, se plantea que incluso la
moral se crea para justificar la
explotacion de las clases de
acuerdo al modo de produccidn
vigente. Si el propio Marx
considera que es indispensable
para el avance econdémico, gPor
qué ahora despotrica contra “la
explotacion del hombre por el
hombre"?2 para comprender esto,
es necesario ahora senalar el
postulado que serd el tercer
dogma del marxismo en este
trabajo: el dogma de la
IGUALDAD (Berdiaev, loc. Cit. 37)
pero al establecer la igualdad
como la piedra de toque de lo
social y econdmico, nuestro autor
senala que Marx confunde las
condiciones de origen, con las de
valoracion.

Al final, sehala que en este
punto se aprecia la base moral
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de Marx, aun cuando buscara ser
mds ‘“cientifico”, su valoracién
moral se hace presente, aun con
las modificaciones que sus
descubrimientos. Para lograr la
superacidén y una mejor manera
de producir, que conlleve a una
sociedad igudalitaria, es necesario
intensificar las confradicciones,
intensificar la explotacion delos
tfrabajadores, hasta que la
exasperacion y la ira conlleven al
estallido revolucionario.Que de la
maximizacién de la injusticia
actual, del mal presente, surgird
algo mejor, a través de la
“dictadura del proletariado”, de
la revolucidon comunista™. Pero el
cdémo se presenta esto, ya no es
Unicamente como una teorig,
sino como un plan, como el
nuevo evangelio que sustituird al
cristianismo.

El cardacter
marxismo

Este cardcter puede ser ya
comprendido de mejor manera
cuando sefalamos el cardcter
“liberador” del marxismo, y la
indignacién moral con base en
la nocién de igualdad, pero se
precisa ahora mejor, en confraste
con la vision cientifica y objetiva.
De marxismo hay que decir que:
“su lado  subjefivo, moral y
religioso estd ligado a la idea de
la misién universal del
proletariado, a la lucha de clases
y justicia absoluta que nacerd de
esa lucha. La idea del mesianismo
proletario...” (Berdiaev, 1936, p.
39) el proletariado es el Mesias, el
libertador y salvador de la
humanidad.

Esta idea es explicable por la
ascendencia judia de Marx, aun
con el ateismo que ya hemos

subjetivo del
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senalado antes, aun con la
influencia de Feuerbach,
aparece el anhelo mesidnico
propio del pueblo de Israel, Marx
seguia siendo israelita de raza y
de subconsciente. En el cuadl
aparece nuevamente este
anhelo, a pesar de su eleccién
consciente por la materia. “pero
la imagen espiritual del hombre
no puede ser determinada por sus
teorias intelectuales” (Berdiaev,
1936, 40).

Este anhelo mesidnico es
también el que reviste de
cardcter mds utdpico a la teoria
marxista, a la vez que le confiere
un cardcter teleoldgico, fuera de
tfodo aspecto racional. Con lo
que se reviste de un aspecto
profundamente religioso, el
marxismo adquiere aqui su
cardcter de nueva religiéon
mesidnica, y donde ese Mesias
no serd pobre ni humilde, sino
orgulloso y arrogante, donde no
serd un individuo, sino una clase
completa. Que por su lucha
logrard hacer que se revele la
verdadera condicién del mundo
y de la realidad, haciendo caer
los velos de las falsas ilusiones.
Aunque este proletariado esta
tfan ideadlizado, que no puede
verse su concrecidn en ningun
grupo concreto, con lo cual el
proletariado se vuelve ofra idea
sin confirmacién real, el ideal
sagrado a ser alcanzado. A
fravés de un nuevo mito, que
conducird a la superacién de los
males presentes. Conjuntando
elementos tanfo racionales vy
“cientificos”, como también
reelaborando aspiraciones,
deseos y mitos de redencidon
antiguos. Esta mezcla responde a
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los anhelos humanos, a la vez
que tiende a desplazar las
propuestas anteriores, que ya son
consideradas con cardcter de
falsedad y prejuicio burgués o
ideologia que favorece Ila
enajenacion.

Con este dogma de materio-
lismo dialectico, materialismo
econdmico, lucha de clases por
la igualdad, la perfeccion de la
actividad organizativa humana
sobre la naturaleza que a su vez
permitird el nacimiento del
proletariado mesidnico, se podrd
ver como el marxismo adquiere
elementos que un perfil que
propiamente lo hace religioso, a
pesar de la paradoja de autfo-
presentarse como ateista vy
liberador de todas las ilusiones
religiosas. Es inferesante como
Berdicev, después de presentar
este diagndstico “espiritual” del
marxismo, también sea bastante
critico con los cristianos actuales,
con las instituciones cristianas y
plantee que es necesario
renovar , actualizar los medios
para que las verdades espirituales
del cristianismo puedan dar
batalla ante tendencias como el
marxismo. zPor qué lo hace asi?
Porque detrds del aparente
mesianismo proletario, se
encuentra una esclavitud mds
peligrosa que las histéricamente
anteriores. No solo por la
subordinacién o desaparicién del
individuo en la comunidad, no
solo por la desaparicion o
subordinacién de los criterios de
valor morales al interés de la
lucha revolucionaria, sino
también porque se excluye la
caridad, la dignidad del ser
humano tal como el cristianismo
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presentd desde su aparicion. Que
los cristianos no evadan su
responsabilidad, ya que los retos
siguen presentes y pueden
adoptar formas mds peligrosas
de seduccién.

Conclusiones

El marxismo ruso ha caido, de
las propuestas comunistas que se
establecieron en losperiodos de
Lenin, se llegd a la concentracién
del poder visto en Stalin, a la
partidocracia posterior vy
finalmente al derrumbe a finales
de los anos 80's del siglo XX. No
Unicamente por las contradiccio-
nes del socialismo real, sino -
como dice Berdiaev- por la
pérdida de la fe en el sistema, en
la idea, en la meta. Autores como
Mijail  Malishev, han hecho
inferesantes comparaciones
como el socialismo real adquirié
el cardcter de un credo, con
tfoda una institucionalidad
religiosa aunque vestida de
modo secular, y como el
“evangelio” de la revoluciéon y el
futuro radiante”, sirvid de motor y
conferia esperanza a las gentes
que lo aceptaron y dieron todo
con la esperanza de alcanzar un
futuro mejor, si no para ellos o sus
hijos, si para sus nietos y las demds
generaciones por venir.

La readlidad no obstante ha
mostrado que las confradicciones
internas y la condicidn humana
siguen presentes y una propuesta
como esta ha terminado cayen-
do. De ahi que actualmente
muchos desechen a Marx y sus
criticas como sin  sentido,
desfasadas o caducas. Berdiaev
no es tan radical como muchos
intelectuales actuales. Siempre
ha senalado que la critica
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marxista ha sido ( a pesar de sus
limitaciones) reveladora de las
contradicciones, incoherencias e
injusticias del capitalismo contem-
pordneo. En cuanto medio critico
y filoséfico, no puede ser igno-
rado. Si su proyecto mesidnico
no se ha podido lograr, siempre
deberd preguntarse el porqué.

Como se decia al principio, al
presentar como de un estudio
filosdfico y econdmico se llega a
un argumento mitico-religioso
militante, actfivo agresivo, con
influencia en la sociedad y con la
aceptacion de las masas; este
frabajo intenta percibir aquellos
aspectos que se pueden seguir
haciendo presentes en muchos
movimientos  actuales contem-
pordneos, que parecen difundirse
en gran medida y cuestionar las
propuestas y valores aceptados
hasta ahora.

3Podemos considerar que
movimientos abanderados por las
actuales izquierdas (sobre todo
las occidentales), a favor de los
derechos de las minorias, siguen
el planteamiento socialista
original, o por el confrario se
vuelven los Ultimos baluartes de
una doctrina que estd en sus
Ultimas  fuerzas? 3Qué decir de
la cuarta ola del feminismo o el
movimiento Igbt -y otfros- que en
su pelea por los derechos de su
grupo, imponen a las mayorias
sus exigencias y piden que la ley
las proteja? sPor qué nadie
cuestiona los valores del
liberalismo econdmico vy la
tendencia siempre creciente de
subordinar todas las actividades
humanas a la economia? Estas
son solo algunas dreas donde lo
aqui presentado puede ser de
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utiidad. Cuando un argumento
plausible, comprensible y hasta
cierto grado fundamentado, que
incluso puede revelar una
realidad desagradable o injusta
( la explotacioén, la discriminacion,
la avaricia de pocos, los juegos
politicos turbios), se reviste de la
gran respuesta, de la nueva
verdad que se debe de
establecer (aun con la critica de
la postmodernidad, o inclusive
contando con el relativismo de la
misma postmodernidad)
spodemos esperar que ahora se
yerga con un perfil parecido al
perfil seductor que el marxismo
fuvo hace dos siglos? Si eso
puede ser idenfificado 3Que
valores, perfil  del hombre,
dignidad humana presenta,
promueve vy ofrece ante el
hombre contempordneo?
sFavorece la auténtica libertad
humana o solo la considera con
su perfil bdsico a conveniencia
de una modelo deshumanizante

y enajenanfe peor que el
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Oscar Judrez Zaragoza

Karl Marx
y el pensamiento como critica

El presente escrito es el resulfado tanto de un acercamiento como de
un distanciamiento de la obra de Marx y los infentos de ponerla en
prdctica, con la finalidad de poder vislumbrar aquellos elementos de la
misma que, desde nuestra perspectiva, resultan vigentes, enfocdndonos
especialmente a la critica. Actitud fundamental que, desde nuestro
punto de vista, representa y representard siempre lo mds vigente de la
filosofia en cualquier época que se haya efectuado. No son los
constructos tedricos efectuados por los fildsofos los que deben ser objeto
de revision, es decir, no es la obra de Marx la que debe ser el centro de
atencion de los estudios actuales, pues esto no es otra cosa que
ideologia; como pensador siempre manifestd que el objeto de atencién
de toda filosofia debe ser la realidad, las condiciones histérico-
materiales en las cuales se desenvuelve la vida de los seres humanos
que nos toca vivir en ella; analizarla, estudiarla, comprenderla para
poder sacar a la luz los enganos en los que se fundamenta, los abusos e
injusticias que conlleva es la verdadera funcién de la filosofia como
critica, aunada a la exigencia de incidir en su fransformacién. Si la
realidad estd cambiando constantemente el peor extravio respecto ala
filosofia consiste en querer criticarla recuperando ejercicios de ofro
tiempo. Conmemorar a Marx significa efectuar la critica a nuestro
tiempo, para ello, ciertamente, hay necesidad de crear nuevas formas
para poder redlizarla, nuevas formas de seguir efectuando la filosofia de
la sospecha que toda época requiere pues inevitablemente la realidad
se sustenta en el engano y el abuso .

Palabras-claves: Marx, filosofia, pensamiento, critica, fildsofo, rebelién,
realidad, sospecha, engano, abuso.
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Marx y la critica

Una de las aristas del hacer
filosdfico consiste en la revision
critica de los modos comunes de
existencia de su tiempo vy
contexto. El pensador, el fildsofo
se distingue de los no fildésofos en
la medida en que no sdlo
padece los diversos discursos de
verdad vigentes, pues inevitable-
mente nace y vive en su interior,
sino que es capaz de sustraerse
de la reproducciénpasiva de los
mismos para estudiarlos, anali-
zarlos, comprenderlos, desarticu-
larlos, cuestionarlos y desen-
mascararlos, en otras palabras de
sentir incomodidad de tener que
vivir en ellos, de experimentar
hasta la ndusea la estupidez y los
abusos que conllevan. Padeci-
miento e incomodidad son los
dos estados en los que se
desenvuelve el pensador; por el
primero se somete a fener que
vivir en ésta y no en ofra época,
no estd en sus posibilidades elegir
otra, no tiene mds remedio que
desplegar su existencia en estas
condiciones y en este contexto;
por el segundo se rebela al
sentirse incomodo de efectuar
determinado modo de existencia.
En palabras de Antonio Escohotado:

Favorecido por el entusiasmo
de un sueno favorable, el fildsofo
es el hombre de exceso en la
experiencia, el que siente lo
inmediato y dice su sentir para el
infinito escdndalo de quienes
tienen ya establecido qué ver,
qué oir, qué decir, qué hacer,
donde encaminarse y qué
desear. Por eso mismo, su
enemigo no es este o aquel
grupo de individuos, ni esta o
aquella cultura, sino el grupo en
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general y la cultura en general,
todos los miembros del rebafo en
cuanto tales, y sélo en cuanto
tales (1, 1975, 18-19).

Los motivos de incomodidad
y. por ende de rebelién, pueden
ser diversos. La historia de la
filosofia nos da una amplia gama
de posibilidades, cada época
fiene los suyos, de la misma
manera qgue cada fildsofo tiene
una sensibilidad propia que le
permite rechazar algunos
mienfras deja de lado a ofros e,

incluso, reaccionar de manera
distinta ante |la misma
problemdtica; los fildsofos

presocrdticos lo hicieron ante lo
cuestionable de que sus
contempordneos determinaran
su vida a través de mitos que, a
ellos, les parecian sin fundamento
alguno y causantes de actitudes
y conductas sumamente
absurdas, ante esto proponen la
buUsqueda de un principio natural,
descartando cualquier interven-
cién divina, con las caracteris-
ficas que quiera postularse esta
divinidad, se atienen, por el
confrario, a la naturaleza como
physis como algo obvio e
inmediato y se proponen explicar
racionalmente su génesis para
que los seres humanos puedan
desprenderse del miedo y locura
qgue el mito hace posible; el
amplio mosaico de principios
propuestos por esta pléyade de
pensadores reafirma la extensa
gama de posibilidades de
reaccionar ante wuna misma
situacion, gran numero de ellos
pugnan confra el mito, pero
cada uno lo hace a su estilo y
con sus propias particularidades;
Platén se indigné ante el hecho
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de que las mayorias determi-
naran el senfido de la polis, de
que la democracia arraigara en
la Aftenas que le toca vivir,
reacciona desacreditando
cualquier saber de mayorias, del
rebano e intenta fundamentar un
saber propio de un solo hombre,
el filésofo-rey, quien al poseer la
verdad posee, también, la
posibiidad de hacer un uso
correcto del poder; mds cercano
a nosotros el filésofo alemdn
Immanuel Kant reacciona ante el
incorrecto uso que los seres
humanos efectlan de la razén,
que justifica la postulacion de
“verdades” no susceptibles de
comprobacién por via de la
experiencia, pero, no obstante
sostenidas contra viento y marea
por el dogmatismo filosdfico, la
religién y el senfido comun, se
propone como meta delimitar
con la mayor precisibn un uUso
correcto de la razén en sus
diversos dmbitos de influencia,
que, por cierto, abarcan la
fotalidad del hacer humano,
pues lo que hace que los
humanos sean eso y no otra cosa
es su capacidad racional, el
problema, segun él, radica en el
uso indebido de la capacidad
racional que causa el extravio de
la humanidad en su conjunto; el
fildsofo que nos ocupa, Karl Marx,
encuentra su motivo de
indignacién en la forma como se
presenta la génesis y el primer
desarrollo del capitalismo
industrial en Europa, sobre todo
en la aparicién de una nueva
clase que encarna toda la
miseria  de la alienacion del
frabajo tal como se despliega en
el naciente capitalismo, dedica
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toda su capacidad intelectual al
desentranamiento de esta
moderna forma de sociedad
para vislumbrar su transforma-
cién, de encaminarla hacia
posibilidades menos abusivas y
violentas para con una determi-
nada clase social.
Reconocemos, en este
senfido, la inexistencia de un
criterio que nos permita decidi-
rnos objetivamente por una u ofra
critica, para poder aplicar los
criterios morales de buena o
mala, profunda o superficial.
Sucede que la critica se efectia
desde las entranas de cada uno
de los pensadores, en cada uno
son singularisimas, quizd el apego
o rechazo que podamos
experimentar por alguna se debe
mds a una cierta empatia o
antipatia que a cualquier otra
causa. Compartimos cierta
semejanza de sensibilidad con
algun pensador y nos vinculamos
con su ejercicio critico, sin olvidar
la distancia que nos separa asi
como el contexto distinfo en que
nos ubicamos. Lo que asemeja a
los pensadores es el ejercicio
critico en contra de la verdad o
verdades en circulacion,
independientemente de que lo
haga desde la trinchera del
ideadlismo, empirismo, materialis-
mo, cinismo u otras. No tener
como conducta de vida Ila
sumision es lo que enmarca el
gjercicio del pensamiento, de la

critica, rasgo que se puede
constatar en todos los que hasta
ahora llamamos pensadores,

seres inconformes con los modos
de vida que les toca vivir y sus
fundamentaciones; irdnicos,
escépticos, irascibles no hacen
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otra cosa que reiterar la
naturaleza indomable de algunos
seres humanos, su negativa a la
domesticacién que cualquier
sistema de verdad impone, al
tferror que representa, la
estupidez que estandariza y los
abusos que conlleva.

Asi entonces el ejercicio critico
efectuado por el pensador
alemdn sigue siendo tan vigente
como el de cualquier otro en un
periodo distinto. Efectuarlo contra
la época y sociedad en donde el
pensador vive es lo propio de la
filosofia, arremeter en contra de
la violencia generada a partir de
la vigencia de ciertas verdades
es el gesto mds contestatario que
puede darse a nivel de los seres
humanos; denunciar las frampas,
los subterfugios de la realidad es
el motor de toda critica. Cada
época, a su manera, crea los
constructos tedricos que la
justifican y la hacen posible; mito,
religién, ciencia, sentido comun o
la filosofia, en cierta vertiente, son
algunos de los recursos mds
reiterados. Una mirada somera a
cualquiera de ellas nos muestra el
nivel de absurdidad que
conlleva, la nuestra no estd
exenta; la filosofia, como critica,
representa aquella actividad que
impide que el somnifero de la
verdad establecida, del sentido
comun, lo institucionalizado tome
posesiéon total de la vida
colectiva y la condene a un
sometimiento irreflexivo; sociedad
en la que todos los seres humanos
parecerian un rebafo que
obedece mansamente todo
aquello que se le imponga,
independientemente de que
atente contra su dignidad.
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Actividad de escdndalo, de
molestia, como en su momento la
describia Sécrates con la figura
del tdbano, insecto que molesta
a los rebanos que pastan sin
mayor preocupacién en las
praderas de lo establecido,
reduciéndolos a miembros de un
rebano cuyo pastor puede
llevarlos por donde quiera vy
como quiera, sabiendo que
cuenta con la aceptacion pasiva
de cada uno de ellos; tizdn que
quema a quienes protegidos por
las verdades comunes han
encontrado la temperatura
colectiva que los resguarda de la
exposicion directa al fuego del
pensar, tal como lo anunciaba
Nietzsche.

En ese senfido la ensenanza
de Marx, como la de cualquier
ofro pensador, consiste en la
efectuacién de la critica, es
decir, en la rebelién respecto al
sometimientfo que todo sistema
de verdad postula como
inamovible, producto de una
supuesta fuerza imparable: Dios,
el Destfino, el Progreso, entre
fantos otfros constructos. La
vigencia de Marx no puede
consistir en la reiteracién
orfodoxa de sus conceptos, el
capitalismo ha dado muestras de
una gran vitalidad en los Ultimos
tiempos transformdndose de
manera vertiginosa, llegando al
extremo de ponerlo a su servicio,
reiterar el constructo tedrico
efectuado por el pensador
alemdn habla en contra de los
que se hacen pasar por sus
legitimos discipulos; Marx mismo
fue capaz de separarse de
cualquier fipo de socialismo o
comunismo anterior a él, en
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ningbn momento podemos
constatar en su obra un simple
retomar o defender la obra de los
comunistas pretéritos como verbo
inamovible que sélo habremos de
reifterar para esperar su
efectuacion, lo mismo sucede
con el materialismo “contempla-
fivo" de los griegos al que tanta

atencion le dedicé y con la
filosofia hegeliana que fue la
fuente de nutricion del Marx

juvenil, en estos tres casos es
patente el esfuerzo del pensador
por crear, recrear e innovar en los
elementos conceptuales que son
necesarios para llevar a cabo la
critica al naciente capitalismo; la
época y el enfoque de su critica
le exigia, por una parte, un
andlisis muy preciso de las
determinaciones econdmicas
que la posibilitaban, nunca antes
la humanidad habia experi-
mentado semejantes peculiari-
dades, y por ofra, hacer uso de
los recursos, para este andlisis, de
lo que la misma le proporcionaba
como herramientas de pensa-
miento: la ciencia, la filosofia y la
economia. En ese ejercicio critico
se nota el descomunal esfuerzo
de un pensador para proporcio-
narse los elementos que hardn
posible su critica: materialismo,
dialéctica, alienacién, capita-
lismo, propiedad privada,
proletariacdo son algunos de los
conceptos creados, recreados o
fransformados por el pensador en
ese afdn de poder aprehender el
objeto que estd por pensarse. La
incomodidad del filésofo se
muestra como incomodidad
creativa en diversas direcciones:
como creacidn-recreacién de
uno o varios métodos, ya sea el
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materialismo histérico, el método
genético-estructural o el método
dialéctico totalizador; como
creacién-recreacién de los
conceptos vy juicios que le
permitan desenmascarar los
discursos vigentes, o como
creacion de una posibilidad
distinta de vivir a la que en este
momento padece, indepen-
dientemente de que esta Ultima
sea tan cuestionable como la
que estd siendo revisada, seria
una miopia extrema querer pasar
por alto las consecuencias que se
suscitaron a partir de que la
teoria marxista fue puesta en
practica en diversos paises y
contextos.

Esta experiencia requiere de
un andlisis detenido pues atafe a
la esencia misma de la critica y a
la actitud que nosotros debemos
mantener con ella. Paradigmad-
tica es la praxis que la teoria

marxiana demanda; exigencia
que nace de sus propias
entranas, no podia quedarse

como una cuestion meramente
tedrica, convertirse en ideologia;
el pensador lo plantea de forma
clara y precisa:Los filésofos no
han hecho mds que interpretar
de diversos modos el mundo,
pero de lo que se frata es de
tfransformarlo (4, 1970, 148).
Invitacion que, paraddjicamente,
conlleva a la irreflexion de
quienes se atienen a esta
invitacion sin asomo alguno a la
critica. Tomar al marxismo como
expresion de un verbo incuestio-
nable es lo que sucedid en
muchos paises en donde se
intentd llevar a la praxis.
Medievalismo de Marx en la
época del capitalismo: lo ha
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dicho el fildsofo (Aristdteles), era
el recurso de los incapacitados
para el pensamiento en aquella
época, lo ha escrito el fildsofo es
la versién actualizada de
semejante incapacidad. Absortos
en la praxis que Marx exigia a la
filosofia se olvidan de la critica;
apéstoles del nuevo evangelio
tienen como misidn prioritaria su
difusion y actualizaciéon, nunca
cuestionan los supuestos de los
que parte, las condiciones y las
consecuencias a las que la
dialéctica materialista conlleva.
Entfrega incondicional ante la
seduccidén que la nueva teoria
provoca y la urgencia que senala
de la fransformacién del mundo,
ésta Ultima susceptible de
efectuarse como producto de los
ejércitos proletarios dirigidos por
la elaboracion intelectual del
pensador. Lo cual hace
significativo pensar el maridaje
gue Marx establece entre teoria y
praxis pues por ahi se desliza de
forma imperceptible la estupidez
de la ausencia de critica,
fomemos fres alternativas para
redlizarlo: 1) que la teoria quede
perfectamente establecida por el
pensador y, por tanto, a los no
pensadores les corresponda
exclusivamente su praxis, sin tener
la posibiidad de modificarla; lo
cual no hace sino sustituir una
verdad por ofra, considerando
que la anterior es falsa y la nueva
es correcta, en donde con toda
claridad se observa que el
maridaje entre verdad y violen-
cia, verdad vy terror queda
impensado, es decir, que con el
simple hecho de cambiar lo falso
por lo “supuestamente” verda-
dero no se elimina la violencia o
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el terror, lo Unico que se hace es
desplazarla a ofras posibilidades
de efectuacion: el socialismo real
nos dio suficientes muestras de
estos desplazamientos y, por lo
mismo, de la reiteracién de la
violencia o el terror hacia ofras
clases con recursos distinfos; 2)
que la teoria muestre fallos, lo
cual es lo mds frecuente, vy, por
ende, la praxis exija nuevos
desarrollos tedricos que los no
pensadores no pueden readlizar
en virtud de su incapacidad para
el pensamiento vy la critica; Marx
se vuelve pastor de un rebano
incapaz de modificar lo minimo la
palabra del pensador, con lo
cual el maridaje entre verdad y
estupidez queda impensado,
pues sélo alguien lo bastante
estUpido se niega a reconocer
que la teoria no explica lo
suficiente ni la realidad que se
intenta fransformar ni el cémo
efectuarlo, ademds de negar el
movimiento de la realidad misma
que exige constantes transforma-
ciones en la teoria, la estupidez se
desliza en forma de fe iracional
ante la teoria; 3) que se haga
caso omiso de las condiciones
partficulares de cada uno de los
paises en donde el socialismo se

quiere poner en prdctica,
forzdndolos a entrar en las
determinaciones tedricas del

pensador, creando con esto una
condicion caricaturesca del fraje
tedrico que se impone, como si a
un habitante de Ecuador se le
obligase a usar un abrigo de piel
de oso, argumentdndole que la
teoria del maestro asi lo
determina, el maridaje entre
verdad y estupidez queda
impensado, pues se considera
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mds pertinente violentar la
realidad que a la teoria, hacien-
do caso omiso de la recomen-
dacién marxiana de partir de las
condiciones materiales.

Dado que la realidad que nos
toca vivir difiere en mucho con la
que Marx padecid y criticd, si
realmente queremos hacerlo
vigente no nos queda otro
camino que crear aquellos
métodos, conceptos, juicios vy
herramientas que nos permitan
efectuar la critica en este tiempo;
vigencia de la actitud mds que
de la elaboracién tedrica del
pensador alemdn, vigencia de la
filosofia mds que de las teorias de
los fildsofos; considerando que la
teoria marxiana es susceptible de
aplicarse, con breves o profundos
retoques, en nuestra circunstan-
cia hacemos patente nuestra
incapacidad para sentirnos
incbmodos ante las verdades
que nos han heredado; la obra
tedrica y prdactica de Marx
también pasd a formar parte de
los discursos que hoy en dia se
dispensan en las diversas
sucursales que el capitalismo
dispone para introyectarnos la
“verdad” a los habitantes de este
tiempo: Universidad, bibliotecas,
congresos, coloquios, librerias,
pdginas de internet, entre ofros
del amplio abanico de
posibilidades; una discusion
centrada en la obra de Marx
termina por reiterar lo que con

lucidez denunciaba en la
Ideologia Alemana, un asunto
reducido a discusiones en la

esfera del pensamiento puro(5,
1958, 17). Los eventos en donde
se discute la vigencia de la obra
de Marx, cenfrados exclusiva-
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mente en ella, la convierten en
un caddver del cual gustosa-
mente, como los animales
carroneros, matarifes o carnice-
ros, extraen las partes que mds les
gustan y se sacian a través de
esta gula por lo inerte, como si
disputarse segmentos de un
cuerpo fuera el sino de la filosofia,
ejercicio, no obstante, continuo-
mente reiterado.

Ajena a su contexto y sus
urgencias hacemos de la obra
del pensador alemdn, y de
cualqguier ofro que idolatremos,
palabra incuestionable que
debemos apropiarnos de la mejor
manera, convirtiéndola en objeto
Unico de nuestra atencién,
actitud sumamente cuestionable
que conlleva la pérdida del
objeto realmente importante: en
lugar de mirar nuestro contexto y
sospechar de él encontramos
mds significativo concentrarnos
en el conocimiento de un autor
pretérito para hacernos pasar por
los portadores de su verbo.
Confrario a esta actitud Marx
pensaba la realidad del
surgimiento del capitalismo,
dirigia su mirada hacia fuera,
como maestro de la sospecha
calculaba que esa realidad,
justificada por diversos discursos,
escondia trampas, enganos,
subterfugios susceptibles de
desenmascararse, ufiliza cierta-
mente diversos recursos tedricos
de ofros pensadores pero no
para concenfrarse exclusiva-
mente en su discusion, sino para
pensar la situacién social que se
le presenta, de ahi que la mayor
exigencia de la critica marxiana
sea el ejercicio critico respecto a
nuestro tiempo.
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Nuestro punto de partida si
que no es arbitrario. No es ningin
dogma. Se halla en la realidad.
Sélo mediante el pensamiento
cabe abstraer de él. Nuestro
punto de partida son los
individuos reales; su accién vy
condiciones de vida materiales,
tanto las que encuentran realiza-
das como las que se readlizan
merced a aquella. Punto de
partida, pues, de cuya existencia
es dable cerciorarse por pura via
empirica (5, 1958, 26)

La mirada filoséfica marxia-na
consiste en concentrarse en la
comprension de la realidad
material, sobre todo, en los seres
humanos en sus actitudes
coftidianas, en aquello que se da
por bien sabido y se reitera
diariamente en los diversos
dmbitos de desenvolvimiento.

Quien considera que filosofar
es ocuparse de la obra de un
autor y desentranarla hasta
postularse como el Unico que la
comprende da, en ese mismo
afdn, muestra de su incompren-
sion de la critica marxiana, de su
total incapacidad para la
filosofia, de un extravio suma-
mente cuestionable. Infimidados
ante la magnitud y complejidad
de las condiciones de la vida del
sentido comun, de la readlidad
optan por dirigir la mirada hacia
un objeto menos exigente, la
obra de un pensador; ésta, por
extensa e infrincada que sea, no
se aproxima, en lo minimo, a la
complejidad que conlleva, en
cualquier época, la vida
colectiva de los seres humanos,
de ahi que su condicién timorata
decida enfrentarse a una
“problemdtica” de menor
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envergadura, apoydndose
ademds en el orden que el
propio pensador le dio, no
olvidemos que pensar es dar
orden a lo que en un primer
momento se presenta cadtico;
preferir la quietud de la letra
muerta a la dindmica de la vida
colectiva, convierte el pensar,
por principio, en actividad
carronera, gusto por arrancar las
enfranas de la obra de wun
pensador para vomitarla en ofros
escritos, con la agravante de no
haberla digerido, ni mucho
menos contextualizado. Quizd
sea pertinente recordar el
interesante gesto de Luciano de
Samdsata (1981), quien siendo un
cinico no para de burlarse de los
cinicos anteriores, de someterlos
a critica, pues sélo asi el
pensamiento se desembaraza de
los lastres de la irreflexion.

Hasta en el enfoque y objeto
de la mirada Marx se distingue
con mucha claridad de ofros
ejercicios filosdficos. Mientras
algunos la dirigen a las alturas, al
firmamento, perdiendo, inten-
cionalmente, de vista lo que
ocurre a su alrededor, denun-
ciando, con ese simple gesto, la
insignificancia que tiene lo que
ocurre a lado o enfrente, pues,
consideran, el verdadero objeto
filoséfico es lo que no cambia, lo
firme; y ofros la dirigen a la
comprensiéon de la divinidad,
desechando alo mundano como
indigno de atencién, como
propio para intelectuales lisiados,
incapaces de elevarse a las
exigencia de la comprension de
lo divino; y algunos mds prefieren
efectuar un ejercicio de
intfrospeccién y encontrar la
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fuente de lo firme en el interior de
la facultad de la razén, ya sea
como verdades claras y distintas
o como sujeto trascendental;
nuestro autor dirige la mirada a la
realidad, a las condiciones
materiales de los seres humanos,
pero no se satisface con la simple
descripcién de lo que aparece,
sospecha que detrds de esa
apariencia se esconde un
subterfugio no susceptible de
desenmascararse por medio de
una mirada meramente frontal,
de ahi que si bien hay que mirar
de frente, hay, en un esfuerzo
mayor, que sacar a la luz lo que
ese frente oculta, sdlo en ese
desocultamiento se puede
desarticular el engano que el
discurso fundamento del
capitalismo disfraza. Mirando el
anverso y el reverso de la
realidad Marx conjugaba los dos
esfuerzos tedricos entre los que se
movia: la ciencia y la filosofia.
Con la ciencia observa el
anverso, con la filosofia el reverso.
Esfuerzo magndnimo que
Foucault (1995) caracterizd, junto
con Freud vy Nietzsche, de
maestro de la sospecha. Actitud
que no obstante queda
enframpada en su irreflexividad
ante la ciencia, pues nunca le
pasd por la mente el cuestionarla
en sus fundamentos mismos, quizd

Bibliografia

convencido por el esfuerzo de
fundamentacién de la ciencia
que el filésofo Kant ya habian
realizado, cosa que si efectlo, al
menos, con la filosofia del
idealismo alemdn que conocié.

Queda entonces la pregunta
scOémo hemos de actualizar la
critica marxiana en este tiempo?
Si bien ésta depende de los
intereses de cada uno de los
posibles pensadores, de su
sensibilidad, del objefo de su
atenciéon no podemos pasar por
alto que debe crear o recrear un
método, unos conceptos, juicios y
las herramientas que le permitan
cuestionar de forma frontal la
realidad instituida por los discurso
dominantes, de ofra forma la
criica pierde toda su fuerza,
convirtiéndose en una especie de
eunuco incapaz de fracturar los
cimientos de la misma. Es mds
urgente pensar que rememorar,
la rememoracién supone una
Verdad eterna, ya sea de Dios, el
Ser o Marx que hay que
reencontfrar en su estado puro
para ponerla en prdctica sin los
errores cometidos, ejercicio que
denota Ila ausencia de
pensamiento, no porque no se
oponga al presente, sino porque
lo hace acudiendo a otra verdad
incuestionada.
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Rolando Miranda Caballero

El pensamiento
de la Internacional Situacionista:
Raoul Vaneigem y Guy Debord

El siguiente articulo pretende introducir al lector en los planteamientos
de la Internacional Situacionista. La Internacional Situacionista es un
movimiento critico desarrollado en Francia en la década de los
sesentas, su diagndstico de la vida cotidiana en la sociedad del
espectdculo le permitid convertirse en uno de los mayores referentes
ideoldgicos en el movimiento revolucionario desarrollado en Francia en
1968 conocido como el Mayo Francés. La Internacional Situacionista
estaba formada por setenta intelectuales de diferentes partes de
Europa, pero en este articulo fomaremos en cuenta los postulados
emitidos por Raoul Vaneigem y Guy Debord, pues son los intelectuales
mds influyentes de dicho movimiento. Los situacionistas trataron de
analizar la evolucion de la sociedad desde el fin de la Segunda Guerra
Mundial hasta su época (Guerra Fria y la Guerra de Vietnam), Raoul
Vaneigem y Guy Debord denominaron a esta sociedad como:
espectdculo-mercantil, pues estaba dominada y unificada por la
economia. Ambos autores situacionistas tenian una fuerte influencia
marxista y fueron criticos contundentes del marxismo planteado por
Stalin. La Internacional Situacionista defendia el ideal marxista de dotar
al obrero de un aparato tedrico para despertar su conciencia y
transformar su realidad, La Internacional Situacionista defendia el ideal
marxista de dotar al obrero de un aparato tedrico para despertar su
conciencia y fransformar su realidad; sus criticas al arte y la politica
fueron fundamentales en la primavera del movimiento juvenil.

Palabras-clave: espectdculo, situacionismo, critica, subjetividad, vida
coftidiana.
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estudiante del Posgrado de la
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La Internacional Situacionista

La Infernacional Situacionista
(I.S.) nacié de la mezcla de tres
colectivos: la Internacional
Letrista (IL), el Comité de
psicogeogrdfico de Londres (CPL)
y la Bahaus Imaginista (Bl), en
dicho proyecto se albergaron en
sus inicios setenta intelectuales de
diferentes naciones de Europa,
aunque en Francia se
desenvolvieron la mayor parte de
sus proyectos. Si bien, el colectivo
teniac como Unico punto en
comun la publicacién de una
revista homodénima (Internacional
Situacionista) -cuya periodicidad
durd de 1957 a 1972-.A través de
esta publicacion los situacionistas
lograban transmitir a sus lectores
una doble visién:

1. La Internacional Situacio-
nista tenia una fuerte esencia
tedrica muy relacionada a una
lectura de Marx. Todos los
situacionistas consideraban que
desde finales del siglo XIX habian
existido intelectuales y movi-
mientos revolucionarios capaces
de dotarlos de una serie de
principios que les permitiria formar
una ideologia propia, entre los
principales predecesores
ideoldgicos se encontraban: Rosa
Luxemburgo, Gyoérgy Lukdcs,
Anton Panenekoek, también
compartian los objetivos de
terminar con el sistema opresivo
de la sociedad de clases vy
romper con el sistema ideoldgico
gue dominaba la mayor parte de
la sociedad occidental a
principios de los anos sesenta (el
capitalismo), asi como su futuras
repercusiones, fueron uno de los
primeros grupos en generar un
activismo contra la globalizacién,
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basado en la critica, la burla y la
intervencién de todos los
aspectos de la vida cofidiana,
dichos elementos marcaran un
simil entre su postura y la de los
grupos stalinistas y la izquierda
francesa.

2. Documentaba las interven-
ciones (prdcticas) realizadas en
diferentes ciudades de Europa.
Las intervenciones mds importan-
tes se presentaron en las ocupa-
ciones de la Sorbona vy las fabri-
cas de Renault en el Mayo del 68.

Los antecedentes de los tres
movimientos (IL, Bl y CPL) que
precedieron al situacionismo
pueden enmarcar uno de los
objetivos de los situacionistas: la
superacién del arte, a través de
las vanguardias. Mds alld de la
criica del arte el situacionismo
planteaba una revolucién diferen
-te a la postulada por Marx y sus
seguidores, aunque éstos busca-
ban generar una conciencia
para afianzar el movimiento
obrero, a fravés de sus frabagjos,
pocas veces se acercaban a
dialogar con los obreros.

Para los situacionistas las
teorias duras de los marxistas eran
infraducibles para los frabagjo-
dores, consideraban que era mds
oportuno hacer una serie de
diagndsticos de la vida cotidiana
donde pudieran denunciar las
injusticias a las que eran
sometidos los trabajadores por los
duenos de las fdbricas, sélo a
través de dicho andlisis podrian
buscar reinterpretar el valor de la
vida cofidiana.

La I.S. de los primeros anos
proponia desistematizar las
percepciones de lo real, a partir
de la construccidon de situaciones,
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la psicogeografia, el détourne-
ment (desvio) y un urbanismo
unitario (construir y edificar las
ciudades a partir de un nuevo
orden), todas estas herramientas
con la Unica intencidn de superar
el mundo de supervivencia y la
separacién de la condicidn
natural de la humanidad por la
coercién que ejercen las
instituciones del Estado sobre los
individuos.

Los situacionistas y su tiempo:
Sociedad del Espectdculo

Los situacionistas formularon
una critica radical a la sociedad
de la posguerra, misma que se
encontraba envuelta en la
Guerra Fria y la Guerra de
Vietham, denominaron a esta
sociedad espectacular-mercantil
(dominada y unificada por la
economia). Para su proclamado
lider: Guy Debord el concepto
espectdculo formaba parte de
una etapa histérica del
capitalismo donde las relaciones
humanas estaban reguladas
exclusivamente con las relaciones
econdmicas mercantiles. En el
mundo del espectdculo existe
una negacidén de la vida
autentica y de toda su
oportunidad de realizacién: la
participacién politica, la
comunicacion interpersonal vy la
realizacién de cada individuo: su
ser se niegan cuando admiten
que aquello que los hace ser es
su profesidn u oficio, sin embargo
el sistema capitalista del
espectdculo los hace pensar que
estdn en condiciones de
posibilidad de realizar alguna de
estas actividades inventando
simulacros: La realizacién
individual va encaminada al
reconocimiento de los fitulos de
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la jerarquia social, donde cada
ser humano intentfa ascender en
una sociedad burocratizada,
donde los titulos (puestos) siempre
estdn en posibilidad de
fransformarse.

La comunicacion interpersonal
esta siempre referida al trabajo
en la familia (la base de la
sociedad). El padre sélo se habla
sobre cuanto trabagjo se realizé
durante el dia, cuanto trabagjo
falta por hacer. La madre habla
sobre las labores domésticas
realizadas, cuantas restan por
realizar, en los menores el frabajo
se experimenta a través de la
escuela, cuantas ftareas se
realizaron, cuantos materiales se
ocuparon y cuantas se realizaran
el dia de manana, en fin la
produccién diaria es el tema
sobre el que se dialoga en la
familia, los amigos, los compao-
Aeros de frabagjo. Los Unicos
tfemas afines que comparten
estos individuos fuera de la
produccién diaria son los
consumidos por los mass media:
espectdculos deportivos, artfisti-
cos, politicos, etc. La comunica-
cién interpersonal estd regulada
por la produccion, distribucidon y
consumo de espectdculos de los
miembros de la sociedad.

Participaciéon politica: La
politica es entendida como la
eleccién entre los candidatos
impuestos por los partidos
politicos, el ciudadano de la
sociedad del espectdculo
considera que la politica se
ejerce sb6lo en ftiempo de
también en

elecciones,
determinados espacios de
los represen-

participacion (de
tantes electos). Los agentes
politicos son los Unicos que
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pueden velar por los intereses
ciudadanos, al igual que los
representantes de los sindicatos
obreros.

Con estos tres enfoques los
situacionistas demostraban que la
Unica actividad real que le era
permitida al hombre en la
sociedad era el consumo de los
bienes. La ilusién de transformar
sus condiciones materiales es lo
que mueve al hombre a abrirse
paso en la sociedad de la
supervivencia. El intercambio,
constante, de mercancias condi-
ciona su propia esencia al trans-
formarlo en una mercancia.

No existe una esencia del
sifuacionismo, ya que no es una
doctrina ni una corriente filosdfica
y tampoco tiene un corpus en el
gue encajen todos los autores. No
obstante todos autores conver-
gen en la transformacién de la
sociedad espectacular-mercantil.
En La sociedad del Espectdculo y
en el Tratado del saber vivir para
el uso de las jovenes genera-
ciones tratan de hacer un
diagnéstico de la sociedad para
fransformar la realidad de la
misma. Ambos textos se plantean
el proyecto de construir una
sociedad autébnoma, rechazando
toda posible mediaciéon, pues a

fravés de la mediacidon se
materializa el sometimiento.
El marxismo de los situacio-

nistas, ya no sélo demarca la
obtencién de utilidades por parte
de los capitalistas gracias a la
plusvalia (explotacion del traba-
jador), sino la denuncia como se
relaciona el espectador (ente
pasivo) frente al fetichismo de las
mercancias. La mercancia se ha
apropiado de su vida cotidiana
del proletario obligéndolo a
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relacionarse con sus semejantes
en un eterno ciclo de producir y
consumir, Vaneigem lo expresa
de la siguiente manera:

El antiguo proletariado vendia
su fuerza de trabajo para subsistir,
su reducido tiempo de ocio se
pasaba -mejor o peor- en
discusiones, peleas, juegos de
taberna, de amor, caminos fiestas
y moftines. El nuevo proletariado
vende su fuerza de trabagjo para
consumir. Cuando no busca en el
trabajo forzado una promocién

jerdrquica, el ftrabajador es
invitado comprar objetos
(automévil, corbata, cultura...)

que le situan en la escala social.
Este es el momento en el que la
ideologia de consumo se
tfransforma en consumo de
ideologia. jQue nadie subestime
las relaciones Este-Oestel De un
lado, el hommo consumator
compra un litro de whisky y recibe
como prima la mentfira que la
acompana. Del otro, un hombre
comunista compra ideologia vy
recibe como prima un lifro de
vodka (Vaneigem, 1998:74)

Dicha dialéctica convierte la
realidad del hombre en un hecho

social plagado de imdgenes,
donde este debe asumir
diferentes roles para erigirse

como individuo. El proletario es
para los situacionistas un ente
pasivo desinferesado de la
politica, carente de creatividad,
que apuesta su vida en
reproducir objetos, cuyo valor de
uso siempre va en declive, al
respecto Vaneigem senalaba
“Trabajar para sobrevivir,
sobrevivir consumiendo y para
consumir, se cierra el circulo
infernal. Bajo el reino del
economismo, sobrevivir es a la
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vez necesario y suficien-
te” (Vaneigem, 1998; 71). Para la
I. S. el hombre contempordneo es
educado para cuidar su energia
para no hacer uso perjudicial de
sus fuerzas, es decir, el individuo
en sociedad espectacular-
mercantil debe desprenderse de
su energia en el trabajo, de otro
modo serd incapaz de soportar
las jornadas laborales. A partir de
la disciplina las instituciones del
Estado convierten la animalidad
del hombre en una humanidad
que obedece a los modos de
integracién en la sociedad
mercantil. El hombre debe invertir
su tiempo en actividades Utiles,
pero los situacionistas parecen
coincidir cuando preguntan: 3de
dénde viene esa utilidad?2 En un
sentido muy bdsico la palabra
utilidad se usa como sindnimo de
beneficioso o provechoso, mas si
entendemos dicho concepto
para referimos a los objetos
diriamos: un objeto es Ufil cuando
estd disefado para facilitarme
una tareaq, lo que nos obligaria a
preguntar sCdmo se demarca la
utilidad en el hombre2 3Cudndo
una actividad puede considera-
rse Util o no para la vida cotidia-
na? zQuién indica lo que es Ufil
en una sociedad? Para la socie-
dad del consumo un hombre es Util
cuando es hdbil en la redlizacion
de una actividad, cuando es
capaz de redlizar la misma en
fiempo y forma (cumpliendo con
una ley o un plazo). Por lo tanto,
una Ccosa O una persona serdn
Utiles cuando sirvan para lo que
han sido creadas, dicho de ofra
manera, cuando son capaces de
reproducir una serie de cosas y
actividades sin la necesidad de
una supervision.
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Todos los situacionistas sefalan
como la sociedad de mediados
del siglo pasado, tanto en el
capitalismo como en el
socialismo tiene como elemento
fundamental en la carencia o la
limitacién de la subjetividad.
Raoul Vaneigem senao-la en el
apartado Rechazo Inutil:

3Qué es el socialismo?2 Una
manera de salvaguardar al
liberalismo de su contradiccién,
es decir, de la salvaguarda y la
destruccién de la libertad
individual. Impedir a los individuos
que se nieguen por interferencia
es una decisién plausible, pero el
socialismo desemboca en ofra
soluciéon completamente diferen-
te. Suprime las interferencias sin
liberar al individuo; aun mds
sustenta la libertad individual en
la mediocridad colectiva. Es
verdad que sbélo un sector
econémico se convierte en el
objeto de su reforma, y el
arribismo, el liberalismo de la vida
cofidiana se acomoda suficien-
femente a una planificacién
burocrdtica, controlando el
conjunto de las actividades,
promocién del militante
rivalidades los dirigentes
(Ibidem, 178)

Aunque el Socialismo ruso
experimenta una severa critica
en la obra de Vaneigem, es el
capitalismo el sistema al que mds
ataca el situacionismo, pero en
las categorias de primer vy
segundo mundo caen ante la
carencia de subjetividad en
ambos mundos.

de

Subjetividad
En una sociedad capitalista
donde lo que impera es el

fetichismo mercantil los individuos
son incapaces de reconocer la
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capacidad que tienen de
controlar el frayecto de su vida.
Esta incapacidad de relacionarse
mds alld de la produccion vy
consumo de bienes, asi como la
cosificacién de sus semejantes no
permitia la relacion entre los
pares mds alld de los trabajos
realizados en las horas extras, o lo
que era aun peor, el estrés de
tferminar en fiempo y forma con
las tareas diarias llevado a casa y
su tiempo libre el trabajo -al
menos, en su cabeza-. Dicho
impedimento de establecer
relaciones comunes (de verse
como como comunidad) los
ensimismaba y ante su vacio no
tenian ofra eleccién que invertir
su tiempo de vida en adquirir las
mercancias expuestas en todos
extractos sociales con la
intencién de crearse un estatus.
En resumen, los situacionistas
observan que el hombre
contempordneo colocaba a los
gadgets mercantiles en la
posicidén que anteriormente habia
ocupado dios. Para los
sifuacionistas las posibilidades de
superar la sociedad capitalista
radican en que dicho sistema no

es esencial en el ser humano.
Aungue el hombre no logre
percatarse de ello, por estar

diferenciado a los objetos y a las
relaciones de poder con sus
semejanfes —a los que ve como
objetos-, posee una voluntad libre
que persigue necesidades vy
deseos concretos enmarcados
por su subjetividad (la realizacién
individual). Lo que nubla la
capacidad de reconocer en los
ofros como sus semejantes es su
alienaciéon, ya que el capitalismo
le ha indicado que la realizacion
individual (comodidad, confort y
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bienestar) sdlo es asequible a los
que se esfuerzan mds. La defensa
de la subjetividad radica, precisa-
mente, en el esfuerzo del hombre
de cumplir con sus necesidades,
aun cuando estds difieran entre
si, son idénticas en el sentido de
posibilidad de realizaciéon. En este
sentido la Internacional Situacio-
nista retoma las palabras de Saint
-Just: “la  sub-jetividad serd
colectiva o no serd”.

Los situacionistas y en especial
Raoul Vaneigem senalan que el
sujeto capitalista se define a partir
del temor (abstencion) al placery
a partir de su praxis alienada, al
estar condicionado a consumir y
producir su personalidad se
encuentra separada y no logra
asumir cuales son las necesidades
y deseos concretos de su cuerpo,
es decir, el hombre desatiende su
Unico medio para acercarse al

mundo. Sin embargo, busca
identificar y atender a los
pseudoplaceres mercantilizados
que logra obtener como

gratificacién a su trabagjo, al
negarse a si mismo el hombre
intenta crearse una vida alterna
donde se le juzgue a partir de sus
roles sociales.

Al negar su subjefividad, al
negar la capacidad de reaccio-
nar frente al mundo a partir de
emociones el hombre vive
frustrado y adquiere actitudes
agresivas e inhumanas en contra
de sus semejantes.

Arte y politica

La critica emitida por los
situacionistas a los representantes
artisticos de su época radicaba
en la pasividad de sus exposicio-
nes, enconfraban chocante la
actitud pequeno burguesa de
exponer sus obras en museos, de
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enfocar su arte a un pequeno
sector de la poblacién. Para los
situacionistas la interpretacion de
una obra artistica no se
encontraba separada de la vida
cofidiana, al contrario, era
precisamente de la vida de
donde emergian las criticas que
el artista debia hacer a sus
contempordneos, el arte para los
situacionistas debia provocar
conflictos en los espectadores,
dicho de ofro modo, si el arte
perdia la capacidad de fransmitir
valores subjetivos, de romper con
la monotonia del mercado, de
poner una resistencia confra el
estado de cosas, el arte se
convertiria en un entretenimiento
de consumo mds.

El concepto détoumement
(tergiversacion) es fundamental
para entender el proyecto
Situacionista, dicho concepto
abre una posibilidad politica vy
artistica de transformar los
elementos (objetos) creados por
el capitalismo o el sistema politico
hegemodnico (socialismo) para
fransformar su significado vy
generar ordenes nuevos de
jerarquia. Détoumement se
subdivide a la vez en dos: desvid
y subversién. El desvio desvaloriza
los elementos de la sociedad del
consumo, al denunciar su falso
valor respecto a la vida vy
demarcar su falsedad al ser
producto de una ideologia, es
decir, de wuna creencia que
encuentra su verdad en
denunciar que su sociedad o en
su sistema econdmico se vive
mejor que en el confrario. La
subversibn como su nombre lo
indica queria fransfigurar los
elementos creados por el hombre
productor consumidor para
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otorgarles ofro sentido a partir del
significado, a partir de la
creacion de nuevo sistema de
valores enfocados en disminuir las
jornadas laborales y otorgar al
hombre Ila capacidad de
recrearse en actividades fuera
del consumo.

Para los situacionistas la vida
del hombre en cualquier ciudad
estd delimitada por un ambiente
urbano que lo limita a transitar
por espacios bien demarcados. El
hombre se mueve en la ciudad
siguiendo determinados fines
(objetivos) donde éste tiene la
intencién de producir o consumir
algo. Basta ver al individuo salir
de casa, dirgirse al frabagjo, la
escuela, el supermercado, los
centros de enfretenimiento, etc.
para reconocer en sus recorridos
diarios formas cerradas que se
superponen, la falta de voluntad
en acftividades tan comunes
como caminar son consideradas
por los situacionistas como
pruebas de las existencia de un
condicionamiento urbano. Ante
este condicionamiento urbano
encausado en la dialéctica de la
produccién y el consumo los
situacionistas plantearan la idea
de la deriva. La deriva es una
actividad artistica, ya que pone
en duda la reproduccién
automatizada del orden impues-
fo y autoimpuesto en nuestro
trénsito por la ciudad. También es
un ejercicio que consiste en
tomar rumbos distintos (perderse
en la ciudad) con el Unico
propdsito de andalizarla, si bien, el
hombre no puede desprenderse
de las actividades de produccion
y consumo mds primigenias, si
logrard al menos transformar los
espacios de frdnsito en elementos
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dignos de estudio y reflexion. Al
desprenderse de los horarios
especificos el hombre pierde un
tiempo Util, para ganar un tiempo
lUdico. La transformacién antro-
polégica a partir de la deriva
estableceria la siguiente conclu-
sion: el hombre pierde el tiempo
(util) para ganar espacio.

En la Sociedad del Espec-
taculo Guy Debord establece
una dura critica a los marxistas
dogmdticos y los acusa de
creyentes ortodoxos, encuentra
en la mayoria de sus obras una
frme creencia en la actitud
cienfificista de Marx, es decir,
encuentra que el desarrollo de los
modos de produccidon parece
estar determinado o se identifica
con una secuencia lineal, aun
cuando siempre se plantea como
un espiral dialectico. En el postu-
lado 95 de su obra se puede leer:

“El “marxismo ortodoxo” de la
Internacional es la ideologia
cientifica de la revolucidon
socialista, que identfifica toda su
verdad al proceso objetivo de la
economia y al progreso de un
reconocimiento de esta necesi-
dad en la clase obrera educada
por la organizacién. Esta
ideologia encuentra de nuevo la
confianza en la demostracién
pedagdgica que habia caracteri-
zado al socialismo utdpico, pero
acompanada de una referencia
contemplativa al franscurso de la
historia: sin embargo, esta actitud
ha perdido tanto la dimension
hegeliana de una historia total
como la imagen inmévil de la
totalidad presente en la critica
utopista (al mds alto grado en
Fourier). Es de esta actitud
cientifica, que no podia menos
que relanzar en simetria las
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opciones éticas, que proceden
las desabridas preocupaciones
de Hilferding cuando éste precisa
que reconocer la necesidad del
socialismo no da ninguna
“indicacién sobre la actitud
prdctica a adoptar. Pues una
COSa es reconocer una necesi-
dad y ofra cosa es ponerse al
servicio de esta necesidad” (El
Capital financiero). Aquellos que
desconocieron que el pensa-
miento unitario de la historia, para
Marx y para el proletariado revo-
lucionario, no era nada distinfo
de unaactitud prdctica a adop-
tar, fueron normalmente victimas
de la préctica que ellos habian
simultdneamente adoptado™.
Después de la Segunda
Guerra Mundial algunos de los
marxistas no lograban identificar
como en sus sociedades se
gestaba un proletario consumidor
y como este enconfraba en las
nuevas jerarquias (surgimiento de
escalafones de clases medias) la
posibilidad de readaptarse en la
sociedad. La critica del pensador
belga es contundente mds que
romper con el antagonismo de
las clases sociales la clase media
es una dfirmacién de una nueva
manera de asumir la pobreza a
partir de un estatus ficticio. Ya
desde 1967 Raoul Vaneigem
planteaba la necesidad de
analizar como las sociedades de
consumo se fransformarian en
sociedades cibernéticas donde
las jerarquias harian parecer a los
individuos con leves dosis de
poder. Vivimos en una sociedad
donde se inventan puestos en los
trabajo con la intencidén de que
el trabajador crea que estd en
potencia de subir escalafones
labores y encuentre grandeza en
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el reconocimiento de
subordinados:

Los grados son cada vez mds
numerosos Yy mds pequenos, la
separacion entre ricos y pobres
disminuye de hecho, amalga-
mando a la humanidad en las
Unicas variaciones de pobreza. El
punto culminante serd la
sociedad cibernética compuesta
de especialistas jerarquizados
segun su aptitud para consumir y
hacer consumir las dosis de poder
necesarias para el funciona-
miento de wuna gigantesca
maquina social de la que seria a
la vez programa y respuesta. Una
sociedad de explotadores-
explotados por una desigualdad
de esclavitud (Vaneigem, 1998; 75).

El estatuto de la clase media
provee al proletariado una
seguridad que en el pasado el
capitalista no habia incentivado:
la capacidad de transformar su
realidad concreta a corto plazo.
A diferencia de los proletariados
del siglo XX el proletariado del
siglo XIX sabia que no perderia
casi hada si se encaminaba en la
lucha por transformar su realidad
a partir de la revolucién, es decir,
el obrero al que iba dirigido el
mensaje de Marx sdlo podia
costearse la alimentacién, no
poseia en la mayoria de los casos
una vivienda, estaba al borde de
la miseria y rentabilizaba su fuerza
de frabgjo y la de algunos
miembros de su familia para
sobrevivir, por ello en algunos
casos este tipo de hombres
hacian un andlisis de su situacion
y motivados porque lo que
perderian en la huelga (su vida y
su miseria) o en la revolucion era
menor a lo que ganarian si estds

SUsS

144

lograban tener éxito. Mientras el
proletariado de la sociedad del
espectdculo (jerarquizada) sabe
qgue sometiéndose y obedecie-
ndo los designios del patréon
podrd en un momento oportuno
competir por una nueva plaza,
pero en dicha competencia
buscard denigrar los méritos de
sus rivales con la Unica intencion
de estar mds cerca del patrén en
la escala social. Al respecto, Jean
-Marc Mandosio -ferviente critico
de los plantea-mientos situacio-
nistas- considera que uno de los
mds grandes méritos de los
sifuacionistas consiste en senalar
como la sociedad espectdculo-
mercantil separa en roles sociales
a sus individuos:

La separacidon de los roles
sociales se encamina en la
divisién del trabagjo; la division no
se limita a la esfera de los
intercambios econdmicos tradicio
-nales, sino que se extiende a
toda forma de especializacion de
las actividades (productivas,
artisticas, intelectuales, politi-
cas...), ninguna de las cuales
puede pretender escapar al flujo
de la economia. Una actividad
separada es por lo tanto un
actividad alienante, que
convierte a quien la ejerce en un
instrumento, un simple engranaje
dentro de intfercambios mercan-
files generalizado. La separaciéon

de los roles conduce a la
reificacion de los individuos,
reducidos al estado de

mercancias, convertidos en cosas
por el mismo proceso que las
hace creer que son sujetos
autébnomos. Separados unos de
otros también estdn separados
de si mismos. EL etiquetado social,
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al definir al individuo por su
funcién, sella su disolucién en la
infercambiabilidad universal de
las mercancias, a la manera de
cddigo de barras, sin el cual no
puede fijarse el valor de un
producto al pasar por la caja.
(Mandosio, 2006; 13-14)

Hasta la fecha la separacion
sigue vigente, ya que toda critica
otorgada desde cada uno de los
campos del saber sélo intenta dar
cuenta de una parcela de la
realidad. Sélo hace falta echar
una mirada a las librerias a diario
se producen y consumen miles de
libros que intentan denunciar el
estado de cosas, pero en
ninguno de ellos puede leerse un
afaque a las bases de la
sociedad (la separacién de roles
sociales), pues todos parecen
identificar la reificacién con la
dlienacién. No obstante dichos
conceptos aunque no difieren
entre si, tienen una proporcién
distinta en la teoria marxista. La
alienacién denuncia como desde
el punto de vista del capitalista el
proletario son es una persona en
si misma, sino que es mano de
obra que puede representarse en
su equivalente econdmico: el
dinero, es decir, el proletario es
una deferminada canfidad de
dinero, que se utiliza como mano
de obra para reproducirse en si
mismo. La reificacién se da
cuando los seres humanos se
transforman en cosas y no se
comportan como personas, sino
qgue sdélo atienden al orden
prestablecido sin cuestionar su
realidad. La reificacion es el
mdximo estadio donde se puede
hallar la alienacion, es decir, los
situacionistas consideran que el
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hombre contempordneo ha
desaparecido en un mundo de
cosas y es incapaz de distinguirse
del resto de ellas.

Los postulados emitidos por la
Internacional Situacionista como
se podido vislumbrar, hasta el
momento, descansan bajo la
idea marxista de que es
necesario que las estructuras de
produccién pasen de los
capitalistas a los proletarios, para
consfruir una sociedad que
modifique la relacién cualitativa
del frabajo en las fdbricas, ahi
descansa foda la denuncia de
Vaneigem y Debord sobre la vida
cofidiana vy la sociedad del
espectdculo, respectivamente.
Pero dichos postulados parecen
platear -de manera indirecto-
que existe una posibilidad de
transformacién 'y cambio en
denunciar la alienacién del
hombre, es decir, como si fuese
suficienfe que el hombre se
percatara de los errores del
sistema capitalista y el mero
trdnsito de las estructuras de
produccién al invertirse lograran
anular la ambicién del hombre.

Los sifuacionistas eran
demasiado optimistas al
considerar que al dotar a la
sociedad de un aparato critico
(sus postulados) lograrian eliminar
las superestructuras larvarias del
capitalismo, es decir, su intencion
era sustituir el sistema cambiando
de manos del capitalista al
proletario, pero 1o que
verdaderamente debian atacar
era el sistema de necesidades
establecido por la industria, ya
que al no hacerlo el sistema de
produccidén en si mismo no
cambiaria. Aun cuando se



Simposium Anual Internacional Cientifico Practico
DISCURSOLOGIA: METODOLOGIA, TEORIA Y PRACTICA

hubiera podido dar el tfrdnsito disolvia la sociedad industrial y sus
como apelaban los situacionistas, necesidades, la sociedad del
la realidad no se hubiera espectacular-mercantil no se
transformado, pues si no se eliminaria.
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Marco Urdapilleta Munoz

Las propuestas de la critica literaria
marxista acerca de la relacién entre la
representacion diegética del relato
literario y la realidad social

En el articulo se estudia la relacién entre el mundo representado en la
diégesis y el contexto social del que emerge el texto literario desde la
perspectiva marxista. Se abordd particularmente la manera en que
plantearon las diversas teorias de filiacién marxista el afejo problema de
la representacion literaria y su vinculo con la realidad social. Se trata de
un tépico de critica literaria fijado a partir de la idea de mimesis, vista
en términos aristotélicos como la reproduccidn poética de la realidad.
Implica el abordaje del estatuto representacional de la ficcién y la
verosimilifud, esto es, la apariencia de representacién “verdadera” que
el autor persigue y obtiene en su texto literario. También toca cémo la
teoria marxista del arte senala que la obra de arte en generadl
y particularmente la literatura poseen un componente considerado
cognoscitivo, pues desde su perspectiva el arte estaba encaminado
a mostrar -y hasta explicar figurativamente- la realidad social y, de esta
forma, contribuir a que el lector la entienda mediante la intermediacion
estética. Pero, mds especificamente, la literatura y el arte en general
constituye un espacio para el juego, en forma simbdlica, de la lucha de
clases y el lector debia tener cémo nucleo de su lectura este conflicto.
Sin embargo, no hay que perder de vista que tal postulacién conlleva un
componente moral decisivo: el arte debia ser moral y politicamente
correcto de acuerdo con los valores que propugnados por el marxismo.
Todos los autores estudiados participan de esta perspectiva, pero con
notables diferencias. Nuestro estudio aborda estos grandes matices.

Palabras-clave: diégesis, estética marxista, mimesis, realismo literario,
reflejo artistico, critica
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El marxismo es una teoria que
pretende explicar los fendbmenos
sociales de manera cientifica,
guiado por el materialismo
histérico. Esta interpretacion vy
andlisis van acompanados ©
implicas, por lo menos en el plano
de los principios, de una praxis
revolucionaria, un deseo vy
esfuerzo orientado al cambio de
la readlidad social en la que
predominan las relaciones
sociales clasistas basadas en la
explotacion del hombre por el
hombre. Por supuesto,
hayvariadasmanifestaciones del
pensamiento marxista en diversas
geografias y tiempos, formas de
acercarse e interpretar y cambiar
la realidad desde estemodelo de
pensamiento y accién. Pero en
ocasioneslas divergencias llega-
ron a ser consideradas heréticas y
tuvieron consecuencias dramd-
ficas cuando el marxismo se
erigi6 como pensamiento
dogmadtico, unidireccional.

En lo que atane al arte, y en
parficular a la literatura, lo
novedoso de la perspectiva
marxista radicd en entender que
la generacién de las ideas,
representaciones y conciencia
estdn vinculadas estrechamente
con la produccién de la vida
material.De esta forma Ila
literatura aparece ante todo,
como un hecho social porquese
le consideraba una institucién
social que se maneja por una
serie de regulaciones estable-
cidas por la sociedad. Pero, mds
especificamente, la literatura y el
arte en general es un espacio
para el juego, en forma
simbdlica, de la lucha de clases.
Dicho con ofras palabras, se
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sustenta que le literatura estd
profundamente condicionada
por las fuerzas econdmicas,
politicas y sociales; esto es, el
contenido de los textos y la vision
del mundo del escritor estdn
ensamblados intrinsecamente en
el criterio literario.

SintéticamenteSdnchez
Vdsquez explica la importancia
de Marx en el dmbito estético:
“La gran aportacion de Marx a la
Estética consiste en haber puesto
de relieve que lo estético, con
relacién peculiar entre el hombre
y la realidad, se ha ido forjando
histérica y sociaimente en el
proceso de transformacion de la
naturaleza y de creacion de un
mundo de objetos huma-
nos” (1972: 50). ElI marxismo
responderd nitidamente a esta
inquietud proponiendo el estudio
del hecho artistico a través de un
conjunto de categorias andaliticas,
tedricas y evaluativas.

En nuestro texto perseguimos
observarde manera particular

cémo plantearon las diversas
teorias de filiacién  marxistael
anejo problema de la repre-

sentacion literariay su vinculo con
la realidad social. Dicho con
otras palabras, cédmo se
establece la relacién entre el
mundo representado en la
diégesis y el contexto social del
que emerge el texto literario. Es
un problema de critica literaria
que toca, por un lado, la cuestién
de la mimesis, vista en términos
aristotélicos como la imitacién de
la realidad vy, por el ofro, la del
estatuto representacional de la
ficcién y la verosimilitud, esto es la
apariencia de representacion
verdadera que el autor persigue y
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obtiene en su texto literario.Por
supuesto estas comprensiones
remiten a la nocién de mundo
posible: la construcciéon semidtica
ficticia mds o menos proxima al
mundo de la readlidad fisica,
aungue ontolégicamente distinto
pues es producido textualmente.

También la teoria marxista del
arte senala quela obra de arte en
general y particularmente  la
literatura poseen un componente
considerado cognoscitivo, pues
desde su perspectiva el arte
debia mostrar y hasta explicar
figurativamente la realidad social
y asi conftribuir a que el lector la
entienda.Sin embargo esta postu-
laciéon conlleva un componente
moral decisivo: el arte debia ser
moral y politicamente correcto
de acuerdo con los valores que
propugnados por el marxismo.
Esa es la verdad de la teoria
marxista ortodoxa por mds que
se le hubiera recubierto de un
afdn cognoscitivo. Otras propues-
tas fueron mds cautelosas y se
concentraron mds en el andlisis
social y politico del texto literario.

El tépico de la representacién
ficcional es un problema muy
explorado por la teoria literaria
que ha admitido multiples
respuestas que dejamos
practicamente de lado para
tocar la perspectiva marxista y sus
matices a veces muy diferentes
entre si. Podemos decir en
principio que los tedricos
marxistas abordaron estas teorias
a través del concepto de reflejo,
mediacion 'y homologia. Pero
antes de entrar al estudio
concreto considero oportuno
hacer un ftrazado preliminar
acerca de las diversas posiciones
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tedricas del marxismo en torno a
la literatura.

Las diversidades teéricas

Es muy ambicioso trazar un
camino que va desde fines del
siglo XIX hasta fines de los anos

ochenta o principios de los
noventa del siglo pasado en
torno al problema de la

representaciéon literaria, cuando
podemos decir que cesaron las
aportaciones y reinterpretaciones
novedosas de la perspectiva
marxista, aungue todavia se sigue
evaluando y reconsiderando sus

aportes al estudio del hecho
literariopor lo Qque concen-
tfraremos la atencién en las

determinaciones tedricas que nos
parecen mds importantes para
delinear el fendmeno literario y
con consecuencias aun en el
presente.

Cuando hablamos de la
perspectiva marxista de la
literaturaen realidad nos
enconframos en este mismo

marco conmaneras de compren-
der la relacién entre el pensa-
miento marxista y el fendmeno
literario. Son casi 150 anos anos
de trayecto tedrico en los cuales
la manera de interpretar la
relacion y forma de acercarse al
hecho literario fue bastante
diversa.Arranca con los seminales
comentarios de Karl Marx vy
Frederick Engelsquienes no
dejaron obra algunasobre arte o
literatura, aunque el primero
anhelara escribir una obra sobre
la Comedia Humana de
Balzacpues consideraba que
habia aprendidola historia  de
Francia mejor con la ficcion
realista que con los historiadores
profesionales romdnticos
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(Macherey, 1974:37). Pero esto
no significa que haya una toma
de partido explicita en la
narracién como manifiesta Engels
a Margaret en carta a Margaret
Harkness (1888): “Estoy muy lejos
de ver un error en el hecho de
que usted no haya escrito una
novela claramente socialista, una
Tendezroman, que decimos los
alemanes, para gloriar los puntos
de vista politicos y sociales del
autor. Mi parecer no es ese en
absoluto. Cuanto mds opiniones
del autor permanezcan ocultas
tanto mejor para la obra de arte”

Luego vinieron Georgy
Plejanov (El arte y la vida social,
1912), Anafoli Lunacharski(Sobre
cultura, arte vy literatura, 1927)y
reflexiones como las de Lenin
(Escritos sobre literatura y arte,
edicién de articulos compilados
en 1932) y Trotski (Literatura y
revolucién, 1923) que consideran
a la literatura un arma politica.
Particularmente piensan que
puede ayudar al proletariado a
tomar conciencia de su verdo-
dera situacién porque contribuye
al conocimiento de lo real, y al
mismo tiempo también puede
permitir elevar la conciencia de
la necesidad de modificar la
realidad. Asi, dice Lenin, "“la
literatura tiene que convertirse en
literatura de partido”.

De estas ideas derivd en gran
parte la doctrina del realismo
socialista concebida como
“método artistico”. Esta estética
senalan Selden y Widdowson
(2004:116-117) tiene como
principios el “compromiso con la
causa obrera del parti-
do” (partinost)y la “populari-
dad” (narodnost), categoria que
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destaca que una obra de arte de
cualquier periodo histdrico es tal
en la medida en que expresa “un
alto nivel de conciencia social”,

“revela un sentido de las
condiciones y sentimientos
sociales verdaderos de una

época concreta” y mantiene una
perspectiva “progresista” que se
expresa cuando “se vislumbra el
desarrollo futuro a partir de las
peculiaridades del presente y
muestra las posibilidades ideales
de desarrollo social desde el
punto de vista de las masas
trabajadoras.” Podria incluirse en
este grupo a Georg Lukdcs es el
primero de los grandes criticos de
filiacion marxista como lo dejan
ver sus grandes obras:Historia
evolutiva del drama moderno,
1912; Teoria de la novela,1920;

Goethe y su época, 1947; El
realismo ruso en la literatura
universal, 1949; Thomas Mann,

1949; Realistas alemanes del siglo
XIX, 1951; La novela histdrica,
1955pues su critica estd unida, en
un principio, a la ortodoxia del
realismo socialista, pero es mucho
menos burdo.

Este conjunto de autores
tenianen comun, que llevaban a
los extremos las formulaciones
iniciales de Marx y Engels que
enfatizan la capacidad de la
literatura de representar la
realidad social y asi  generar
cognicion anadiendo a esta idea
la nocidon de compromiso politico.
En consonancia con esta idea se
formuld la tesis de que la estética
realista es la Unica férmula
literaria  vdlida para asir la
realidad objetivamente mds alld
de la ideologia del autor. Otros
planteamientos estéticos simple-
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mente distorsionaban la repre-
sentacion literaria de la realidad.
Esta tesis fue adaptada luego
para el realismo socidlista que
hablaba ya de las masas
proletarias y del nuevo futuro del
ser humano.

De manera diferente Gramsci
observa el papel de la literatura.
En diversos ensayos deliteratura
y vida nacional le parece que el
esfuerzo al esfuerzo por alcanzar
una nueva cultura confribuye
también la literatura; piensa que
en este desarrollo es esencial la
cultura popular. De ahi que sea
enfdtico al concederle un papel
preponderantea la literatura que
mana del venero popular.

A esta formulacién sigue la
propuesta por Escuela de
Frankfurt -infegrada por Max
Horkheimer, Leo Lowenthal,
Theodor Adorno, Herbert
Marcuse, Ernst Bloch y Walter
Benjamin- que rechaza
tajantemente el modelo estético
del realismo establecido por la
teoria marxista dominantey cuya
autoridad mdxima es Lukdcs. Esta
escuela elaborauna teoria critica
desde la tradicion filoséfica
racionalista, el psicoandlisis vy
marxista a la teoria del realismo.
Frente a la tesis del realismo,
Adorno, por ejemplo, defiende las
vanguardias y ofras formas de
literatura critica senalando que
son portadoras de laeferves-
cencia revolucionaria, pero por
via “negativa”.El mayor aporte
de este acercamiento es el
concepto de “mediacion” pues
para Adorno la obra de arte no
es un reflejo directo de la
realidad social, sino una imagen
de estd en gran parte’
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deformada’ por su autor. Ado-
rno, efecto sostiene que las van-
guardiasesquivan a la realidad
social y su hermetismo no es mds
qgue una forma mds efectiva de
protesta (Adorno, 1981:153).Pero
Benjamin no cree que necesa-
riamente suceda asi, no hay
garantia que valga (2003: 97-99).

Es posible delimitar luego un

tercer bloque de critica de
filiaciébn marxista integrado
fundamentalmente por dos
autores Louis Althuser vy

particularmentelLucienGoldmann
(El dios oculto, 1955; Para una
sociologia de la novela, 1964),
quiense acerca al pensamiento
de Lukdcs, alretomar la
categoria de totalidad vy la
concierta con la de estructuray
propone una teoria que llamod
estructuralismo genético. En
sintesis, Goldmanseiala que hay
existen estructuras significativas
propias de las clases sociales
privilegiadas que constituyen en
conjunto una vision del mundo
mds objetiva que las percep-
ciones de ofros grupos a las que
se les puede considerar
como‘ideolégicas”, deformadas.
Las razones Ultimas de esta
objetividad o subjefividad se
encuentran en la economia.De
esta forma, las obras literarias no
resulfan meras creaciones de
genios individuales sino de
estructuras mentales correspon-
dientes a grupos o clases sociales
particulares(Goldman, 1986: 33).

Otfra direccion de cuno
marxista es la que vertebran
Raymond Williams (Marxismo y
literatura, 1977 y Terry Eagelton
(Literatura y critica marxista, 1976;
Critica e ideologia, 1976) en
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Inglaterra,
(Marxismo 'y forma,
Estados Unidos. El  primero
propone el fratamiento
macroestructural de lo artistico.
Esto es, es ante fodoconsidera al
fendmeno literario como una
manifestacion de la cultura,
como una parte de la sociedad
que solo puede comprendérsele
adecuadamente si se la percibe
en un dinamismo que la relaciona
con la cultura de un pais. Williams
arguyé que la literatura forma
parte de la cultura que atraviesa
toda clase de fendmenos -cine,
televisién, cultura popular- y que
solo se la puede entender
adecuadamente si se inscribe en
esa dindmica de interrelaciones
multifacéticas. En este sentido
también consideraba que la
literatura modelaba a la
sociedad vy los individuos,
matizando asi el economicismo/
materialismo. Es asi que le parece
que la literatura puede ser un
instrumento liberador y cohesivo,
y que participa de la idea de la
revolucion permanente de la
sociedad.A Eagelton no le
parecid fundada la propuesta de

yFredricJameson
1971)  en

su maestro y opta por la
necesidad de poner en la
palestra tedrica categorias
marxistas mds puntuales vy

adaptadas a la comprensiéon del
hecho literario.

FredricJameson en Marxismo y
forma inicia su bUsqueda marxis-
tacomo una forma de abordar
tanto el arte como los textos,
desde una posicidbn cercana a
Althuser aunque después serd su
critico certero.EnMarxismo tardio.
Adorno y la persistencia de la
dialéctica (1990) persigue un
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marxismo viable para la etapa
del llamado capitalismo tardio.
Eltexto que continba con las
reflexiones del autor sobre la
cultura postmoderna global a la
que considera como la
expresion superestructural de un
nuevo periodo de dominacion
militar 'y econdmica de los
Estados Unidos en el mundo.

Por Ultimo, es pertinente situar
a MijailBajtin cuya influyente obra
cobré una inusitada importancia
hacia fines de los anos cuando
fue dado a conocer en Europa
por Julia Kristeva, luego de haber
padecido una especie de exilio al
interior de la Unidn Soviética de
1930 a 1960. No es un autor que
fenga una perspectiva neto-
mentemarxista pues se observa
que salta sobre las limitaciones de
este enfoque tedrico, aunque
estd profundamente interesado
en el lenguaje la literatura y la
ideologia como productos y
recursos de interaccién social vy
considera a la literatura como un
lugar en el que se escenifican los
antagonismos socioculturales.
Entre sus obras destaca
Problemas de la poética de
Dostoievki(1929), Marxismo vy
filosofia del lenguaje (1929), que
aparecidé con el nombre de su
discipulo Valentin Voloshinov, La
cultura popular en la Edad Media
y el Renacimiento, tesis de docto-
rado que finalmente pudo sustentar
en 1946, El problema de los géneros
discursivos(1949) y el conjunto de
ensayos reunidos en el volumen
Teoria y estética de la novela.

2. La literatura producto
eminentemente social

La teoria  marxista influyé
decisivamente en la confor-
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macién de las teorias y estudios
literarios que fienen como objeto
sustentar la relaciéon entre la
literatura y la sociedad, esto es el
medio que la produce, entre el
producto artistico vy las
coordenadas socio histéricas en
que transcurre la vida del autor.
La literatura es, pues un espacio
privilegiado en el cual el contexto
social seria proyectado, sin que
se entienda que la literatura tiene
una funcién documental. Hay
una serie de cobdigos que
permiten hablar de una manera
oblicua de esteproceso. Pero
también hay que tener presente
que muestra intereses de clase
por lo tanto puede estar
vinculada a la ideologia. La
ideologia es uno de los aspectos
mds importantes de la dimension
social de la creacién literaria,
pero también mds problemdticos
para ciertos fipos de reflexiones
marxistas pues se observd que las
relaciones entre la literatura y sus

contextos socio-cultural no son
mecdnicas ni exfrinsecas sino
orgdnicas. Esto significa

fundamentalmente hay para un
andlisis plausicle de un texto
literario Oque tener presente que
la expresion estética de esta
articulacién no puede dejar a un
lado ni la cuestién delos géneros
literarios, los constructos
estructurales y los signos estéticos,
etc. Pero por supuesto también se
debe tener en cuenta un
postulado bdsico: la  autonomia
de la esfera de la literatura. Este
estatuto es relativo pues la
literatura  es una construccién
social y un producto histérico
caracterizado por estructuras
objetivas: posiciones de los
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variados agentes que intervienen
en la produccién literaria, en los
érganos institucionales y  sus
normas. Estas son las razones de
la problemdtica relacion entre la
literatura y su contexto y el de la
representacién ficcional al que
tratarédn de dar respuesta los
tedricos afiliados con el marxismo.

2.1. Base y superestructura

La teoria marxista propone
una distincién crucial enfrebase y
superestructura. La primera, es el
conjunto de relaciones de
producciéon que conforma la
organizacién econdémica de la
sociedad en un momento
histérico dado, pues cada
formacién econdmico-so+cial
tiene una base especifica, a la
cual corresponde una estructura.
La superestructura consiste en el
conjunto de ideas e instituciones
particulares de un momento
histérico, conjunto ocasionado
por las relaciones de produccidn
o0 base correspondientes. Figuran
en ese conjunto las concep-
ciones politicas, juridicas, morales,
religiosas, filosdficas y estéticas.
Esos elementos, son formas de
conciencia social y son el reflejo
de las distintas relaciones
econdémicas, la  base de la
sociedad. Unas lo hacen de
manera directa o como las leyes
y la organizacion politica, y otras
de manera diferida como el arte
y la filosofia. Pero para evitar el
mecanicismo o determinismo el
marxismo menos ortodoxo
propone que la superestructura
tiene cierta independencia en su
desarrollo; no es un mero reflejo
de esa base. Incluso hay que
senalar que puede influir sobre
ella. Hay, en sintesis, una
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relacién no unilateral sino
dialéctica entre la base y la
superestructura. Dicho con oftras
palabras, cada esfera de la
superestructura posee su propia
autonomia. Hay una serie de
relaciones que se entablan entre
el proceso histérico de la
produccién de la vida y de la
ideologia: las relaciones de la
literatura o la filosofia con la base
social, repito, no son unilineales ni
automdticas.

2.2. Ideologia

Este concepto muy elaborado
y polémico incluso en el dmbito
de lo estudios literarios y hay
muchos tratados que han dado
cuenta de su evolucion. Ante
todo en el dmbito marxista indica
una comprension deformada de
la readlidad que se legitima
gracias a distintas formas que
cristalizan en la superestructura
de una sociedad y que fienen

como base las condiciones
materiales que son las que
determinan las relaciones

sociales. Especialmente apunta
haciala idea de que constituye
una forma de legitimar el
predominio de la clase
dominante en una sociedad. En
la Ideologia alemana  Marx y
Engels plantean que la ideologia
funciona como una estructura
qgue deforma la realidad y que
invierte lo real en pos de algo que
oculta o difiere esa realidad:
“Hasta ahora, los hombres se han
formado siempre ideas falsas
acerca de si mismo, acerca de lo
qgue son o debieran ser. Han
gjustado  sus relaciones a sus
ideas acerca de Dios, del hombre
normal, efc. Los frutos de su
cabeza han acabado por
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imponerse a su cabeza”(1974:12).

Para comprender el fend-
meno artistico dentro de la
superestructura social —institucio-
nes, valores, ideas—, determinada

“en Ultima instancia” por las
condiciones materiales de
dominacién, estd, pues, el
concepto de ideologia, esa
complicada esfructura de
percepciones sociales que

asegura que la situacién por la
cual una clase tiene el poder
sobre otras sea considerada
como “natural”. Es la tarea del
estudioso de la literatura develar
ese conjunto de ideas, valores y
sensaciones presentes en la obra
de arte, tanto su forma como en
su contenido.

Dentfro del marxismo destaca
la propuesta novedosa de
Althuser para quien la ideologia
funciona en la realidad préctica
y que es ella misma la propia
realidad, es el “cemento social”.
Asi afirma que no se trata de
saber si la ideologia es una ilusion
o no, si es verdad su propio
enunciado o errbneo, pues como
lo afirma Zizek(1994:13) para el
filosofo francés “el concepto de
ideologia debe ser desvinculado
de la problemdtica representa-
ciondlista: la ideologia no tiene
nada que ver con la ilusién, con
una representaciéon erréneaq,
distorsionada de su contenido
social”. Althusser, senfnala
tambiénZizek, cuestiona la
economia como factor clave
para entender la ideologia. Para
aquélla ideologia no forma parte
de la estructura de la realidad
sino del sujeto; es parte de la
subjetividad y del inconsciente de
éste, esparciéndose en distintos
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dmbitos de la vida cotidiana vy
dmbitos sociales.

Reflejo artistico, mediacion,
correspondencia y homologia

Sin duda enfre la realidad
social y el mundo representado
en el texto existe una conexién,
un puente y muchas veces este
sortea un abismo. Se ha tratado
de zanjar esta cuestion de
multiples formas la que nos
detendremos en al propuestas
generales de la corrienfe
marxista. Se plantea como una
relacién entre el materialismo y la
representacion literaria.

La reflexion inicial del marxis-
mo en torno a la comprensién del
fendbmeno literario radica en la
propuesta denominada teoria del
reflejo  artistico.Segun esto el
desarrollo de la sociedad
estadirigido por la forma en que
estdn articulados los medios de
produccién. Cuando estos
medios se modifican, cambian
también las formas de la
produccion artistica. En este
sentido se puede afirmar que la
literatura es un reflejo de los
conflictos sociales, o mejor dicho
de los procesos histéricos vy
socialesesto es, de la base
econdmica de cardcter determi-
nante y de la superestructura
ideoldgica. Puede afirmarse
entonces que la obra literaria a
través de los personagjes y sus
relaciones entre ellos revelan los
conflictos de clase, junto con el
sistema  socioecondémico vy la
politica del momento pues se
supone que los escritores crean
una imagen objetiva y compleja
de la sociedad.

Lukdcs supone que si la
literatura proporciona la verdad
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objetiva expresa en el plano
social, el escritor efectta un
proceso de reflexion, puesto que
mediante el lenguaje poético el
autor propaga una tendencia e
ideologia correctas, de no ser asi
Unicamente el escritor difundiria
meras acciones, hechos
arbitrarios o ideas subjetivas de la
realidad; el arte seria un reflejo
“falso”, “distorsionado”, que evita
el verdadero ‘reflejo”.Como
complemento indispensable de
su tesis Lukdcs sostiene que las
formas poéticas estdn
determinadas por los contenidos
de la vision del mundo, pero no
habrd una forma para cada
periodo histérico. Aunque si
habrd autores que por su forma
tengan una estética incorrecta y
no capten la vida social como es.

Pero hay que tener presente
que ‘“el espejo no refleja las
cosas, en cuyo caso la relacién
enfre el reflejo y su objeto se
elaboraria término por término,
mecdnicamente. La imagen del
espejo nos hace captar
Unicamente las relaciones de
contradiccién. Mediante imdge-
nes confradictorias el espejo
representa, evoca las contra-
dicciones histéricas del
periodo” (Machery, 1974: 70). Son
confradicciones ideoldgicas que
expresan oblicuamente contra-
dicciones sociales. En efecto,
existen varias objeciones a la
interpretacién simplista de teoria
del reflejo estético pues no alude
exactamente ala imagen del
espejo que reproduce
cabalmente, fotogrdficamente lo
que se coloca frente a él, sin
queentre este espejo y la realidad
referida medie la visidn subjetiva
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de quien elabora la transforma
estéticamente. Pero hay que
fener siempre presente que este
reflejo no es estrictamente
diegético sino que para el
hungaro, finalmente los verda-
deros conductores de la
ideologia en el arte sonlas formas
de la propia obra, no el
contenido(1984: 123), aungque no
descarta sino que le da un
importante realce a la repre-
sentacion readlista.En efecto, en lo
que corresponde a nuestra
pregunta acerca del mundo
diegéticoGoldmann senala que
la relacion entre el mundo
digético y las estructuras sociales
no sucede en el plano de los
contfenidos reflejados sino en el
plano formal; esto es, hay un
paralelismo entre la forma y el
mundo social. Althuser influyd en
los estudios literarios a partir de un
grupo de seguidores cuyos
miembros mds destacados son
EtienneBalibar, RenéeBalibar,
Pierre Machery vy Jacques
Ranciére.

El realismo fundamentalmente
es un efecto de redlidad vy
pretende dar una especie de
relacion de impresiéon de
realidad. No se frata, pues, de un
periodo de la literatura propia del
siglo XIX sino de una categoria
que pretende fijarse mds alld de
un espacio tempo- espacial. En
primer lugar existe el
reconocimiento de que el relato y
el realismo en un importante
aspecto: en la tendencia
cognitiva que hacer de Ia
literatura un instrumento de
andlisis social. Todo esto sucede
porque Ia novela es capaz de
concentrar un gran numero de
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elementos de la vida y porque su
principal tarea es buscar las
conexiones, los aspectos mds
confradictorios de la realidad.
De esta forma para Lukdcs el
gran realismo representa al ser
humano vy la sociedad movién-
dose como una totalidad
objetiva (1966:231-35). Las
categorias de la narrativa como
un instrumento bdsico de andlisis
y representaciéon. Asi se observa
el privilegio por las acciones que
implican un cambio social, los
personajes semejantes a
personajes tipo o a caracteres
colectivos no reducidos a meros
individuos. Pero también se trata
de la prosa. Aqui la repre-
sentacién realista es un
instrumento modulador el cual ha
adquirido una reserva de
referencias historicas y sociales
inmediatamente sugeridas por el
lenguaje pluridiscursivo  y la
dindmica dialdgica, dicho en
términos de Bajtin. Estamos aqui
ante el caso de la objetividad y el
conocimiento de la readlidad que
puede proveer la literatura. En un
principio Lukdcs que se trataba
de reflejar la readlidad misma
exactamente y objetivamente.
Pero scémo es posible lograrlo?
Pretende captar la esencia en el
fendmeno mismo, de la realidad,
adentrdndose en una relacién
dialéctica entre lo singular y lo
universal que alcanzan a ser
superados en la propuesta de lo
fipico concreto. La nocién de
tipificacién concreta es una
nocién de las que mds con-
tribuyd a darle a Lukdcs su fama
como promotor del realismo
socialista.



Simposium Anual Internacional Cientifico Practico
DISCURSOLOGIA: METODOLOGIA, TEORIA Y PRACTICA

Ella no hace sino destacar con
precision la especialidad, la
peculiaridad del reflejo en el arte.
La aparente unidad de la obra
de arte, su aparente imposi-
bilidad de comparacién con la
realidad, descansa precisamente
en el hecho del reflejo de la
realidad en el arte. Pues esta
imposibilidad es apenas una
apariencia, si bien necesaria vy
propia de la esencia del arte
(1966: 80):

El efecto del arte, la absorcién
completa del receptivo en el
efecto de la obra de arte, su total
aceptacion del “mundo propio”
de la obra de arte tiene como
fundamento, precisamente, que
ésta ofrece un reflejo de la
realidad que es, conforme a su
esencia, mads fiel, mds completo,
mds animado y vivaz que el que
posee de ordinario el receptivo,
de tal modo, pues, que él es
fransportado por dicha obra en
razédn de sus propidas experiencias,
del acopio y abstraccién de su
reflejo procedente de la realidad,
mds alld de los limites de estas
experiencias para lograr una
intuicion concreta de la realidad.

Selden y Widdowsonexplican
de manera bastante acertada la
esencia del planteamiento
lucdksiano:

La realidad no es sélo un flujo
o un chogue mecdnico de
fragmentos; también tiene un
“orden” que el novelista expresa
en una forma ‘“intensiva”. El
escritor no impone un orden
abstracto al mundo, o que hace
es presentar la lector una imagen
de la riqueza y la complejidad de
la vida, de donde emerge la
sensacién de un orden en el
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interior de la complejidad vy la
sutileza de la experiencia vivida. Y
ello se consigue si fodas las
contradicciones y tensiones de la
existencia social se realizan en un
fodo formal (2004: 120).

El arte “moderno” o
“vanguardista” lo que hace al
atender preponderantemente a
los recursos formales a expresar la
subjetividad del artista, que
reproduce la alienacion propia
del capitalismo. El artista sélo
capta instantdneas subjetivas sin
acceder al “orden” y asi es
reproductor de la ideologia
dominante.Y para ahondar en la
esencia de la redlidad social,
Lukdcs cree que la clave estd en
el recurso a tipos sociales, que
indican diversas fendencias
sociales(cf. Fokkema: 1994:147).

Reiteradamente  se sostuvo
que la auténtica teoria marxista
del reflejo artistico rechaza
directamente toda connotacién
mecanicista, peligro en el que
han caido no pocos, y que
propicid, ademds, lanegacion de
dichas fteorias por criticos
marxistas, que ven en ellas mdssus
posibles peligros que ofra cosa.
No es de exiranar, por lo tanto,
que abundenlos textos en que se
pone de manifiesto ese
antimecanicismo. El punto de
partida de esta critica puede
situarse en la Escuela de Frankfurt.

La mayor contribucién de la
escuela de Frankfurt sobre el
tépico de la relacién literatura (o
arte) y sociedad estriba en el
desarrollo peculiar del concepto
de mediacién, segun el cual la
obra no es un reflejo directo de la
realidad social, sino una imagen
en gran medida transformada
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por su autor que permite un
“"conocimienfo negafivo de la
realidad” (Adorno, 1982: 56).El
arte, pues, estd distanciado del
enforno social, no fiene un
contacto directo con la realidad.
Adorno muestra cémo el arte de
vanguardia elude la realidad
social mediante técnicas de
distanciamiento y contraste, vy
que el hermetismo de Ila
vanguardia es una forma mds
efectiva de protesta pues le
permite evadir las formas de la
praxis dominantes (Adorno
1981:153). De esta forma si el uso
del monologo interior es para la
Escuela de Frankfurt una clara
senal del individualismo alienado
tipico de la sociedad capitalista,
como lo destaca también Lukdcs,
pero a diferencia del hungaro, los
alemanes creen que esta
técnica narrativa permitird  al
individuo expresar su critica al
modelo social dominante.Asi,la
mediacién no debe ser
comprendida necesariamente
como distorsién o disfraz de algo.
Williams, citando a Adorno senala
que “La mediacion se halla en el
propio objeto, no es algo que se
halle entfre el objeto y lo que este
da.” Por lo tanto la mediacién es
un proceso positivo dentro de la
realidad social antes que un
proceso agregado a ella por
medio de la proyeccién, el
encubrimiento o la interpretacion
(Williams, 119).

En consecuencia, piensa,
Adorno
El arte sélo puede ser

conocimiento [...] fransformando
la realidad exterior, partiendo de
ella, para hacer surgir una nueva
realidad, u obra de arte. El
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conocer artistico es fruto de
unhacer; el arfista convierte el
arte en medio de conocimiento
no copiando una realidad,
sinocreando ofra nueva (1981: 35).

Con respecto al concepto de
homologia propuesto por el
estructuralismo genético de
filiaciébn marxista, queda claro
que es un concepto desarrollado
por el estructuralismo genético de
Goldmannretomado por Williams
es ofro avance importante La
idea de correspondencia o
reflejo le parece demasiado
simple a Williams. El propone una
relacién mds compleja a partir
del concepto de hegemonia. Asi
cuando Goldman establece
relaciones directas entre el texto
literario y la realidad econémico-
social hace algo que habia sido
propuesto por muchoscriticos de
filiacion marxista; mds lo que él
propone es que hay una relacion
directa entre los fendmenos
literarios y las estructuras sin que
los escritores se propongan
conscientemente reflejar la
realidad social de su época. Asi
Goldman se plantea la pregunta
acerca de cémo el desarrollo de
una estructura econdmica
concreta puede engendrar
estructuras comparables,
andlogas en la literatura.

Ofra respuesta es la que
plantea Jamesonacerca de la
necesidad de complejizar adn
mds la mediacidn, esta vez en la
conciencia del critico que
necesita tener la capacidad
para asir todos los elementos
culturales que emergen del texto
y ésta tarea es ya una propuesta
politica pues ante la especia-
lizacién y enajenacion que deriva
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del sistema capitalista surge la can be used fo analyze two dif-
propuesta de un método que no ferent kind of objects or “fexts,” or
aisla o abstrae el fendmeno two very different structural levels
literario de su complejo entorno of reality. Mediations are thus a
social: If a more modern charac- device of the analyst, whereby
terization of mediation is wanted, the fragmentation and automati-
we willsaid that this operation is zation, the compartmentalization
understood as a process of frans- and the specialization of the vari-
coding: as the invention of a sef ous regions of social life [...] is at
of terms, the strategic choice of a least locally overcome, on the
particular code of language, occasion of a particular analysis

such that the same terminology (2007:25).
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Juan Monroy Garcia

Adolfo Sanchez Vazquez (1915-2011)
y la filosofia de la praxis

El presente ensayo tiene como finalidad dar a conocer las principales
ideas del pensamiento filoséfico de Adolfo Sénchez Vdazquez, cuyas
aportaciones fundamentales fueron a partir de una interpretacion
critica de la obra de Marx, evitando en todo momento el dogmatismo.
Son importantes sus contribuciones en las siguientes dreas de la filosofia,
tales como la estética, ética, teoria del conocimiento, filosofia de la
historia y filosofia politica. Asimismo en temdticas propias del marxismo
como la enagjenacién y la praxis, entendiendo esta Ultima como una
relacién dialéctica entre teoria y prdctica. Su critica al socialismo real,
es sin duda una innovacién para su época y contexto intelectual en
que vivid. Asimismo cabe subrayar la reivindicacién de la utopia dentro
de su obra, asi como las criticar severas a la sociedad de explotacion e
injusticia de las sociedades contempordneas.

Palabras claves: Adolfo S&nchez Vazquez, estética, ética, praxis, teoria
del conocimiento, ideologia, socialismo real, Carlos Marx.

Juan Monroy Garcia es Profesor-
investigador de la Facultad de
Humanidades de las Univesidad
Autdnoma del Estado de México,
Toluca, Mexico
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Datos biogrdficos:

Nacid el 17 de septiembre de
1915, en Algeciras, provincia de
Cddiz, Andalucia, sus padres
fueron Maria Remedios Vdzquez
Rodriguez y Benedictino Sdnchez
Calderdn. En su infancia vivid en
Mdlaga, desde 1925 hasta
1934,urbecon un ambiente
cultural muy rico, de gran
presencia literaria, ademds de
cultura politica significativa. Existié
un hecho politico significativo en
la vida de nuestro autor, el
surgimiento de la Segunda
Republica Espanola, el 14 de abril
de 1931, influyd en su posterior
desarrollo politico e intelectual. En
1933 publicéd su primer obra
poética, en la revista Octubre,
editada por Rafael Alberti. En el
mismo ano se incorpord al Bloque
de Estudiantes Revolucionarios,
como parte de la Federacién
Universitaria  Espanola, asimismo
ingreséa la Juventud Socialistas
Unificadas, organizacién del
Partido Comunista Espanol. En
1935 inicié sus estudios de
Filosofia, en la Universidad
Central de Madrid,(hoy
Complutense), donde conocid
a José Ortega y Gasset.

De julio de 1936 a febrero de
1939, nuestro autor se incorpord
como parte de las fuerzas
republicanas en confra del
franquismo, como miembro del
Partido Comunista Espanol y de
las Juventudes Socialista
Unificadas, formé parte de la
lucha antifranquista editando

precisamente el periddico Ahora.
Después del triunfo deladerrota
republicana, tuvo que emigrar a
Francia, donde recibié apoyo de
la Unidn de Escritores Franceses.
En mayo de 1939, de Francia se
embarcd con destino a México,
arribando al puerto de Veracruz
el 13 de junio. Llegd a este pais
junto con ofros intelectuales
espanoles.

Sobre el exilio y los exiliados
espanoles Adolfo Sdnchez
Vdzquez expresd: “Ciertamente,
el exiliado no se encuentra como
en su fierra en la nueva que lo
acoge. Esta sélo serd su tierra, y lo
serd con el tiempo, no como un
don con el que se encuentra a su
llegada, sino en la medida en
que comparte las esperanzas y
sufrimientos de sus habitantes. Y
en la medida también en que
con su obra-la que hace gracias
a ellos y con ellos-, y sin dejar de
ser fiel a sus origenes vy raices, se
va integrando en la fierra que le
brindd asilo™*.

El exilio espanol representd

aporte importante a la
cultura, asimismosignificbuna
partici-pacién singular
paradiversas esferasde la
sociedadmexicana vy
latinoamericana en general.
Variaspublicacionesdan cuenta
de la extensa gama de
intelectuales, entre los que
podemos senalar: artfistas,
cientificos vy fildsofos, que
aportaron a nuestro
pensamiento a través de

un

* Del exilio espanol en México, ponencia presentada en el Congreso de la Guerra
Civil Espanola, San Juan de Puerto Rico, del 4 al 8 de octubre de 1989, p. 84. Incluida

en el libro, Del exilio espafol en México.
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revistas, libros e insfituciones
educativas y culturales*.

En el caso concreto de la
filosofia, llegaron importantes
intelectuales, tales como: José
Gaos, Eduardo Nicol, José
Manuel Gallegos Rocafull,
Wenceslao Roces, Eugenio Imaz,
Juan David Garcia Bacca,
Joaquin Xirau, Ramén Xirau vy
Maria Zambrano, que efectuaron
fraducciones muy frascendentes
de autores cldsicos de la filosofia,
ademds estos intelectuales
publicaron libros con sus propias
ideas, con cierto grado deorigi-
nalidad, fueron también maestros
de muchas generaciones**.

Enel ano de 1941, Sdnchez
Vdzquez se fue a vivir a Morelia,
frabajando como profesor de
filosofia a nivel bachillerato. En el
mismo ano contrajo nupcias con
Aurora Rebolledo, con la que
procreo tres hijos: Adolfo, Juan
Enrique y Maria Aurora. Dos anos
después regresé a la Ciudad de
México, donde prosiguid sus
estudios de filosofia en la
Facultad de Filosofia y Letras de
la UNAM.De 1952 a 1955 es
auxiliar de Eli de Gortari en la
cdtedra de Légica Dialéctica. En
1955 recibié el titulo de Maestro
en Filosofia, con la tesis infitulada:
Conciencia y realidad en la obra
de arte. A partir de 1959 fue
nombrado profesor de tiempo
completo en la UNAM.

Dos acontecimientos importan
-tes de la segunda mitad del siglo
XX, la Revolucién Cubana de
1959 vy la invasién de Checoslo-
vaquia en 1968 por los Estados del
Pacto de Varsovia, impactaron
de manera significativa en su
pensamiento filoséfico y su
respuesta fue volver a la obra
original de Marx. En 1965 publicé
su primer libro: Las ideas estéticas
de Marx. Y en 1966 presentd su
tesis doctoral en la Facultad de
Filosofia y Letras, de la UNAM,bajo
el titulo: Sobre la praxis. Que fue
publicada posteriormente como
libro en 1967, con el titulo:Filosofia
de la praxis, lo que constituyd un
texto fundamental dentro suobra
filoséfica. Por su participaciéon
dentro del movimiento estudiantil
de 1968, fue encarcelado junto
con su colega y amigo Eli de
Gortari.lmpulsé una corriente al
interior del marxismo, bajo las
premisas de ser abierta,
renovadora y critica, evitando en
todo momento el dogmatismo.
Muri¢ el 8 de julio de 2011, en la
Ciudad de México.

Premios y distinciones:

Adolfo Sdnchez Vdazquez fue
nombrado Maestro Emérito por la
UNAM, asi como Investigador
Emérito por parte del Sistema
Nacional de Investigadores, de
CONACYT. A lo largo de su vida
recibié también multiples
distinciones, como el Premio

* Un amplio balance general puede enconfrarse en el libro (1982) El exilio espafiol en
México. FCE, México. Véase también, Vargas Lozano, Gabriel, (2005), Esbozo
histérico de la filosofia en México (siglo XX) y otros ensayos, Conarte y Facultad de
Filosofia y Letras de la UANL, Monterrey.

** El estudio que se publicdsobre este tema es Abelldn, José Luis,(1998).El exilio
filosofico en América. Los transterrados de 1939, FCE, México.
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Nacional en Ciencia y Tecnologia
en el drea de historia, ciencias
sociales vy filosofia, por parte del
Gobierno de México, en 2002:La
Gran Cruz de Alfonso X el Sabio,
por parte de Espana, en 1989.Y el
Premio Maria Zambrano, también
de Espana, en 2005. Asimismo fue
nombrado Doctor Honoris Causa,
por parte de las siguientes
universidades: Benemérita
Universidad Auténoma de
Puebla, Universidad de Cddiz,
Universidad Nacional de
Educacién a Distancia de
Espana, Universidad Nacional
Autdbnoma de México, Universi-
dad Michoacana de San Nicolds
de Hidalgo, Universidad Complu-
tense de Madrid, Universidad de
Guadalagjara y la Universidad de
La Habana.
Principales
pensamiento:
Nuestro autor fue wun
filésofoque sostuvo constante
andlisis 'y critica sobre las
contradicciones del capitalismo.
Efectud contribuciones significati-
vasen contra del dogmatismoal
interior dela teoria marxista, sus
contribuciones fueron muy
importantes fratando de
superarla  sociedad capitalista,
Sadnchez Vdazquez afimdé queel
capitalismo explota y reprime a
una parte muy importante de la
humanidad, ademds de atentar
confra la supervivenciamisma de
la humanidad. Su obra ha tenido
gran trascendencia para
Latinoamérica y occidente en
general, fue fraducida
alalemdn,coreano,checo,francés

rasgos de su

inglés, italiano,portugués,
rumano yserbocroata.

Pensamiento filoséfico

La obra filoséfica desarrollada
por Adolfo Sdnchez Vdzquez
tiene relevancia para la filosofia
en México desde diferentes
disciplinas como: la estética, la
filosofia politica, la ética, la
filosofia de la historia, asi como la
critica literaria*.

Adolfo Sdnchez Vdzquez
consagrélos primeros anos de su
vida intelectual a la critica
literaria y a la actividad politica.
Como parte de su actividad
literaria, fundd las revistas
Romance, Espana Peregrina, asi
comoUltramar. Asimismo publicé
en 1942 su libro de poesia, escrito
durante la década de los anos
freinta,infitulado El Pulso ardien-
do. Por otra parte Sdnchez
Vdzquez fue militante del Partido
Comunista Espanol, desde su
juventud. En su texto autobiogrd-
fico "Mi obra filosdfica" afirma
que: “una truncada prdctica
literaria y, mds precisamente,
poética, me llevd a problematizar
cuestiones estéticas y una
prdctica politica me condujo a la
necesidad de esclarecerme
cuestiones fundamentales de ella
y, de esta manera, casi sin
proponérmelo, me encontré en el
terreno de la filosofia"**.

En 1941 se frasladé a Morelia
en donde se casa y fiene su
primer hijo, para regresar en 1943
a la Ciudad de México. Prosigue
sus estudios de filosofia en la
Facultad de Filosofia y Letras de
la UNAM, tituldndose en 1956, con

ruso,

* Un texto que aborda dicha temdtica es, (2003), A tiempo y destiempo, FCE, México

** En Praxis y filosofia, p. 436.
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una ftesis intitulada Conciencia y
realidad en la obra de arte,
publicada sin su consentimiento
enSan Salvador, 1965. En 1959 fue
nombrado profesor de tiempo
completo en la UNAM.

Estética

Sobre la estética su primer
frabajo fue su tesis, Conciencia y
realidad en Ila obra de
arte,posteriormente publicé en
1965, el libro Las ideas estéticas
de Marx,siguiéndoleuna serie de
frabajos, destacando su antolo-
gia Estética y Marxismo, publica-
da en 1970, nuestro autor
también escribid otfros textossobre
la misma temdtica, dando como
resultado aportaciones
significativas*.

Adolfo Sdnchez Vdzquez en su
primer libro, publicado en 1965,
analiza con rigurosidad vy
profundidad gran parte de la
obra de Marx.Poniendo en duda
la interrelacién directa entre arte
y las condiciones sociales e
histéricas, siguiendo la tesis de
Marx, que es necesario
comprender que el arte tiene un
alcance vy valor universal; que el
origen mismo del arte se entiende
y se encuentra en el centro, de
una concepcién transformadora
del hombre,que el arte infegra la
esencia humana en si misma.
Pero como también lo reivindica
Marx, Sdnchez Vdzquez afirma

que el frabajo artistico se ve
sometido a la encjenaciéon vy
contradiccionespropias del
capitalismo*. En su antologia
sobre Estética y marxismo,
Sédnchez Vazquez no sélo muestra
la gran diversidad y riqueza de las
posiciones expresadas durante el
siglo XX en forno al marxismo,
sobre todo somete a critica,
varias concepciones marxistas,
como la idea del arte como
reflejo de Gueorgui Valentinovich
Plejanov, el realismo critico de
Georg Lukdcs; la teoriade la
funcién cognoscitiva y ludica del
arte de Berthold Brecht, asi como
la estética semdntica de Galvano
Della Volpe. En contra posicién
nuestro autor, corroborosu propia
concepcion de la estética, como
una forma especifica de la praxis.
La temdtica de laestética en la
obra de Sdnchez Vdazquez fue
fundamental, a través de ella
refutd la concepcidon dogmdtica
del realismo socialista, oponiéndo
-setambién al esquematismo vy al
marxismo de divulgaciéon escueta.

En 1992, da a conocer su
texto:nvitacion a la estética
donde profundiza su demostro-
ciénsobre el fendmeno estético,
afirmando que éste no se reduce
al arfe, pudiendo tener lugar en
las diversas expresiones de la
realidad natural o social.
Posteriormente, en su obra:De la

* El rechazo a su tesis Conciencia y realidad en la obra de arte, fue producto de la
evolucién del pensamiento de su autor bajo el impacto de dos acontecimientos
histéricos: El informe secreto de Jrushov al XX Congreso del PCUS y la des-
estalinizacién y el efecto de la Revolucién Cubana que produce una revolucién
también en el arte y uno mucho mds tedrico que fue la profundizaciéon sobre la obra
de Marx, Manuscritos econémico-filoséficos de 1844.

** Una importante reflexion sobre Las ideas estéticas de Marx, la encontramos en
textos escritos por Ramoén Xirau, Luis Cardoza y Aragdon y Justino Ferndndez.Que
ademds discutieron con nuestro autor desde muy diversos dngulos.
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estética de la recepciéon a la
estética de la participacion,
publicada en 2005,analizard el
papel que juega el receptor
desde una perspectiva critica, a
parfir de los postulados de las
Escuela de Constanza y de las
ideas de Umberto Eco.

La filosofia de la Praxis

Adolfo Sdnchez Vdzquez
publicé en 1967, un libro esencial
en su pensamiento, su fesis
doctoral, Filosofia de la praxis,
dicho texto fue modificado en sus
ediciones posteriores. Sdnchez
Vdzquez analizé la relacion entre
teoria y proxis en la obra de
Carlos Marx,a partir de las Tesis
sobre Feuerbach. Texto escrito
por Marx, en la mismaépoca que
La ideologia alemana.Sdnchez
Vdzquez expresdé con absoluta
claridad las caracteristicas
fundamentales de sus postulados
de la filosofia de la praxis, en la su
obra que hemos mencionado.

Nuestro autor explica que:
“Marx formula en sus Tesis sobre
Feuerbach una concepcidén de la
objetividad, fundada en la praxis,
y define su filosofia como la
filosofia de la transformacién del
mundo”.

En Marx los dos procesos son
inseparables,el mundo material
puede conocerse en la medida
que pueda también transfor-
marse. Por ello el autor del
Capital ubicé en el cenfro de
todas las relaciones humanas, la
accion prdctica del ser humano,
como transformadora del mundo,
es una relacién dialéctica teoria/
practica, revolucionando profun-
damenteel conocimiento.

En el siglo pasadoexistié un
extenso debate sobre Ia
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importancia de la filosofia en
laobra de Marx. El propio autor no
escribid algin texto explicito
sobre su concepciénde la
filosofia,como lo habia hecho en
el campo de la teoria de la
historia o de la economia. Sin
embargo, escribid su célebre tesis
11 sobre Feuerbach: “los fildsofos
se han limitado hasta ahora a
interpretar el mundo; de lo que se
frata es de transformarlo”.

A partir de este planteamiento
los seguidores del pensamiento
de Marx, disenaron diversas
concepciones de la filosofia:

1. Como la expresada por
Federico Engels,la filosofia como
actividad interdisciplinaria, asi
como una reflexion dialéctica del
mundo natural.

2. Las expuestas por el
materialismo dialéctico,que
concibié a la filosofia como la
ciencia de las ciencias.

3. La Escuela de Frankfurt,
conocida también como teoria
critica.

4. El nuevo humanismo de
Adam Schaff y Erich Fromm.

5. Laostecorias de la prdctica
tedrica y la lucha de clases en el
seno de la teoria de Louis Althusser,
enfre ofras. Dichas diferencias
tedricas, tenian también sus
origenes en las diversas tfradiciones
filoséficas y cientificas,del andlisis e
interpre-tacién de la obra de Marx,
asi como de nuevas temdticas.
Desde posiciones tedrico-filosdficas
disimiles como:el estructuralismo,la
fenomeno-logia, el historicismo, el
humanis-mo, el neohegelianismo,
que condujeron a concepciones
divergentes denfro del mismo
marxismo.
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Dentro de esta discusion
tedrica sobre la interpretacién de
la obra de Marx, es importante
destacar las aportaciones de
Sdnchez Vdzquez, el hecho de
colocar a la praxis como centro
de la reflexion filosdfica de la
teoria marxista.Asimismo hay que
destacar las aportacionesde
nuestro autor, quien realizé toda
una revolucién tedrico-practica.
Es necesario andalizar y discutir, si
tomamos en cuenta al marxismo
como un todo, sus elementos
histéricos,econdémicos y politicos,
scomo entenderla? como una
filosofia o unaracionalidad
prdctica, o bien como una
filosofia mds, con sus diferentes
disciplinas de un mismo sistema,
integrado por una ontologia,
unaepistemologia, una ética vy
una estética; sin embargo, es de
destacar la interpretaciénsui
géneris de Sdnchez Vdzgquez,
cuando dfirma: “con Marx, el
problema de la praxis como
actividad humana fransforma-
dora de lao naturaleza y la
sociedad pasa al primer plano. La

filosofia se vuelve conciencia,
fundamento tedrico e instru-
mento de ella”.

Adolfo Sdnchez Vdzquez

cuando subraya la categoria de
la praxis, aportd elementos
fundamentales en la discusion,
“La introduccidon de la praxis
como categoria central no sélo
significa reflexionar sobre un
nuevo objeto sino fijar asimismo el
lugar de la teoria en el proceso
prdctico de transformacion de lo
real. Pero, a su vez, determina la

naturaleza y funcién de los distintos
aspectos del marxismo como
critica, proyecto de emanci-
pacién, conocimiento y vinculo-
cién con la practica”.

De acuerdo con Sdnchez
Vdzquez, esta situacion permitiria
establecer la diferencia esencial
del planteamiento de Marx con
respecto a la filosofia anterior y
posterior. Mientras Aristoteles
colocé en el centro de su sistema
filoséfico la categoria del ser,
Kant ubicd la critica de la razén y
al hombre, Hegel su concepto de
espiritu  absoluto, mientras que
para Wittgenstein es el lengugje,
para Heidegger el Dasein, asi
como para Emmanuel Mounieres
la persona, Marx considera que la
praxis es la que permite definir el

punto de partida de Ila
construccion social; la diferencia-
cién entre el hombre vy la

naturaleza; la distincidon entre una
praxis creadora y una prdctica
enagjenante y la interrelacién
entre teoria y praxis.

Nuestro autor puntualizé que a
partir de la categoria de praxis, se
despejaban diversas incertidum-
bres tedricos, entre ellas la
relacién entre teoria y praoxis,
asimismo las diversas formas de
praxis,como la creadoraq,
reiterativa, espontdnea y la
reflexiva. Asi también, sobre el
tema de la prdctica politica, se
establece la relacién dialéctica
entre la organizacién y la
conciencia de clase, que
establecen claras diferencias con
las tesis que establecid
Lenin.Finalmente las fesis de

Aqui es importante distinguir dos categorias fundamentales la poiesisde Aristoteles y la
praxis planteada por Marx, que revoluciond los planteamientos tedricos de la época,
al considerar a la praxis como trabajo, que transforma en si mismo al propio hombre.Y
no simplemente como una actividad que tiene un fin en si misma.
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nuestro autor también repercu-
tieron sobre la relacién entre
causalidad y teleologia en la
historia, que origind una fuerte
polémica con Luis Villoro ,asi
como un tema crucial para
nuestro tiempo, larelacion entre
praxis y violencia. Cfr. Vargas
Lozano, Gabriel, (1995), En torno a
la obra de Adolfo Sdnchez
Vdzquez, UNAM, México. Nofta: las
notas 14y 15 son de dicho autor.

Por ofra parte, el plantea-
mienfo de nuestro autor fue
novedoso vy original, disfin-
guiéndose de ofras interpre-
taciones de la filosofia, asi como
dentro del propio marxismo, su
posicion respecto a la praxis,sigue
planteando nuevos derroteros
que requieren andlisis y critica.
Dentro del marxismoentorno a la
categoria de praxis, existiod
también el punto de vista de
Antonio Gramsci, quien debatié
sobre la filosofia de la praxis, pero
con una perspectiva distinta,
agregando ofros conceptos
como blogue histérico, hegemo-
nia, intelectual orgdnico, ademds
de ahondar sobre la ideologia.

Los Manuscritos Econdmico-
Filosoficos de 1844

Los Manuscritos econdmico-
filosoficos de 1844, de Karl Marx,
fue una obra que trascendid
profundamente en el pensamien-
to de Adolfo Sadnchez Vdzquez,
texto que ftradujo al espanol
Wenceslao Roces.

La publicacion de Los
Manuscritosorigind  una  impac-
tante conmocion al interior del
marxismoy fue frascendente para
diversas disciplinas filoséficas
como la antropologia,la
epistemologia yla ontologia.

Adolfo Sdnchez Vdzquez analizd
dicho texto, en su libro infitulado
Economia vy filosofia en el joven
Marx.De acuerdo con nuestro
autor, en la obra juvenil de Marx,
es donde el autor del Capital,
expresd sus tres criticas mds
rigurosas de la sociedad
capitalista:

La afirmacién de que el ser
humano, a pesar de que con su
fuerza de trabagjo es el creador
de la rigueza que existe en el
mundo, sin embargo, como
consecuencia de las diversas
formas de enajenacidn, existe un
ser humano cada vez mds pobre
y explotado.

La urgente necesidad de
superar las diversas formas de
enagjenacion, que sojuzgan vy
oprimen a los seres humanos.

Asi como la urgentenecesidad
de liberar al ser humano de su
condicién enajenante vy
deshumanizada.

Adolfo Sdnchez Vdzquez
confrontd estas tres tesis con la
realidad que le tocd vivir,
plagada de un procesoacele-
rado de deshumanizacion,
productfo fundamentalmente
deladegradaciéon y enadjenacién
de los seres humanos, asi como la
destruccién  vertiginosa de la
naturaleza. Nuestro autor analiza
esta situacion humana en su obra
La concepcidén del hombre en el
joven Marx, donde ftrata de
reivindicar al ser humano,para su
autorrealizacién como un ser des-
enajenado vy libre.

Andlisis y criticaal socialismo
real

Oftra cuestion que ocupo gran
parte del frabagjo intelectual de
Adolfo Sdnchez Vdzquez, fue la
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temdtica del socialismo real,
reflexiond ampliamente sobre los
regimenes politicos que intenta-
ron superar el capitalismo, meditd
concienzudamente sobre Ia
posibilidad de construir una
nueva sociedad mds libre y mds
humana, una nueva forma de
convivencia humana bajo los
ideales socialistas, sin  explota-
dores ni explotados.

Nuestro autor revindico el
concepto de utopia, asi como el
ideal utdpico en la construccién
de una nueva forma de
convivencia mds humana, en
particular dentro de su libro Del
Socialismo cientifico al socialismo
utépico, publicado en 1971,
precisamente a confra corriente
de un texto escrito por Engels, Del
socialismo utdpico al socialismo
cientifico,con la clara intencién,
precisamente de retomar el tfema
del socialismo como utopia,
ademds de ser una critica a los
regimenes socialistas y a los
sociedades capitalistas deshuma-
nizadas.Condicho texto nuestro
autor revindicé elvalor de la
utopia,estableciendo susclaras
discrepancias con las ideologias
dominantes en el mundo.

Cabe destacar, las criticas
punfuales que nuestro autor
efectué al socialismo que se
desarrolld en su momento en
Europa del Este, asi como al
propio régimen soviético. El
andlisis y las criticas de nuestro
hacia el llamado socialismo real
fueron de suma importancia, si
tomamos en cuenta el contexto
internacional, donde prevalecian
dos posiciones en torno a los
regimenes de Europa del Este,
existiendo total censura a
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cualquier intento de reflexién
critica sobre el marxismo, fue
considerado como revisionismo.

Dicho dogmatismoinhibié la
creatividad vy la critica, que
hubieran posibilitado las
innovaciones tedricas en

aquellospaises denominados
socialistas, evitando el derrumbe
estrepitoso de estos regimenes. La
segunda posicidon la mantuvieron
los partidos comunistas del resto
del mundo, idenfificados bajo la
orbita del Partido Comunista de
la Unién Soviética. Cuyo
reprochea cualquier intento de
critica al llamado socialismo
real.era tildado de colaborar con
el enemigo de la clase
frabajadora.

Sin embargo, en Occidente
diversos intelectuales conside-
rados de izquierda, realizaron
trascendentes andlisis y criticas
sobre los regimenes del socialismo
real, entre ellos: Adam Schaff,
Rudoplh Bahro, Fernando
Claudin, Ernest Mandel, Louis
Althusser y Herbert Marcuse, entre
otros. Después de andlizar en
forma critica estas posiciones,
Adolfo Sdnchez Vdzquez antes
del derrumbe del Illamado
socialismo real, sustenté la tesis
que: ‘el socialismo real no es
realmente socialista; tampoco
puede considerdrsele como una
sociedad capitalista peculiar. Se
trata de una formacién social
especifica surgida en las
condiciones histéricas concretas
en que se ha desarrollado el
proceso de transicion -no al
comunismo, como habia previsto
Marx- sino al socialismo”. Esta fesis
provocofuerteimpacto dentro del
medio intelectual de laizquierda
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latinoamericana, desmitificando
el modelo soviético de socialismo.
Nuestro autor puso a discusion
puntos fundamentales sobre Ia
interpretacién del pensamiento
de Marx. En particular puso en
debate las caracteristicas de las
sociedades socialistas en
cuestion, contrastdndolas con la
teoria del propio Marx vy
Engels,sobre todo las formas en
qgue Marx concibié el socialismo.
Nuestro autor también abundd
sobre cudl fue el contexto
internacional, asi comolas
condiciones histéricas propias en
que se origind el socialismo en la
Unién Soviética,las constantes
amenaza yblogqueo del capita-
lismo,las formas como se origina-
ron los regimenes burocrdticosen
los paises del socialismo real,
obstaculizando el procesode-
mocrdtico. Ademds Sdnchez
Vdzquez analizé los origenes de la
guerra fria,el surgimiento de
bloques y el enfrentamiento entre
ambos que domind gran parte del
escenario histérico del siglo XX.
Nuestro autor dedicé una
amplia reflexion al pensamiento
los cldsicos, sobre las
posibilidades de una sociedad
alternativa al capitalismo y la
constante evaluacion de lasdiver-
sas experiencias socialistas,
pensando siempre en construir
una sociedad mds justa vy
equitativa, cancelando toda
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explotacion humana, asi como la
exclusibn 'y marginacién de
sectores mayoritarios y/o minori-
tarios de la sociedad, donde
impere la justicia y los valores
democrdticos.

Comentario final

La vida y la obra de Adolfo
Sdnchez Vdazquez constituyen
todo un ejemplo de absoluta
coherencia entre tedrica vy
prdctica, entre sus escritos y su
accién politica. En sus primeros
anos de vida infelectual y su
actuaciéon como dirigente juvenil
fueron para enfrentar el fascismo
franquista, de su fierra natal.
Posteriormente en el exilio
elabord toda una teoria critica en
torno al socialismo real. Su
reflexion filosdfica le permitié
elaborar nuevas teorias dentro de
algunas dreas como la estética,
la ética, teoria del conocimiento,
filosofia de la historia vy filosofia
politica. Sostuvo un bagaje tedri-
co reivindicando el pensamiento
de Marx, pero siempre con una
actitud critica, reconocien-
dosiempre sus limitaciones.Con la
preocupacidén -critica vy
autocritica-bUsqueda constante
de ideales y valores para la
construccion de una nueva forma
de convivencia humana mads
justa, mds equitativa, evitando la
explotacion y marginacién de
cualquier sector de Ila
humanidad.
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Vischev |.V.

La actitud de la filosofia marxista
ante del problema de la muerte
y de la inmortalidad del hombre

En este articulo se analiza la tradicién materialista del paradigma ante la
finitud humana (Epicuro, La Mettrie, Diderot, Holbach, Feuerbach,
Buchner, Herzen y otros), en cuya atmdsfera los cldsicos del marxismo (K.
Marx y F. Engels) elaboraron su actitud ante el problema de la muerte y
la inmortalidad del ser humano. Esta actitud no fue unilateral. Por una
parte, ellos compartian una vision fatalista y pesimista hacia la
inevitabilidad de la muerte, pero, por ofra parte, formularon una serie de
directrices conceptuales y metodoldgicos, los cuales coadyuvan a la
resolucién del problema en una clave optimista adecuada a la época
contempordnea, en el contexto de la inmortalidad préctica del ser
humano y su resucitacion real en los limites de la inmortalogia.

Palabras-clave: filosofia marxista, problema de la muerte y la
inmortalidad del hombre, materialismo de la mortandad, materialismo
de la inmortalidad, paradigma inmortal, historicidad de leyes de la
naturaleza, concepcion de la inmortalidad prdctica del ser humano y su
resucitacioén real, clonacion, cridnica, doctrina sintética del hombre
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Rusakov V.M., Rusakova O.F.

Problema y categoria de lo racional
y lo irracional en el marxismo cldsico

La contemporaneidad nos obliga a actualizar el problema filosdfico de
la esencia y la interacciéon entre lo racional y lo irracional en la politica,
la economia, el derecho y la educacién. Al mismo fiempo, se observan
los cambios significativos en la comprensién y la interrelacidon de estas
categorias en el marxismo cldsico en comparaciéon con la ideologia
iluminista que, como se sabe, estd dominada por el culto de la razdn. El
estudio de la obra de Marx y Engels muestra su aspiracién a reinterpretar
radicalmente el quid del problema de la correlacion entre lo racional y
lo irracional y superar su mistificacién raciondlista o irracionalista. Sin
embargo, el estudio del problema de la relacién de dichas categorias
en la filosofia marxista y no marxistas muestra que el potencial dialéctico
-materialista de la reformulacién de dicho problema no fue realizado en
la plena medida, y como consecuencia continan existiendo los
prejuicios racionalistas e irracionalistas. Desde la visidon de la metodologia
marxista esto se puede explicar por causas sociales y gnoseoldgicas.

Palabras-clave: lo racional, lo irracional, interaccién entre lo racional y lo
iracional, marxismo cldsico
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Miroshnichenko M.I., Zhuravleva V. A

Como el marxismo se apoderé de las masas:
el problema de la mitologizacion

de las ideas marxistas en la conciencia
social durante los anos veintes hasta
mediados de los freintas (segin los materiales
de la historia femenina de los Montes Urales)

La ponencia analiza el contenido del marxismo desde punto de vista de
los valores vinculados con el senfido de la vida del ser humano y
caracteriza el interés de los historiadores ante este problema. Las
autoras investigan la actitud del socium femenino con relacion al
contenido de la teoria marxista como una ideologia oficial de la
sociedad soviética durante los primeros quince anos del poder
soviético. Se establece que en las condiciones de analfabetismo casi
total, las ideas marxistas se propagaron en formas de consignas breves
y su contenido frecuentemente se fransformaba y se tergiversaba.
Como un ejemplo tipico de la mitologizacién y vulgarizacion del
marxismo se muestra la manipulacidon de una de las tesis de Lenin, en la
resolucion de la cuestidn femenina, en el proceso de propaganda
sobre la interaccion entre las capacidades para gobernar al Estado y la
pertenecia social del sujeto. A mediados de los anos treintas la
propaganda leninista fue sustitfuida por los planteamientos estalinistas y
la confianza en las tesis marxistas-leninistas empezd a interpretarse
como un criterio de verdad incuestionable, lo cual se convirtid en un
factor decisivo de la conversidén del marxismo en una religién laica.
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Bredijin S.S.

Los fundamentos del enfoque
marxista-dialéctico sobre
el problema de la revolucidén

En la ponencia se anadlizan los principios tedricos bdsicos que
constituyeron los fundamentos del enfoque marxista dialéctico en las
investigaciones de los problemas de la revolucién. La base de la
comprensidn dialéctica de la revolucién radica en la filosofia de Hegel.
Su método dialéctico que deduce cualquier fendmeno de la necesidad
del autodesarrollo histérico universal, que une la conciencia y el ser y
que se redliza a través del movimiento, engendrado por la totalidad de
contradicciones, y que niega a cualquier facticidad presente y que
también elabora el problema del devenir, superacion y enajenacién, la
dialéctica del amo y del esclavo, de la libertad y de la historia, todo esto
representa la base de las exploraciones posteriores en los limites de tal
enfoque. Pero la actitud politica y el dogmatismo panldégico pusieron
limite a la revolucionaridad critica de la teoria de Hegel y condicionaron
la necesidad de limitarla a su aplicaciéon a la realidad concreta del
mundo social. Marx y Lenin por primera vez aplicaron la teoria dialéctica
al andlisis concreto de la realidad histérica. Marx formuld los
fundamentos comunes del enfoque dialéctico: la prioridad de la
dialéctica de la historia, que hace el hombre, sometiéndose a la leyes
del desarrollo histérico; definicidon del proletariado que existe como
sujeto histérico-universal en calidad de la fuerza revolucionaria principal;
la definicién de la revolucién social como acontecimiento histérico
superior. En el articulo se muestra que, a pesar de que en el
pensamiento nacional dominan las ideas de que en los trabajos de V. I.
Lenin estdn ausentes logros tedricos significativos, por lo menos, en
cuanto a los problemas de la revolucidn, su ideario enriquecid
esencialmente las investigaciones que se realizan en los limites del
enfoque dialéctico marxista.
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Odiakov S.V.

El enfoque de clase y la posibilidad
de su aplicacion al andlisis de las sociedades
contempordneas en proceso de transicion

En el arficulo se discute el estado contempordneo del enfoque de clase
como paradigma del andlisis de la desigualdad social. A pesar de las
concepciones posmodernas, ofrecidas en los Ultimos afos, que tratan de
recalcar la importancia de la estratificacion horizontal, el autor insiste que
el concepto mds integral y mds idéneo es la concepcidén de “clase”, ya
que precisamente las clases constituyen el nicleo de la dindmica y de la
reproduccién del capitalismo. Apoydndose a la idea de la reproduccién
de las relaciones de clase, el autor recurre a aquella versidon de la lucha
de clase que Marx ofrecid en su frabajo “El diez y ocho brumario de Luis
Bonaparte”. Se argumenta que el aparato conceptual que
caracterizaba a la sociedad francesa en la fase inestable de su

desarrollo, puede ser usado para el andlisis de las sociedades en
fransicién.

Palabras-clave: desigualdad social, andlisis de clase, reproduccion
social, relaciones de clase, clases sociales, intereses sociales
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Jvoschev V.E.

La teoria marxista de la actividad

El informe sefala el componente politico del marxismo: la teoria de la
actividad. El autor considera infravalorado la contribucidon de Karl Marx
en la ciencia politica, que estaba en la sombra del andlisis econdmico
del capitalismo, y estoy convencido de la actividad de investigacién a
largo plazo de las personas como la base del desarrollo social. Se llama
la atencidon sobre la critica dura de Karl Popper en su marxismo activista
partes (historicistas), el desacuerdo suave Berdyaev materialismo de Marx
y su apoyo a los principios de activismo marxista. En conclusién, se cele-
bra la intimidad, a pesar de sus diferencias, las posiciones del marxismo y
el leninismo en la comprension de la actividad y el enfoque metodolégi-
co activista de la productividad en el estudio de los procesos sociales y
politicos.
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DISCURSO POLIFACETICO

Javier Jaimes Cienfuegos

“Cultura de Consumo” y “razén tecnolégica”:
una vision al ser unidimensional
de Herbert Marcuse

El objetivo del presente trabajo es mostrar, en el aspecto analitico y
sintético, el concepto de la razén técnica en la obra de Herbert
Marcuse. Permitiendo entender el concepto de hombre en el siglo XXI al
igual que las nuevas formas de sublimaciéon que se estructuran en la
sociedad Tecnocientificas que fraen como consecuencia sujetos sin
oposicion y critica. Finalmente, se atienden los conceptos que son el eje
central del presente estudio, es decir, se abordan con especial cuidado
la represidn bajo el andlisis tedrico y contextual del mismo; este Ultimo
da paso al andlisis freudiano de las sociedades al igual que la
transformacién dialéctica del hombre dentro de la obra de Marcuse,
detecta un ser que produce, consume y se encuentra reprimido,
poseedor de una falsa conciencia. Su andlisis de las sociedades
posmodernas inicia bajo la éptica freudiana, en donde se reprimen las
pulsiones y se inclinan al tdnatos, permitiendo asi la construccion de la
razén técnica basada en satisfacer los deseos impuestos por la sociedad
y no sublimar los primarios, en este sentido la construccién del sujeto se
da a partir de su opresién en forma de conciencia colectiva y una
deconstruccién a partir del dmbito econdmico social, en donde la base
serd la produccion y el consumo como forma de satisfaccidon la
mercancia. El sistema capitalista y las nuevas formas de cultura en
donde se crea una falsa conciencia para Marcuse, son los culpables de
todos los males que aquejan a la sociedad ya que de éste se
desprenden las constantes inconformidades que se manifiestan de
manera social.
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El autor Herbert Marcuse, se
logré distinguir por su capacidad
para centrar sus estudios en la
realidad. Este hecho es
considerable debido a que asi se
logran encontrar y apropiar las
diversas variables por las que se
encuenfra compuesta la
realidad, en este caso, se habla
de las variables sociales,
laborales, humanas vy
psicoldgicas.Su  andlisis de las
sociedades pos modernas inicia
bajo la oéptica freudiana, en
donde se reprimen las pulsiones y
se inclinan al ftanatos,
permitiendo asi la construcciéon
de la razén técnica basada en
safisfacer los deseos impuestos
por la sociedad , no sublimar los
primarios , en este sentido la
construccion del sujeto se da a
partir de su opresidén en forma de
conciencia colectiva , una
deconstruccién a partir del
dmbito econdmico social en
donde la base serd la produccidén
y el consumo como forma de
satisfaccion.

Con base en lo anterior, la
enagjenacion es el senalamiento
de los verdaderos problemas que
enmarcan el contexto histérico,
social -politico en el que vivid este
autor y se viven en la actualidad.
Al respecto, la postura tedrica
sobre la que descansan la teoria
del hombre unidimensional como
producto de la sociedad pos
moderna, se encuentra
fundamentada en los postulados
tedricos de sus predecesores tales
como Marx y Freud. Este hecho
evidencia un paradigma
complementario, es decir, que a
las ideas preconcebidas de los
predecesores mencionados, se le
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agregaron otras, que fueron las
de Marcuse.

El presente trabajo tiene como
fin determinar cémo es que todo
los procesos de explotacién vy
creacioén de una falsa conciencia
recaen en la creacién de una
cultura de consumo, la cual es el
factor principal de dominio de las
sociedades pos modernas , en
donde el hombre convencido de
una supuesta autonomia vy
libertad reduce su criterio a qué
objeto puede elegir , consumir y
satisfacer las nuevas necesidades
implementadas fraducidas en
deseos, aparentemente se suplen
aquellas pulsiones instinfivas
manifestadas por Freud con
objetos creados por la razén
técnica. “Lo que en el sentido
mds estricto se llama felicidad
surge de la satisfaccion, casi
siempre instantdnea, de
necesidades acumuladas que
han alcanzado elevada tensién,
y de acuerdo con esta indole sdlo
puede darse como fendmeno
episddico. Toda persistencia de
una situacién anhelada por el
principio de placer sdélo
proporciona una sensacién de
fibio bienestar pues nuestra
disposicion no nos permite gozar
intensamente sino el contraste,
pero sélo en muy escasa medida
lo estable” (Freud, 2013: 72).

Con base en la cita anterior
los términos, descripciones
necesarias que permiten conocer
qué es y como se presenta la
enajenacion en el hombre en su
vida al igual que las necesidades
primarias se transforman por el
consumo desmedido, si bien el
capitalismo no las satisface crea
las herramientas necesarias para
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sustifuirlas con un acceso
inmediato, lo que crea en el
hombre un placer efimero al
adquirir un producto.

Cuando se habla de una
cultura de consumo se deben
atender aspectos importantes
que permitan contextualizarse
bajo el momento en el que este
concepto fue desarrollado. “Los
logros y los fracasos de esta
sociedad invalidan su alta
cultura. La celebraciéon de la
personalidad auténoma, del
humanismo, del amor trdgico vy
romdntico parece ser el ideal de
una etapa anterior del desarrollo.
Lo que se presenta ahora no es el
deterioro de la alta cultura que se
fransforma en cultura de masas,
sino la refutacion de esta cultura
por la realidad. La realidad
sobrepasa su cultura. El hombre
puede hacer hoy mds que los
héroes y semidioses de la cultura;
ha resuelto muchos problemas
insolubles. Pero también ha
fraicionado la esperanza vy
destruido la verdad que se
preservaban en las sublimaciones

de la alta cultura” (Marcuse,
2010: 89).
Con el desarrollo de la

industrializacion y como derivado
del proceso histérico evolutivo de
la Edad Media, se dio un
movimiento progresivo donde el
sistema artesanal se fue
desplazando poco a poco para
dar lugar a wun sistema de
produccién masivo de
mercancias. Lo anterior fue factor
para el incremento de las labores
a gran escala donde se
enconfraba implicada Ila
aplicacion y uso de herramientas
que ayudaban a tornar con
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mayor eficiencia las labores. Sin
embargo, los poseedores de
dicha maquinaria eran conocidos
por ostentar un gran poder
econémico, a éstos, se les
denomind como capitdlistas o
burgueses, por ofro lado, se
encontraban los artesanos
mismos que fueron desfasados de
pPOCO 4 POCO para, una vez que
se habian quedado sin
posibilidades de subsistir dentro
del medio artesanal, ser
incorporados denfro de las
grandes industrias capitalistas. De
esta forma es como se consolida
una relacion antagdnica sobre la
que se levantarian una serie de
discusiones por parte de grandes
filosofos, quiénes se dieron a la
tarea de estudiar los procesos
que se daban bagjo este sistema.
Herbert Marcuse crea sus criterios
sobre la nueva culfura y sociedad
que se forma a ftravés del
desarrollo industrial y tecnolégico.

Marcuse se percata de la
existencia de problemdaticas
importantes en las citadas
relaciones obrero empresa, existe
un sistema que se encuentra
explotdndola constantemente,
determina que dicha explotacion
se presenta en funcidon del
sistema capitalista , en funcién de
la cultura tecno cientifica de
produccién y las nuevas formas
del universo politico como fuente
de produccion; él menciona que
existe una confabulacién de
estos fres para poder crear una
cultura de confort en donde el
hombre se adapte a la
explotacion y no se percate de la
misma. El concepto que él
guarda de explotacién es el
abuso que hace el capitalista
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sobre el trabajador al momento
de someterlo a horas extenuantes
de trabajo enfocado a producir
bienes o servicios de los cuales el
frabajador aparentemente se
beneficiard y logrard satisfacer
sus deseos ya mencionados.

“Este hecho da paso a la
insercion del capitalista al sistema
econdmico de la época dénde
la base de su produccidon
econdmica no es sino el mismo
frabajador, quien vende su fuerza
de trabagjo con el Unico objetivo
de generar recursos que le
permitan ser parte de las formas
de consumo, con base a lo
anterior, se crea una conciencia
de consumo, en donde Ia
primacia humana es satisfacer las
demandas sociales transfor-
madas en requerimientos o
necesidades. '"La perversidon
apunta al hecho de que la
sociedad industrial avanzada se
enfrenta a la materializacién de
los ideales. Las capacidades de
esta sociedad estdn reduciendo
progresivamente el campo
sublimado en el que la condicién
del hombre era representada,
idedlizada y denunciada. La alta
cultura se hace parte de la
cultura material. En esta
transformacion, pierde gran parte
de su verdad” (lbid: 90).

En este sentido la cultura
material juega un papel
importante pues se ha encar-
gado de someter ideoldgica-
mente al hombre con el fin de
mantenerlo calmo ante la
expectativa de obfener una
mejor vida, provista de
comodidades, placeres y formas
de conocimiento que
materializan cada vez mds su
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realidad, es un modo en el que
los que estdn posicionados en el
poder puedan enconfrar una
mejor forma de vida a expensas
de las masas de trabajadores que
dia a dia se venden a si mismos
con objefivos diferentes al del
sistema que les oprime.

La cultura postecnolégica
produce la sensacién de
aprensién del hombre con
respecto al producto de su
trabajo, aqui el trabajador no se
sientfe distante e indiferente de
sus labores, pretende que lo que
produce le pertenece y por lo
tanto su interés sobre el mismo va
mds alld, poseer y generar
ingresos que le ayuden a subsistir
y satisfacer dentfro de su realidad.
“La conquista tecnolégica vy
politica de los factores
frascendentes en la existencia
humana, tan caracteristica de la
civilizacién industrial avanzada, se
afiima en la esfera insfintiva,
como satisfaccién lograda de un
modo que genera sumisidn y
debilita la racionalidad de la
protesta. El grado de satisfaccion
socialmente permisible vy
deseable se amplia grande-
mente, pero mediante esta
satisfaccion el principio de placer
es reducido al privdrsele de las
exigencias que son irrecon-
ciliables con la sociedad
establecida. El placer, adaptado

de este modo genera
sumision” (Ibid: 105).
En este punto, Marcuse

también hace una distincion en
las nuevas formas sociales de
control instauradas por la cultura,
en donde se pone de manifiesto
una situaciéon en el que el sistema
capitalista en pleno desarrollo se
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ha percatado que la fuerza de
trabajo de los obreros es un factor
fundamental para su existencia,
no por ello se debe entender que
el sistema explotador no puede
ser sin el obrero en un senfido
particular, sino que, es muy facil
para éste lograr encontrar dicha
mano de obra en cualquier parte
y a costos realmente bajos. Como
ya se decia, el obrero es la fuente
de desarrollo para el actual
sistema industrializado debido a
que éste es el productor de las
mercancias que ayudan a
incrementar la recapitalizacién.

Lo anterior llevd a establecer
dos formas de ftratar a los
frabajadores dentfro del capita-
lismo, inicialmente los abusos
constantes en el que a los
trabajadores se les hacia laborar
bajo condiciones extenuantes y a
producir bajo las mismas
condiciones, en el capitalismo
tecnoldgico se genera la sumisidn
a partir de la satisfaccion de los
deseos con los objetos, motivo de
la enajenacion del obrero hacia
el producto de su trabagjo.

Bajo las condiciones hostiles
de trabajo, el obrero realizaba
diversas consideraciones, sobre
tfodo, presentfaba algunos
sentimientos de insatisfaccion, por
ello comienza a desprenderse de
si mismo en cuanto a jornadas
laborales.

Llama la atencién un aspecto
esencial en las nuevas formas de
produccién, el trabagjador se
mantiene insatisfecho, sin
embargo, es el producto
realizado el que le ha llevado a
alienarse, a senfir que dicho
producto es suyo pero no lo es al
mismo tiempo, lo es en tanto lo
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elabora, pero no lo es en tanto lo
produce para ofro y por lo tanto
le despojan del mismo por
comercidlizarlo, es este Ultimo
punto lo que le mantiene a la
defensiva para sostener la
produccién y este sentimiento es
safisfecho por la cultura pos
tecnoldgica , en el momento en
que puede adquirirlo por fuera de
su trabagjo a fravés de su
ganancia redlizada” (lbid: 105).

Las sociedades pos modernas
a partir de la construccién de una
cultura de consumo logran
hegemonizar el pensamiento,
Marcuse se manifiesta en contra
acusdndola de manipular a las
masas aletargdndolas vy
resigndndolas a resistir  sus
actuales modos de vida, en los
que impera la pobreza no sélo
econdmica sino de pensa-
mientfo ,puesto que les provee de
ideologias falsas como la
concepcién de felicidad a partir
de la adqguisicion de bienes o la
idea de una vida mejor a partir
de la satisfaccién de los deseos
impuestos por la sociedad El
capitalismo actual confabula el
conocimiento tecno cientifico
con el sistema capitalista y entre
ambos, como una unidad
poderosa, acapararan la
realidad por completo y someter
a nivel psicolégico aquellos sobre
los cuales ya ejerce su dominio.
AQui el burgués, hace uso de las
herramientas tecno cientificas
para someter al proletariado.

Por lo anterior, se puede decir
qgue las nuevas ideologias
creadas en la cultura del siglo XX
consisten en el despojo de la
personalidad del individuo a fin
de someterle bajo ideas ajenas a
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la realidad. Finalmente, en
cuanto a la enajenacién
econdmica, Marcuse observa
que ésta posee una fuerte
interrelacion con el sistema
econdmico y que en cierta
medida también con la falsa
conciencia en cuanfo uno
determina al ofro en las
siftuaciones que ya se han
mencionado. “Del mismo modo
que esta sociedad fiende a
reducir e incluso absorber la
oposicion, en el campo de la
politica y de la alta cultura, lo
hace en la esfera instintiva. El
resulfado es una afrofia de los
6rganos mentales adecuados
para comprender las conftra-
dicciones vy las alternativas y, en
la Unica dimensidn permanente
de la racionalidad tecnolégica,
la conciencia feliz llega a
prevalecer. Esta refleja la
creencia de que lo real es
racional y de que el sistema
establecido, a pesar de todo,
proporciona los bienes. La gente
es inducida a encontrar en el
aparato productivo el agente
efectivo del pensamiento y la
accidn los que sus pensamientos
y acciones personales pueden vy
deben ser sometidos” (Ibid: 108).

De esta forma, la cultura de
consumo sucede en el momento
en que el proceso de la
circulacion de mercancias que
elaboré el frabajador se pone en
prdctica llevando a manifestar los
citados sentimientos de
satisfaccion en lo que el obrero
sabe que dicha mercancia
produce dinero, es decir que
genera la economia y que
podrdn pertenecerle a él a través
del consumo de la misma, es
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paraddjico observar el hecho
que el trabagjador produce vy
consume de la misma forma.

La escuela de Frankfurt
revalorizé el papel intelectual
creado por las instancias

capitalistas, adviertiendo la
imposibilidad de una teoria critica
a partir de la tecno ciencia ya
que no se puede formar una
conciencia subjetiva de una
realidad opresiva objetiva,
Marcuse senala la necesidad de
crear un pensamiento revolu-
cionario independiente, capaz
de considerar la natfuraleza vy
eficacia de los movimientos
sociales para la emancipacion
de la razén de lo llamado
técnico, en tanto el sistema
existente pretende safisfacer las
necesidades impuestas por el
mismo, le oforga al hombre la
capacidad de comprender el
mundo a partir de las disciplinas
creadas por la razén técnica vy las
facultades de ser autdénomo
dentro de una libertad regulada
bagjo los mismos principios , el
hombre posmoderno no percibe
el cambio social como una
necesidad de ahi la falsa
conciencia , se deposita la
confianza en sociedades que
satisfacen las necesidades,
deseos bajo criterios econdmicos
y <racionales> logrando que el
hombre se oponga ante el
cambio del sistema que lo estd
oprimiendo es decir a la
revolucion critica. A pesar de que
en la actividad del hombre sea
evidente un impulso a la libertad,
deposita su felicidad en
ideologias y bases represivas, el
avance de la racionalidad
instrumental se caracteriza por su
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represiobn, maximizando las
ganancias econdmicos como un
esténdar privilegiado lo que
conduce en términos Freudianos
ya antes mencionados al
principio del tanatos, la
verdadera sublimacién vy
liberacién de los instintos serd la
base para fragmentar la falsa
conciencia. “En un civilizacion
libre de verdad todas las leyes
son autoimpuestas por los
individuos <dar liberfad por la
libertad es una ley universal, la
voluntad de totalidad se realiza
asi misma sola a través de la
naturaleza del individuo. El orden
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es libertad sélo si estd fundado vy
es mantenido por la libre
gratificacion de los indivi-
duos” (Marcuse, 1983: 125).

Para el poder econdmico la
I6gica inherente en las diferentes
disciplinas de conocimiento es
irelevante su concrecidén es
material, en este sentido el
avance del racionalismo
instrumental aliena la conciencia
tfransformdndola en la masa
como un principio universal el
cual debe ser seguido, respetado
y apreciado.
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Herminio NUnez Villavicencio

Una renovacion silenciosa: concepcion
de novela en la obra de Bajtin

El propdsito de estas pdginas es el de reconsiderar un hecho
trascendente de los anos freinta del siglo XX: la acalorada discusion
sobre la novela, hecho que marcd un hito revolucionario no sdlo en Rusia
sino en gran parte del mundo, sefald un cambio no sdlo en la
comprensidon de la novela, sino también en cémo entender la realidad
misma. Se dio, no ciertamente por primera vez, el paso de la vision Unica
y absoluta hegeliana a la pluralidad que ofrece la perspectiva de Bajtin.
En esa controversia se retomd la cuestion de la literatura y su relacién
con la readlidad en preguntas como: zpodemos aprehender
objetivamente la realidad y tfraducirla fabricando una intriga y con la
invencion de personajes? zen qué manera los artificios de la novela
pueden presentar la verdad? Concluimos diciendo que Bajtin rechaza la
Wdgica monoldgican tradicional, se fundamenta en la filosofia del
didlogo y propone una explicaciéon plausible de la novela y de la
realidad humana.

Palabras-clave: Bajtin, novela, didlogo, realidad humana

Herminio NUhez Villavicencio es
profesor-investigador de la Facultad
de Humanidades de la Universidad
Autonoma del Estado de México,
Toluca, Mexico
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Infroduccién

La inferminable cascada de
noticias que en nuestros dias
(inicio de 2017) escuchamos
sobre posiciones y alardes en la
politica internacional hace
recordar las discusiones que la
relacion- propuesta de Gyorg
Lukdcs (1974) encendié en el
Institfuto de Filosofia de la
Academia Comunista en MoscuU
durante diciembre de 1934 vy
enero de 1935. En esa ocasidn
Lukdcs perseguia como objetivo
central la defensa de una visidon
entonces comuUn (univocal,
acabada...) de novela,
particularidad que nos mueve a
considerar la semejanza de sus
posiciones e intenciones con las
corrientes politicas actuales que
algunos paises de Occidente
muestran al proponerse retornar a
posiciones reduccionistas,
aislacionistas 'y dogmdaticas
después de haber incentivado
por algunas décadas la apertura
a la pluralidad y comple-
mentacién entre naciones:
tfendencia manifiesta en la
llamada globalizacion.

Pocos anos después de la
propuesta de Lukdcs, oftro
estudioso de la literatura, Mijail
Bajtin lee en 1938 en el Instituto
de Literatura Mundial A. M. Gorki
su relaciéon sobre el mismo tema,
escrifo que fue publicado treinta
anos después. No obstante la
distancia temporal, el escrito de
Bajtinr esponde al planteamiento
mencionado de Lukdcs,
establece con él un didlogo que
fransparenta el contraste de dos
modos no sélo de concebir la
novela sino también el mundo en
que ésta es producida. En
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realidad este didlogo también vy
de manera enriquecida, corre a
cuenta de quienes a distancia
mayor leemos sus propuestas que
consideramos reveladoras de
concepciones que, en alguna
medida, sorprenden por el lugar y
el tiempo en que se dieron, sobre
todo por la profundidad y carga
creativa de sus impulsos que en el
plano metodoldgico tienen eco
no sélo en los estudios literarios,
sino también en dmbitos mMmds
amplios del pensamiento
contempordneo. El debate en
cuestién  parece limitarse al
mundo ruso en el que la
autarquia ideoldgica soviético-
estaliniaona en aquel entonces
iniciaba y aun no habia
instaurado su proteccionismo
absoluto, pero la participacion de
Lukdcs, nacido y formado en la
confusién o desavenencia
también tedrica en la Europa
Occidental, le daba una
dimensién no puramente local
sino de amplitud europea y de
escala occidental; esto se puede
ver en el hecho de que aun hoy
dia se tiene en algunos
programas educativos la teoria
lukacsiana como la “teoria de
la novela”.

Pero una consideracion de la
teoria de la novela a escala
verdaderamente occidental
requeriria, entre ofras posibili-
dades, la de establecer una
relaciéon sincréonica enfre las
propuestas de estos dos autores
con textos como Aspects of the
novel de Forster, con The sfructure
of the novel de Muir, con el
ensayo Ideas sobre la novela de
Ortega y Gasset, con los estudios
de Alain y Riviere en Francia y de
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Walsel y Dibelius en Alemania..., o
también con las opiniones de
novelistas sobre su propio arte
(Proust, Joyce, D&blin, la Stein...).
No abrigamos la intencién de
hacer esta ingente conside-
racion, sélo se quiere senalar que
el debate de MoscU de los anos
tfreinta, centrado en la discusidon
sobre theorie des Romans, de
Lukdcs causd la propuesta de
Epos y novela. Metodologia del
estudio de la novela de Bgjtin,
frabajo que se distingue por sus
altas consideraciones filoséficas y
politicas que mantienen eco
todavia hoy en dia, a diferencia
de desarrollos que entonces
también tenian lugar —por cierto
todos diferentes enfre ellos- en el
mundo sajén, en Francia o en
Alemania, por mencionar algunos
lugares. ElI ambiente literario
soviético de ese periodo se
enconfraba lejos de su coetdneo
europeo-occidental, pero no
obstante ello, desarrollaba en
sintonia investigaciones cercanas,
como lo podemos constatar en
planteamientos como los del
formalismo ruso y de la Nueva
Critica sdgjona. En esta opaca
atmdsfera rusa de acercamiento/
alejamiento o de igualdad/
diferencia con Occidente, el
propdsito de estas pdginas
consiste en rememorar un hecho
de los anos ftreinta del siglo
pasado: la discutida doble
concepcién de novela y la
subsiguiente sustitucion de una
por ofra, hecho que marcd un
hito revolucionario no sélo en
Rusia sino en gran parte del
mundo, no sélo en cdémo
entender la novelq, sino en cémo
considerar la realidad misma. Se
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dio el cambio de una visidbn Unica
y absoluta hegeliana a la visién
de pluralidad que ofrece la
concepcién bajtiniaona de
novela. Es placentero tener
presente el espiritu de una
actividad intelectual de singular
cudlidad vy valor, al igual que
recordar la figura de pensadores
que pudieron dedicarse a la
investigacion y la invencién en
una época de vientos adversos y
hostiles a la independencia vy
creatividad intelectual. Para
apreciar la propuesta bajtiniana y
su antecedente lukacsiano sobre
la novela ocurre hacer un ligero
recorrido por los desarrollos de la
novela en Occidente vy, sobre
todo, una somera relacién de lo
que sucedia principalmente en la
tercera y cuarta décadas del
siglo pasado en Rusia.

El concepto de novela

Hasta nuestros dias novela se
ha venido idenfificando comun-
mente con “ocio”, con "vacacio-
nes” tanto del cuerpo como de la
imaginacion; se le asocia con
“diversion” en el sentido que en la
diversion nos apartamos de
nuestras ocupaciones diarias e
inevitables, abandonamos
nuestras obligaciones para
sumergirnos en un mundo
diferente, puramente imaginado.
Causa entonces turbacién el que
se le otorgue importancia. Pero la
novela no nos ofrece sélo esa
posibilidad sino que, como nos lo
indica su historia y en especial el
periodo que nos ocupa, aunque

parezca paraddjico, puede
abrirnos la posibilidad de
aprehender mejor lo que

concebimos como realidad vy
todas las complicaciones que
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conlleva. La novela es
ciertamente ilusién, pero diriamos
que con algun hilo que la
sostiene. Aunque no podemos
ignorar que como las palabras
poesia o teafro ha tenido «a
menudo un sentido peyorativo.
Historicamente romanera
entendido como ‘“lengua
comun” o popular, por oposicién
al latin que era su fuente. De esta
acepcién de roman se origind el
francés y las lenguas romdnicas
(s. VIII). Después, en el s. XV
significdé "narrar en francés”. En
ese entonces el narrador se servia
de elementos u obras anteriores
(relatos lejanos, leyendas de la
literatura latina, de la celta y de
otras) a las que daba
confinvidad o las modificaba.
Con el fiempo la palabra roman
se dilaté para designar toda obra
en lengua vulgar, incluso aquella
no traducida del latin, con ella se
denominaba toda obra de
ficcion que no tuviera bases
histéricas, designaba la materia
literaria por oposicidon a la materia
oral (Bourneuf, Quellet, 1975:159).
En el siglo XIl, segun Bourneuf y
Quellet hubo gran profusién de
novelas con Chrétien de Troyes
(Le chevalier de la charrette) y
con Tristan de Béroul (Roman de
Tristan). Estas obras fueron fuente
importante de variaciones sobre
el tfema del amor imposible. Tres
siglos después las narraciones en
Verso se escribieron en prosa y
sucedié que el publico del siglo
XVl aun se apasionaba por
historias de arrojados caballeros
que superaban cualquier peligro,
se enfrentaban a maleficios o al
riesgo de descomunales drago-
nes para hacerse merecedores
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de una sonrisa de la amada. Estas
son las “novelas de caballerias”
que, dice Cervantes, turbaron el
espiritu del pobre Don Quijote.
Poco después la moda
abandond tales aventuras fabu-
losas por las de pastores vy
pastoras cuyos amores eran tan
bellos como desgraciados. Esta
nueva forma de novela se
desarrolld en ltalia y Espaia entre
los siglos XV y XVI. En otros paises
la preocupacién por la verdad
de los sentimientos también
prevalecid sobre la aventura,
como ya sucedia con La princesa
de Cleves de fin del siglo XVII. En
el siguiente siglo, Montesquieu,
Voltaire y Rousseau se sirvieron de
la novela en la lucha por el triunfo
de las luces. En adelante, Tom
Jones y Wilhelm Meister, La
comédie humaine y Le rouge et
le noir, L' éducation sentimentale
y Les Rougon-Macquart, Los
hermanos Karamazov, Guerra y
paz y Los Buddenbrook llegan a
constituirse en universos en los
gue toda una época se integra
en los destinos individuales de
los personajes cuya biografia es
la condensacién de una suma
de experiencias en una filosofia
de la vida.

En lo hasta agqui mencionado
sobre la evolucién de la novela,
los trabajos mds conocidos de
historia del género coinciden en
que en sus distintas manifesta-
ciones se puede entrever su
multiple relacién con la realidad.
Pero en este sentido hay mds,
con A |a recherchedu
fempsperdu la novela registra un
gran cambio, Proust hace de la
actividad literaria el Unico medio
-segun él- de acceder a la
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“verdadera vida, la vida al fin
descubierta y puesta en claro, la
Unica vida por consiguiente
vivida". En Virginia Woolf y J.
Joyce en cambio, la novela
participa de manera muy
efectiva en la exploracién de
nuestra vida profunda; eran
tfiempos del auge del
psicoandlisis y, en consonancia,
estos escritores se ocuparon de
ofro aspecto de la realidad. En
Malraux y en Solzhenitzin, por ofra
parte, la novela da festimonio
tanto de la lucha individual como
de la colectiva, nos presenta el
sufrimiento, la fatalidad
econdmica, el sometimiento
politico o lo inevitable de la
muerte. Ha habido amplia
produccién y se puede decir que
la novela del siglo XX fiene,
ademds de su gran variedad, a
menudo también una vocacién
metafisica que se manifiesta de
multiples maneras.

Este recorrido acenfuada-
mente esquemdtico no incluye
otfros aspectos del desarrollo de la
novela, como por ejemplo, el
hecho que del Roman comique
(Scarron)a Jacques le fataliste
(Diderot), del Tristram Shandy
(Sterne) a Les faux monnayeurs
(A. Gide) se ha desarrollado una
confracorriente ‘“irébnica” en la
que la novela se desdobla. En
esta interesante propuesta el
novelista actualiza sus
procedimientos tanto como sus
recursos y destruye al mismo
fiempo lo que construye, de tal
manera que la reflexién critica
sobre la literatura se acompana
con la creacion novelesca. En
ofros casos se ha denunciado la
pretensiéon del novelista (como lo
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veremos mds adelante)de
intentar representar fielmente la
realidad, pero por lo Vvisto
podemos preguntarnos en el
caso de la novela, de la literatura
tfoda y del conocimiento en
general 3qué es la readlidad?
spodemos aprehenderla
objetivamente vy traducirla
fabricando una intriga y con la
invencién de personaijes ficticios?
5 de qué manera los artificios de
la novela pueden presentar la
verdad? Paul Valery y André
Breton con los surrealistas hicieron
campana confra la novela vy
consiguieron que esta contro-
versia se animara desde 1920:
jabajo la novelal Decian, pero en
esos dias también habia quien la
defendiera. Estos casos y ofros
son importantes en la historia de
la novela, como lo es también el
continuado intento de definirla.
En cuanto a su nombre es
oportuno mencionar que roman
es el nombre dado a la relacién
extensa que en italiano fue
llamada romanzo y en castellano
novela, término que con este
sentido no tiene mds de dos
siglos. De modo que cuando
Cervantes dio el nombre de
novelas ejemplares a su
coleccién de narraciones,
adaptd certeramente el término
italiano novela o narracion breve,
y nunca dio el nombre de
novelas a sus narraciones mdas
extensas como la Galatea, el
Quijote o el Persiles (Riquer, 1964).

Al inicio de la segunda mitad
del siglo XX Robbe-Grillet
afirmaba que en la novela
algunas nociones eran caducas,
como las de ‘“persongje” e
“historia”,términos que, en la
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novela heredada del siglo XIX
dan una impresién de coherencia
que nosotros ya somos incapaces
de aprehender; el novelista -
agrega-quiere incitar al “*compro-
miso” y conducir al lector a una
toma de conciencia de los
problemas del propio tiempo,
pero les da un sentido arbitrario.
Sin embargo y paraddjicamente,
esta querella de la novela parece
haber tenido por resultado su
renovaciéon a profundidad, hecho
que podremos constatar en la
propuesta de Bajtin y que nos
permite entender por qué a las
novelas de Balzac, de Zola, de
Paul Bourget en Francia (novela
fabricada) han sucedido ofro fipo
de novelas como A la recherche
du tempsperdu, Les fauxmonna-
yeurs, L'espoirey las experiencias
del propio Robbe-Grillet, Michel
Butor, Nathalie Sarraute y otros.

La novela sigue brotando y
poniéndose al dia, los ataques
que ha sufrido no son pocos ni
gratuitos: tanto si tiene la
ambicidon de mostrar y explicar la
realidad, como la de ensenar o
divertir;, en cualquier caso sus
medios son potfentes y su eco es
efectivo. No sdélo entiende vy
explicita los gustos de sus lectores,
sino que también los crea. Su
poder de fascinacién se ha
manfenido y crea modos de
comportamiento, al igual que de
lenguaje, de vestir y ofros. A este
respecto se dice que, a la
publicacion de Werther en 1774
siguidé una ola de suicidios.

¢Por qué la novela es
importante y tiene esos efectos?

En la novela, por lo general,
cristalizan dos tendencias,
confrarias pero complementarias
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del hombre: la necesidad de lo
maravilloso y el padecimiento de
la angustia. Sabemos que estas
propensiones tienen sus variantes
en el tiempo, de manera que los

buenos novelistas necesitan
comprender su época vy
expresarla de manera

adecuada, porque se llega a
esperar de ellos que ftraten la
cuestion a fondo: tratese de los
motivos de un conflicto, de la
caida de una gran figura o del
aburrimiento coftidiano. Para la
mayor canfidad de lectores
informados, la novela pertenece
por sus formas y concepcién al
siglo XIX, periodo en el que se
creiac que ésta podia ser la
reproduccién fiel de la realidad.
Hoy, en cambio, pensamos que
la realidad se puede entender de
varias maneras, que podemos
identificarnos con ella o evitarla.
La narracién, no podemos
olvidarlo, en su origen se
identifica con el sueno y con
frecuencia la tomamos como su
prolongacién o como la puesta
en escena de un estado inferior o
como la expresibn de wuna
afectividad. La vocacién de
narrador nace probablemente en
la actividad imaginativa del nino
y, para los humanos se da la
necesidad de susftituir las
molestias de la coftidianidad, el
tedio de cada dia por un mundo
donde reinen la aventura, el
encuentro, el amor y el lujo. Un
ligero psicoandlisis nos puede
proporcionar una explicacion
(aungue simplificada) de esta
necesidad de leer historias en
cualquier edad. Se leen novelas,
dice O Lesser, para compensar
ciertas lagunas de la experiencia
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(Lesser, 1962), el lector encuentra
en ellas conductas que le
prohiben la censura de la
sociedad o de la moral, como en
los casos de satisfaccion de la
sexualidad, la ambicion de poder
y riqueza, la vida al margen de la
ley, etc. La novela permite una
vida mds rica en experiencias
fuera de lo comun y tentadoras.
A estas aspiraciones que tfienen
con frecuencia el gusto del fruto
prohibido, se mezcla también un
sentimiento de culpabilidad que
la novela puede atenuar y hasta
borrar, porque las satisface
disfrazdndolas lo suficiente para
que puedan ser aceptables, para
que el lector pueda admitirlas y
abandonarse a ellas. Leer novelas
nos libera y, en consecuencia,
nos revela, en el senfido que esa
lectura da una forma a nuestros
temores y deseos.

Como en el cine y el teatro, se
puede dar con facilidad la
identificacién del lector con el
personaje, pero para facilitarla
hace falta cierta soledad o
aislamiento, que es lo que crea la
oscuridad en la sala decine o la
distancia en la puesta en escena.
En circunstancias semejantes
(momento y lugar) podrd
insertarse el mundo imaginario de
la novela, en cuyo caso lo fenido
por ‘“real” serd colocado entre
paréntesis mientras dure la
lectura. Se menciona a menudo
qgue la “necesidad de evasion”
anima al lector, quien buscando
esquivar la incomodidad y hasta
la agresién de la rutina cotidiana,
la sustituye por un mundo ficticio
qgue no necesariamente es bello y
seductor, pero tal vez si tiene
alguna coherencia. En esto hay

305

algo mds de fondo y se podria
decir que en el lector dormita la
oscura conciencia de sus
limitaciones y de la nada, de ahi
el inapagable deseo que
experimenta. La literatura
contempordnea ha convertido
esta conciencia en una
verdadera obsesidn y para
escapar a la angustia que crea
esta revelacion, el humano siente
la necesidad de hablar, de
"amueblar el silencio” para
moderar su miedo o conjurar su
muerte. Entonces, el deseo de
evasidon en el sentido propio de
huida no explica toda Ia
complejidad de los modviles del
lector, variedad que es de
potencialidades insondables,
porque crea la soledad, pero al
mismo tiempo permite salir de
ella; el lector puede vivir las vidas
posibles negadas por su
condicién social, por su época,
por sus insuficiencias personales o
por el azar. La novela revela la
multitud de universos, los mundos
desconocidos, lejanos o préximos
y de ellos nos sugiere caras
desconocidas, individuos hechos
de la misma sustancia que
nosofros, presos en el mismo
fejido del espacio y del tiempo, y
que, por una serie de analogias,
de semejanzas o de fransposicio-
nes, amplifican de pronto el
campo de nuestra humanidad.
La novela es acercamiento,
hace préximos al lector, al
narrador y al personaje, a quienes
fiende a hacer coincidir en una
conciencia comun. La esperanza
de la mayor parte de lectores al
fomar un libro es la de hallar a un
humano de acuerdo con los
propios ideales, los lectores
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buscan vivir las tragedias y
alegrias que no fienen el coragje
de provocar ellos mismos, sonar
historias que hagan la vida mds
apasionante 'y, quizd, también
descubrir una filosofia de la
existencia que nos vuelva mds
capaces de afrontar los
problemas y las pruebas que nos
afligen. La condition humaine vy
otras novelas nos ofrecen
numerosas pdginas de reflexion
sobre el arte, el socialismo, el
fascismo y el destino del hombre.
Desde el siglo XIX se acentud en
la novela esa "ambicidn
panordmica” de la que habla R.
Caillois, la de mostrar y buscar
una explicacién de todo o
referente a una sociedad. Desde
La comédie humaine se han
multiplicado producciones en
que "“se describe la estructura de
colectividades complejas, se
infenta dar cuenta de sus
fransformaciones y se busca
seguir y explicar su evolucién. En
este propdsito aparecen
personajes histéricos, se examina
el papel que desarrollan, se
inferpretan los hechos decisivos
en que se encuentran implicados,
se discuten los problemas que
estos representan: la parte del
hombre y la de su voluntad, la del
destino, la de las masas andnimas
y la de las minorias, la de las
cosas inertes, insfifuciones o©
mecanismos, que precipitan las
catdstrofes por la Unica accidon
de su propia gravedad” (Caillois,
1942: 21-22) .Se dice que la novela
tiende a absorber casi fodos los
otros géneros literarios y las ofras
artes, nada parece escapar a su
voracidad; pero también todo lo
compensa, porque si bien toma
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prestado de dominios diferentes
del arte o del conocimiento,
también los enriquece.

El cardeter abierto del género,
que permite cambios reciprocos
con lo que se relacione, su
aptitud integradora, siguiendo
dosificaciones diferentes de los
elementos mds dispares -
documentos en bruto, fdbulas,
reflexiones filosdficas, preceptos
morales, elaboracién poética,
descripciones-, en pocas
palabras, su ausencia de
fronteras contribuye a su éxito: en
la novela cada uno acaba de
encontrar aquello que busca y
por eso se da su larga vida; su
extrema ductilidadle permite
friunfar en sus crisis. Estos mismos
rasgos y otros hacen aventurada
también toda tentativa de
definirla.

Tomemos en cuenta que la
narracién implica una o varias
elecciones a cada instante:
palabras, personajes, aconteci-
mientos, estructuraciéon, etc. La
historia es compuesta de algunos
elementos simples, éstos pueden
ser tratados de multiples formas.
Enfonces es preciso buscar en
qué consisten esas elecciones y
cudl es su razdén de ser. Se podria
distinguir en qué aspecto de su
historia el autor ha puesto el
acento, qué procedimientos ha
empleado para narrarla. Veamos
qué nos dicen al respecto los
intelectuales rusos que intentaron
explicar la novela en los anos
freinta del siglo XX.

Disputa sobre la novela en la
Rusia de los anos treinta

Consideremos de manera
sucinta las circunstancias en las
que se desarrolld el debate sobre
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la novela en Rusia con G. Lukdcs
y sus seguidores, clima en el que
M. Bajtin también elabord su
visibn de este género; era un
mundo que, como el actual, se
veia arrastrado por el
monologismo vy la imposicién. En
la historia del pensamiento
literario de los anos ftreinta en
Rusia se registran dos grandes
grupos de investigacion sobre la
novela y sobre la narratividad: el
asi llamado de la estética
Hegeliona y el de la escuela
etnoldédgica. EI primero
capitaneado por Belinski y el
segundo por Veselovski. Belinski
estudiaba la novela con laos
categorias de la estética idealista
alemana mezclada con los
estimulos de un ferviente realismo
social, por eso es necesario
recordar a Hegel en este punto.
Para el autor de La filosofia de la
historia la concepciéon de la
novela tiene como fondo Ia
irecuperable desaparicion  del
mundo épico, hecho que
constituye un aspecto del
sucederse de las épocas
universales, ante cuya inexorable
l6gica la filosofia no puede sino
inclinarse. El mundo y el arte de
los anfiguos y el mundo vy el arte
de los modernos se distinguen en
este razonamiento como se
distingue la juventud de Ila
madurez, lo que las diferencia es
la “educacién prdactica por
medio del frabajo”(Hegel, 1965:
176) porque, como lo precisa en
su Filosofia de Ia historia, la
comparacién entre mundo
griego y edad juvenil "Se
enfiende en el senfido que la
juventud no es la edad de la
actividad del trabgjo(...)sino mds
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bien la concreta frescura vital del
espiritu”(Hegel, 1963:5). La
posicion del adulto es diferente,
el estado adulto del mundo “vive
en el frabajo con un fin objetivo,
al que ftiende de manera
coherente, aun contra su
individualidad”(Hegel, 1963: 5-6).
En el mundo moderno, dominado
por la universalidad y objetividad
del trabgjo, en el mundo ya
depauperado de la ‘“concreta
frescura vital del espiritu, en este
mundo hace la novela que Hegel
define como Ila “moderna
epopeya burguesa”. Ante la
edad viril del espiritu, que es arte
de la represién de Ila
individualidad en nombre de los
“fines objetivos” de la "mdquina”,
la novela es el extremo residuo de
poesia que el férreo desarrollo
histérico deja a la no poética
realidad industrial. De esta
realidad la novela logra todavia
representar la totalidad, pero se
frata de wuna totalidad
degradada en comparacién con
la auténtica del epos
propiamente dicho, porque lo
que falta a los modernos es “la
condicién del mundo
originariamente poética” (Hegel,
1963: 1447), condicion de la que
gozaban los antiguos.

En el mundo opresor del
frabajo, en este terreno drido, la
novela busca oforgar nueva-
mente a la poesia en los limites
de lo posible y con dados
presupuestos, el derecho que ha
perdido (Hegel, 1963: 1447). El
conflicto fipico de la novela es,
entonces, el choque de la poesia
del corazén con la contfrastante
prosa de relaciones y confingen-
cia de las circunstancias externas.
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En este terreno de la
hegeliana dialéctica novelesca
de poesia del corazén se
desarrolla la dramdtica dialéctica
de Belinski, propuesta de revuelta
y a la vez de conciliacién con la
realidad rusa hasta resolverse en
un presagio de evolucidn
democrdtica y socialista de ese
pais. En su vision, Rusia, que ya no
era “antigua” pero todavia no
llegaba a ser "moderna”,
(aunque se llegd a llamarle la
“tercera Roma"), en el mosaico
occidental constituia una
anomalia, no congeniaba en el
cuadro histérico teorizado por
Hegel. La realidad rusa no era
aquella de Ila progresiva
racionalizacién del ftrabajo
burgués, sino la de una estdtica
autocraciabasada en la fatiga
servil. La readlidad rusa permitia
aquellos proyectos de
aceleracién revolucionaria del
proceso histérico que desde la
mitad del siglo XIX iniciaron a
germinar en ese pais. En ese
sentido debia variar también una
teoriac de la novela que era
ciertamente alimentada por la
reflexion filoséfica.

“La epopeya de nuestro

tiempo es la novela”(Lukdcs-
Bachtin,1976:Xlll), decia Belinski
enfatizando la definicion de

Hegel. Pero mienfras que para el
alemdn la novela era una
especie de compensacion
poética por la pérdida definitiva
de la poesia, y de esta carencia y
de la nostalgia del pasado
perdido hacia surgir su principal
conflicto, para Belinski la novela
era una conquista positiva en
cuanto “por su contenido podia
servir a la vida privada, contenido

308

qgue de ninguna manera puede
ser el de la epopeya griega:
porque en el mundo antiguo
existian la sociedad, el estado, el
pueblo, pero no existia el hombre
como personalidad individual
privada” (Lukdcs-Bachtin, 1976: XIll).

Otfro autor que debemos
mencionar sin  falta de esa
época, porque con su postura se
relacionan frecuentes impugnao-
ciones de Bajtin, pues fue uno de
los iniciadores del formalismo, es
Alexandr Veselovski, quien se
presenta en escena con una
forma diferente de pensar que
marca un cambio en la forma de
estudiar la novela; cambio que
consiste en considerarla ya no en
un fondo filoséfico, sino en el de
la actividad de la ciencia. Con
este personagje la investigacioén se
desarrolla segin nuevos
pardmetros: en lugar del
idealismo dialéctico hegeliano
que en Belinski se convirtié en
realismo y personalismo, en
Veselovski se desarrolla en pos de
un objefivismo positivista  que
quiere llevar al estudio de la
literatura sistemas y resultados de
disciplinas que entonces
ostentaban gran adelanto, como
sabemos que sucedid con la
lingUistica y la etnologia.
Veselovski reprocha a Hegel su
normatividad eurocéntrica, no
acepta la unilateral gener-
alizacién de los hechos del
desarrollo literario griego, tomado

como norma del desarrollo
literario en general (Lukdcs-
Bachtin, 1976: XIX).

A las teorias estétficas

especulativas, normativas vy
deductivas Veselovski opone una
poética deductiva, histérica vy
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comparada que llamd “poética
del futuro”, construida sobre la
comparacion de un conjunto de
hechos considerados en todas
direcciones y en todas las esferas
del desarrollo poético. Su modelo
principal fue el lingUistico v,
naturalmente, como hijo de su
tiempo, se nutrié en un ambiente
cultural positivista; en consonan-
cia con estas circunstancias,
busca articular su trabagjo segun
una concepcién tedrica
coherente y precisa.

En la introduccién a "Poética
Histérica” (1893) Veselovski diag-
nosticaba de esta manera el
estado de la historia de la literatura:
“La historia de la literatura hace
recordar la zona geogrdfica que el
derecho internacional ha
consagrado como res nullius,
donde van de caza tanto el
histérico de la cultura vy el
especialista en estética, el erudito y
el estudioso de las ideas sociales.
Cada uno de estos toma de ella lo
gue puede, segun su capacidad y
concepciones, poniendo la misma
etiqueta en un producto o en un
botin que estd lejos de ser igual en
cuanto a conteni-do” (Lukdcs-
Bachtin, 1976: XV). Su modelo
lingUistico es equiliorado por el
interés antropoldgico y por la
literatura, evitd encerrarse en su
virginal especificidad absoluta que,
por el confrario, la consideraba
parte de la cultura, con la que
comunicaba productivamente y
con fines cambiantes en el
fiempo. Veselovski instaura la
buUsqueda de la literariedad, pero
interroga oportunamente a los
estudiosos de ferritorios vecinos
para saber algo mds de ella.
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En un curso de literatura
universal en la Universidad de
Pietroburgo (1870) Veselovski se
preguntaba: 3la creacidn
poética no es, tal vez, limitada
por determinadas férmulas, por
motivos estables que una
generacién ha recibido de la que
le precede y ésta a su vez de su
generacién precedente y cuyos
arquetipos serdn encontrados por
nosotros en la antigledad épica
y en estadios mds atrds, a nivel de
mito, en las determinaciones
concretas de la palabra primiti-
va?e Por lo menos la historia de
la lengua nos propone un
fendbmeno andlogo. No
creamos una lengua nueva, la
recibimos ya lista cuando
nacemos, (... Cada época
cultural enriguece el contenido
inferno de la palabra con los
nuevos sucesos del saber, con
los nuevos conceptos de la
humani-dad” (Lukd&cs-Bachtin,
1976: XVI).

Es notoria la atraccién que en
este autor ejerce la ciencia. Esta
incipiente perspectiva derivd en
dos formas de estudiar la
literatura, continué en la linea
propiamente histérica en la que
se considera el proceso de
enriquecimiento interno del
contenido y que se refiere a los
desarrollos del pensamiento
social, filosdfico, religioso y a la
“poética histérica”, facilitada por
el método comparativo que
indaga “cémo un nuevo
contenido de vida, que es el
elemento de liberfad en cada
nueva generacién impregna las
viejas imdgenes, que son las
formas de necesidad en las que
inevitablemente se ha modelado
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el desarrollo precedente (Lukdcs-
Bachtin, 1976: XVI).

Su estrecha relacién con el
pensamiento occidental permitia
a Veselovski hacer plantea-
mientos semejantes, en “Poética
histérica” habla de una koiné
poética de la lengua que el
poeta no crea, pero con la que
crea, es una lengua pldstica vy
dictil que puede ser recombi-
nada segun ciertas reglas
sintdcticas, bajo el choque del
momento de libertad individual
del hablante, del poeta que, por
ofra parte, es condicionado por
el peso de la tradicion. Pero a
diferencia de Humboldft,
Veselovski privilegia en el
dudalismo tradicién/creacién o
necesidad/libertad el momento
de la energeia. Si en relaciéon con
Occidente su comparacién con
Humboldt es contrastante, es
necesario hacer mencién de otra
relacién que se revelaria de
grandes proporciones: su
cercania con los planteamientos
de Ferdinand de Saussure. La
dualidad de fradicién y creacion
antficipa, a nivel del lenguagje
poético la dualidad langue vy
parole del ginebrino que abre
una serie de desarrollos
productivos andlogos; pero no
idénticos, porque la palabra
poética cristaliza en monumentos
y es potencial y relativamente
siempre contempordnea al acto
de la parole.

La poética de la trama es la
parte final de su “poética
histérica”. El punto de vista que
habia aplicado en el andlisis de
procedimientos poéticos y que lo
habia llevado a su sistematizacion
de la koiné, la aplica en las
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estructuras narrativas que llama
motivos y tframas que, segin él,
son las caracteristicas generali-
zables y repetibles desde el mito,
el epos, la fdbula, la saga local y
la novela. Se frata de un Iéxico
de esquemas vy situaciones
tipicas, a las que la fantasia se
ha habituado en el ejercicio de
dar expresién a un
determinado contenido (Lukdcs
-Bachtin, 1976: XVIII).

En fin de cuentas, para
Veselovski la novela moderna no
es sino un caso de esta inmensa
circulacion de argumentos. Los
motivos son las férmulas primarias
monocelulares, dotadas de
productividad intferna que las
lleva a desarrollarse, transfor-
marse, combinarse, interpretarse
y a crecer en la frama.

Pero Veselovski no imagind
que su perspectiva sobre la
novela continuaria pocos anos
después con los frabajos de
VictorSklovski, su rebelde sobrino
que en teoria de la prosa hizo
cuentas con el tio, reclamdndole
el fundamento histérico y cultural
de la teoria de motivos y la
prospectiva histérico-comparada
de la teoria de las tramas. Para
Sklovski no hay mds que postular
“la existencia de leyes
particulares en la composicion de
las tframas” (Lukdcs-Bachtin, 1976:
XX. Estas leyes no son de
naturaleza psicoldgica,
consfiftuyen una especie de
estructura frascendental de la
conciencia narrafiva, una
arquitectura interna de la funcion
fabuladora que este investigador
busca formular.

Siguiendo el planteamiento de
este investigador se puede notar
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que lo faltante a Teoria de la
prosa es una convincente visidén
del tiempo. Sklovski lo concibe de
manera mecdnica, en su
esquema la relacién interna que
propone de las partes del todo
narrativo es mecdnica. Esta
limitacién le impide elaborar una
teoria de la novela, de modo que
cuando dice que Guerra y paz y
Tristram Sandy ‘“pueden ser
definidas como novelas sélo en
cuanto violan las leyes de la
novela (Lukdcs-Bachtin, 1976: XXI-
XXll)su asercibn es al menos
oscura, porque estas “leyes” o la
especificidad de la novela como
género literario, ni Sklovski ni el
formalismo las han formulado.
Sklovski habla de anomalias sin
haber definido una norma, no se
dio cuenta que la paradoja de la
novela —como lo veremos mds
adelante- como género literario
es la de ser toda una serie de
anomalias y de ser libre de
cualquier canon.

Algunas observaciones sobre
la novela las hace también
Eichenbaum, otra figura de
primer orden, aunque no llega a
formular especificamente una
teoria sobre la misma. V.J. A.
Propp en sus estudios de teoria
general de la narracidén
indirectamente se refiere a la
novela, critica a Veselovski vy
dirige sus investigaciones no en la
direccion del formalismo, sino en
el horizonte etnolégico que
amplia en direccidén histérico-
estructural. Este investigador
niega que se pueda aceptar la
definicion del "motivo” como
unidad indivisible de la narracién,
descubre que se le puede
descomponer y que existen
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unidades de orden subatémico
que él llama “funciones”. Esta
nocion de funcion abrid¢ fértiles
lineas de investigacion, como la
de los estudios de la "Escuela de
Tartu” y la de los estudios
franceses (Lévi-Strauss, Greimas,
Bremond) y las investigaciones de
su contempordneo Juri Tynianov
quien cuestiona el complejo
concepto de funcién. Para
Tynianov una funcién constructiva
es "la correlacién de todo
elemento de la obra literaria
como sistema con los ofros
elementos y, por tanto, con el
sistema  todo (Lukdcs-Bachtin,
1976: XXV). Tynianov observa
gue en el concepto de funcién
cada uno de sus elementos se
relaciona simulténeamente con
los de su propio sistema y con
elementos andlogos de oftros
sistemas.

En este orden de ideas y a
propdsito de la interpretacién
que hace Propp de la fdbula, M.
Eliade pregunta si todo el
problema consiste en saber si el
relato describe un sistema de ritos
que llevan a un preciso estadio
de cultura, o si su escenario
inicigtico es “imaginario”, en el
sentido que no estd ligado a un
contexto histérico-cultural, sino
que expresa mds bien una
conducta a-histérica, arquetipica
de la psique (Eliade, 1966: 233).
De modo que aun si se
reconocen con Propp las “raices
historicas” del mito, del rito y de la
fabula, queda por aclarar el

modo en que los estadios
profundos de la experiencia
colectiva contintan trans-

mitiendo su mensaje y operan en
el espiritu del hombre moderno.
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La solucion de Jung que se
tfrasluce en la pregunta de Eliade,
que es la teoria de los arquetipos,
tiene el problema de ampliar a
dimensién universal el elemento
metodoldgico-arcaico cuando
de hipdtesis interpretativa se
transforma en metafisica en los
limites del ocultismo. La fdbula,
como momento intermedio entre
relato sagrado y relato profano,
abre directas posibilidades para
el estudio de la novela.

Los anos veinte del siglo
pasado fueron una época
analitica en que en la
experimentacién formalista la
literariedad y en particular la
narrafividad fueron  estudiadas
sin tocar con empeno el
problema especifico de la
novela, problema que pudo
nacer sélo de una exigencia de
reflexion sintética sobre la
naturaleza y sobre la prospectiva
de la moderna literatura vy
sociedad en su conjunto. De
manera que del espiritu analitico
del pensamiento literario de los
anos veinte fue caracteristico el
nexo con el naciente pensa-
miento cinematogrdfico, el
interés por sus nuevas técnicas de
expresion 'y comunicaciéon. La
investigacion poética del periodo
participd naturalmente en esta
orientacién analitico-técnica,
pero al interior de una esfera
propia, orientada hacia varias
direcciones y en un ferreno
cultural todavia abierto a
multiples posibilidades. Para el
periodo sucesivo (el de Lukdcs y
Bajtin) la distincion entre teoria y
praxis es menos acentuada.

En los Ultimos anos veinte
surgi6 en Rusia un grupo de
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literatos, los tedricos de la
llamada “literatura del hecho”,
ellos provenian de las filas del
socio-formalismo y del neo-
futurismo y sostenian que para la
literatura y en particular para la
novela no habia lugar en la
nueva sociedad. De manera
especial liquidaban la novela,
decian que habia necesidad “no
de la verosimilitud ingenua y falsa,
sino de la mds auténtica y mds
exactamente enunciada verdad
(LUk&cs-Bachtin, 1976: XXIX). Se
tfrataba de una radical
alternativa a la novela que en
nombre de una verdad exclusiva,
pretendia justificar la desapari-
cién de la narracién novelesca
en aras del readlismo. En este
contexto OsipBrik afiima que
“toda esfructura de trama sin
falta violenta el material,
tomando de este sélo lo que
pueda servir al desarrollo de la
frama o lo que se suele llamar la
totalidad de la obra (Lukdcs-
Bachtin, 1976: ..., pero se pierde
el material o los hechos en su
inmediata verdad. En esas fechas
DzigaVertov desarrollaba la teoria
del "“ojo cinematégrdafico”.
Tretriakov fue ofro seguidor de la
literatura del hecho vy justificaba
en sentido sociopolitico el
rechazo de la novela, sostenia
que ésta es el fruto de una vision
humanista de la literatura que
hace del escritor una especie de
termdmetro en el ambiente
social. Pero senalaba que esta
posicion del escritor en la época
del plan social y de la direccion
social no es mds sostenible y
concluye: “Nosotros tenemos los
congresos politicos, el partido, el
Comité Central. En pocas
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palabras, un enorme aparato
que absorbe los hechos v,
después de haberlos elaborado
cientificamente actda la prevision
politica. sCémo admitir al lado
de este aparato gigantesco al
escrifor individualista y humanista
que actia con métodos no
cientificos, sino mds bien
iracionales y emotivo-intuitivos?
(Luk&cs-Bachtin, 1976:  XXIX)
Ningun Tolstoi o Dostoievski serd
ya posible, porque, afirma
Tretriakov que para el escritor que
trabaja por su cuenta “es ridiculo
pensar en su hegemonia filoséfica
al lado del cerebro colectivo de
la revolucidon (Lukdcs-Bachtin,
1976: XXX). Sus afirmaciones
hacen pensar que este autor se
encontraba embelesado por la
onda revolucionaria colectiva
vista como la soluciéon efectiva a
las cuestiones que venian
afrontando, no admitia que el
escrifor o el intelectual puedan
tener la funciéon Util de indicar, a
quien sabe leerlo, la temperatura
de un organismo social.

La idea de la literatura del
hecho tenia antecedentes,
Schlegel comenta al respecto:
“Recuerdo la expresion de un
afamado fildsofo quien opinaba
gue en un gobierno verdadera-
mente perfecto (...) seria
absolutamente imposible Ia
novela™ (Schlegel, 1974: 227-8). El
“afamado fildsofo” al que alude
Schlegel es Fichte quien habia
disenado el modelo de una
sociedad perfecta y racional
sabiamente administrada por un
gobierno fuerte y cenftralizado.

Los sostenedores de la muerte
de la novela seguian el
razonamiento fichteano irénica-
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mente repetido por Schlegel. En
ellos no habia el pathos religioso
de la filosofia de la historia de
Fichte, pero habia su dogmatismo
racionalista de tonos utilitaristas.
En su vision de "estado cerrado”,
en el que la racionadlizacién
industrial seria llevada al extremo
y la centralizacién administrativa
seria total, los seguidores de esta
vision llegaban a la conclusidon
que senalaba Schlegel: en el
gobierno perfecto la novela es
absolutamente imposible. Pero si
su razonamiento loégico era
impecable, sus premisas tedricas
y sus previsiones prdcticas no
fueron asi: pensaban la verdad
como hecho y no como
mediacidon y tensidn, concebian
la frama como frivola mentira vy
no como instrumento de
conocimiento y significaciéon de
la realidad. Ofro punto a
considerar es pensar que en el
“"estado cerrado” vy ftotal el
acceso a los hechos y a la
comunicacion de los mismos
fuera necesariomente algo libre y
universal. Los prosélitos de la
literatura fakta no sospecharon
qgue un control censor podria
llegar a ser inmanente al proceso
cognitivo 'y comunicativo vy
podria golpear tanto a los hechos
como a las ideas.

Se podria pensar que la
literatura fakta no es sino un caso
particular de aquella muerte del
arte de la que habla Hegel en su
Estética: “nuestro tiempo, por su
situacién general, no es favorable
al arte” y "el pensamiento y la
reflexién han superado al bello
arte”, de manera que “el mismo
artista, en el ejercicio de su arte
(...) es lamado e influenciado a
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introducir en su trabajo cada vez
mds pensamientos por la reflexion
que resuena con fuerza a su
derredor” (Hegel, 1963: 16-17).

Hegel acepta la novela como
arte adecuado a una época
desfavorable al arte, sobre todo
porgue ve y prevé, sin apreciarlo,
el creciente irrumpir del
pensamiento y de la reflexién en
el arfe moderno. En cambio, los
de la literatura fakta vivian doble
utopia: la objetivista de la verdad
como intuicidn e imposicién de
los hechos y la utopia subjetiva
del poder como garante vy
gerente de la verdad.

Al iniciar los anos freinta esta
situacién histérica se aclaré. En el
Primer Congreso de Escritores
Soviéticos, en 1934, en la segunda
parte de su discurso Andre

Zdanov precisé la nocidn
staliniana del escrifor como
“ingeniero de las almas

humanas”  (Lukdcs-Bachtin,1976:
XXXI). Con esta definicion se
indicaba el fin del escritor
“individualista”; pero con algunas
variantes, la novela no debia ser
abrogada, sino ufilizada como un
mecanismo para fransmitir cargas
de opfimismo y determinadas
tendencias. En el nucleo de su
discurso Zdanov afronta en modo
no utépico el tema de la utopia:
“Ser ingeniero de almas significa
estar con los dos pies en el
terreno de la vida real. A su vez,
lo que dice significa la ruptfura
con el romanticiimo de viejo
cuno, con el romanticisimo que
refiguraba una vida inexistente y
héroes inexistentes, llevando al
lector de las contradicciones y de
la opresion de la vida en el
mundo de lo irrealizable al mundo
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de las utopias. En estas palabras
Zdanov ha captado un aspecto
constitutivo del arte moderno: el
de ftrascender el dato y la
promesa compensatoria de
felicidad. El arte es utépico no en
cuanto construye utopias
(novelas utdpicas) sino en cuanto
ella misma se construye sobre el
sentimiento de lo inagotable, lo
complejo y lo demoniaco (en la
acepcién goethiana del término)
de la vida que no se aplaca en
alguna situaciéon finita. Este arte
que es al mismo fiempo
romdntica y readlista, no puede
encontrar terreno adecuado en
una realidad totalmente
racionalizada o que pretenda
serlo: en una realidad que crea
tfener los instrumentos para hacer
creer que es teoria que se realiza,
por lo que el futuro es ya presente
y. como dice Zdanov, cesa de ser
utopia porque “es ya hoy
preparado por un frabajo
consciente y planificado (Lukdcs-
Bachtin, 1976: XXXIll).

En este orden de ideas hemos
llegado a un punto muy
discutido: algunos sostienen que
el "realismo socidlista” es una
visidon repensada friamente por
Stalin, Zdanov y ofros politicos
para capturar la literatura vy
domesticarla. Sin embargo, en lo
que hasta aqui hemos
desarrollado se entrevé que hubo
antecedentes y no faltaron
planteamientos contrarios a este
intento. Es verdad que Stalin y
Zdanov participaron de forma
decisiva en su formulaciéon final,
pero no fue propiamente su
invencion sino el resultado de un
desarrollo literario e ideolégico
que Stalin tuvo la habilidad de
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percibir, pervertir e imponer
(3Cémo en su eleccidn Trump
aprovechd el descontento de la
White supremacy?) Parece
necesario seguir estudiando el
“realismo socialista” visto al
interior de aquel particular
ambiente europeo que se llama
“los anos freinta”.

En nuestra travesia ocurre sin
falta ver nacer con nueva
indumentaria la teoria hegeliana
de la novela, en este intento es
necesario repasar la aportacién
de Gyorgy Lukdcs, que fue lo mds
importante que sucedié después
del discurso de Zdanov y, en
especial, porque con ella
contfrasta la visibn de novela
bajtiniana. Pero antes vale
recordar a otro pensador por
varios motivos. La relacién de
Gorki en el congreso de 1934
tiene raices en el terreno de su
singular cultura heterogénea en
la que destaca el fendmeno
llamado *“la construccién de
Dios”, que no era sino una religidon
laica del trabagjo y de la
humanidad a la que Gorki fue
devoto, junto con Lunacharski
bajo el influjo de ideas de
Bogdanov. En su participacion
Gorki toca el problema de la
novela y del “realismo socialista”
al interior de wuna visibn del
desarrollo de la humanidad. Este
autor decia que de lo alto de la
religion proletaria  del trabajo
redimido vy unificado se veia
“toda la historia universal como
una serie de errores y extravios de
la humanidad” (Lukdacs-Bachtin,
1976: XXXV). En su participaciéon
en el congreso Gorki tiene la
misma visiobn desolada vy
considera que del pasado se
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salva un hilo que desde Ila
prehistoria, a tfravés del caos de
la historia, lleva a la meta-historia,
de laque él se siente en sus
limites. El mito, del que a Gorki
escapa la compleja dialéctica, es
interpretado en clave tecno-
l6gica como expresidn de la
voluntad de “aligerar el trabagjo y
aumentar la productividad
(Lukdcs-Bachtin, 1976: XXXV), y el
héroe de la nueva literatura debe
ser el "frabagjo, es decir, el
hombre organizado por los
procesos de trabagjo (Lukdcs-
Bachtin, 1976: XXXV). El para-
digma del frabajo es interpretado
por Gorki como fuente de orden
y disciplina en la nueva sociedad,
y nho como causa de
contradiccién enfre el acto de
intervencién tecnolégica vy las
contrafuerzas infinitas que este
acto suscita y que no se sujetan a
una racionalizacién  total. Es
natural, entonces, que Gorki
considere como cerrado, para la
literatura del “realismo socialista”,
el tema fundamental del arte
moderno, el tema de la “persona
que se opone a la sociedad, al
estado, a la naturaleza (Lukdcs-
Bachtin, 1976: XXXVI). La nueva
sociedad garantiza una insercién
armoniosa del individuo en el
frabajo organizado, wuna
sociedad que es inmune a lo que
Gorki define como ‘“la
enfermedad del siglo”: el “culto al
jefe” (Lukdcs-Bachtin, 1976:
XXXVI) culto que, segun Gorki, es
fruto del individualismo y que
puede darse sélo en el mundo
burgués. El “realismo critico” que
ha tenido gran importancia en el
pasado, puede servir al “realista
socialista” sélo para representar
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los residuos del pasado, pero no
para educar al “nuevo hombre”,
porque el viejo realismo, concluye
Gorki, critica todo y no afirma
nada y la nueva sociedad tiene
necesidad de certezas positivas.

El paso del realismo critico y
social de Belinski al realismo
acritico y socialista de Gorki cierra
un ciclo de historia literaria rusa, al
menos a nivel de instiftuciones vy
principios, y la literatura, como
cualquier ofra actividad espiritual,
se convierte en insfrumento de
legitimaciéon de la realidad sociall
y politica dada. Sin embargo, en
los anos treinta se pudieron
escribir novelas como las de
Platonov, Bulgakov vy después
también de Pasternak, Trabajos
que confindan la gran narrativa
problemdtica rusa.

Teoria de la novela de G.
Lukdcs

El lector se puede preguntar
siguiendo este tépico, si el
“realismo critico”, fundamento de
la novela, no podia ser mds la
sustancia de la literatura del
“realismo socidlista”, scémo era
posible la novela en la sociedad
soviética? A los problemas
histéricos y tedricos de la novela
fue dedicada ese mismo ano una
fundamental discusion centrada
en una propuesta de Lukdcs. En
esa discusibn de participacion
limitada a participantes
seleccionados, surgieron
cuestiones esenciales ignoradas
en el Congreso de los escritores.
Sucedid en este debate que asi
como Gorki partia en sus
razonamientos de sus ideas del
periodo de ‘“la construccién de
Dios”, también Lukdcs partia
implicitamente de su posicion
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idealista de Teoria de la novelaq,
texto escrito entre 1914 y 1915,
publicado en 1920.

Teoria de la novela es sin duda
uno de los grandes libros del siglo
XX, es la obra central de Lukdcs
en doble sentido: con este texto
inicia su segunda fase, la marxista
de su pensamiento, y también
porque novela es la categoria
cenfral en el pensamiento del
fildsofo hungaro quien parece ver
el mundo como novela. La
armazén de este libro es
claramente hegeliana, pero con
una esencial contradiccién
interna. En esta obra es hegeliana
la contraposicion de eposy
novela, de mundo antiguo vy
mundo moderno desde el punto
de vista de las formas narrativas,
pero la féormula usada para definir
lo edad moderna es fichteana: es
la época de la “cumplida
pecaminosidad”. Aunque en
Lukdcs el pesimismo ético de la
expresion fichteana es permeado
por una dialéctica kierke-
gardiana, es la paraddjica
dialéctica del “salto en la fe" que
lleva de un paroxismo de
desesperacién a un apogeo de
esperanza. En este punto Lukdcs
se aleja de la teoria de la novela
de Hegel. La nostalgia del mundo
griego como juvenfud radiante
de la humanidad en Hegel es
superada en el progresivo
moverse del espiritu, cuya
coronacién es el saber absoluto,
por lo que el arte mismo se ha
extendido a la filosofia. El Lukdcs
de Tecria de Ila novela, en
cambio, todavia no tiene un
“saber absoluto” y la utopia es el
l6gico punto de anclaje de su
nostalgia cultural. Al inicio de su



Simposium Anual Internacional Cientifico Practico
DISCURSOLOGIA: METODOLOGIA, TEORIA Y PRACTICA

lioro dice que la edad feliz
carece de filosofia, porque ésta
es “siempre sinfoma de la escisidon
entre interioridad y exterioridad,
signo de la intfrinseca
discrepancia entre el yo y el
mundo, indicio de la no
conformidad entre alma y accién
(Lukdics, 1972: 36). En la edad pre-
filosofica todos los hombres son
fildsofos en cuanto el senfido es
inmanente a la vida, es una edad
épica, es, dice Lukdcs, el estadio
histérico universal del epos, es la
edad en que ‘“ser y destino,
aventura y cumplimiento, vida vy
esencia son (...) conceptos
idénticos (Lukdcs, 1972: 37).
Entonces, la novela puede ser
comprensible sélo a partir
delepos: la epopeya y la novela
son las dos objetivaciones de la
gran épica y se distinguen una de
la ofra no ya por la diferente
intencién creadora, sino por la
diferente realidad histérico-
filosdfica que se les ofrece como
materia de elaboracién y objeto
de refiguracién. La novela es la
epopeya de una época en la
que la totalidad (extensiva) de la
vidoa no se da mds en forma
sensible, época en la que la
inmanencia del senfido en la vida
se ha vuelto problemdtico, pero
no por ello anhela menos la
totalidad (Lukdcs, 1972: 68). De
esta manera la férmula hegeliana
de novela: “epopeya burguesa”
llega a transformarse en Lukdcs
en “la novela es la epopeya del
mundo abandonado por los
dioses” (Lukacs, 1972: 107).

La rigueza de Tecria de la
novela pide una defenida
consideracion, aqui sélo
mencionamos sus aspectos que
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permitan ubicarla en la serie de
intentos por presentar una teoria
de la novela. Su aportacién
parece consistir fundamental-
mente en lo siguiente: senala
que un regreso al epos no es
posible sin salir del mundo de la
cumplida pecaminosidad, es
decir, sin la constitucion de una
totalidad concreta que no serd
dada, como en la ‘“cultura
cerrada” de la Grecia antigua,
sino conquistada. Es este el
significado de la referencia final
a Dostoievski, en la que se dice
“no ha escrifo novelas” y es
consi-derado como noftificador
del "mundo nuevo" (Lukdcs,
1972: 189), del mundo después
de la novela.

La experiencia tedrica vy
prdctica que compendia Historia
y conciencia de clase no hace
gque Lukdcs rechace las
categorias de Teoria de la
novela, mds bien lo lleva a la
superacién de lo que en ella
habia de no hegeliano y a una
particular traduccién marxista de
la confirmada visibn hegeliana.
Con Historia 'y conciencia de
clase Lukdcs recupera la funcién
del “saber absoluto”, asi, retoma
en Moscu (1934) su Teoria dela
novela, transfiriéndola del plano
metafisico al plano politico,
declarando ya semi-realizada la
utopia y presentando su teoria
como la teoria marxista ortodoxa
de la novela o, al menos, como
un primer paso en esa direccion.
En esos dias Lukdacs define la
novela como ‘“el fendédmeno
literario mds tipico de la sociedad
burguesa” y reconfirma que
“como refiguracién narrativa de
la totalidad social es el polo
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opuesto al eposantiguo. La
novela es posible en una unidad
orgdnica entre vida publica y
vida privada, unidad que no
existe en la realidad capitalista.
La filosofia cldsica alemana —dice
Lukdcs-ha puesto en modo
correcto y profundo, mds que
otra teoria burguesa, el problema
de la novela, porque ha
entendido las condiciones
histéricas de su posibilidad.

En fin de cuentas, ni Hegel
que contrapone epos/novela
como dos fases de la historia
universal va mds alld de una
descripcidn de la oposicién visible
de individuo y sociedad en la
realidad burguesa; fampoco
descubre la oposicién que
subyace entre produccion social
y apropiacién privada. Lukdcs
distingue una periodizacién de la
historia de la novela, esta tiene
una fase ascendente que en
general llega a 1848 en la Europa
Occidental y a 1905 en Rusia. En
estos anos inicia la fase
descendente de las respectivas
burguesias y por ello se da la
disgregacién de la novela. Inicia
también el ascenso del
proletariacdo y se abre Ia
prospectiva del ‘realismo
socialista” al interior del cual
debe nacer, segun Lukdcs, una
tfendencia hacia el epos no en
cuanto restauracién artificial de
los elementos de forma vy
contenido del epos cldsico
(mitologia, etc.) sino como algo
que conlleva necesariamente el
desarrollo social sin clases. En su
visibn no ocurre un pleno renacer
del epos ni una abrogacion
completa de la novela porque
sobreviven ‘“residuos” del
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capitalismo en la realidad y en las
conciencias de la nueva
sociedad, vy las formas de la
novela cldsica son todavia vdlido
instrumento para luchar contra
ellos.

La concepcion de novela en
Bajtin

:No se habia dicho que la
novela era un género literario
burgués2 El histérico de la
literatura no tiende a querer
moverse en el cielo sublime de la
metafisica, se ve obligado a
caminar en el humilde terreno de
la empiria y senala que en la
Rusia de los anos treinta hubo
otro cambio revolucionario, el de
la novela. Pero como la historia es
mds caprichosa que la misma
literatura, este gran giro fue
secreto, pocos se dieron cuenta
de él y sdélo ftres décadas
despuésse dio a conocer y causd
revuelo:MijailBajtin - también se
ocupd en teorizar sobre la novela
y jcémo! Su mérito tiene gran
reconocimientfo porque en esos
anos supo captar, lejos del
mundanal ruido, las cuestiones
qgue entonces se debatian, las
estudié en sus particulares
circunstancias y ritmos, medios
que frabajé con tenacidad vy
genio. Este nuevo tedrico se
opone en muchos puntos a
Lukdcs, pero coincide en dos de
ellos que son claves: ambos
coinciden en la novela como
tépico central de sus reflexiones, y
ambos fuvieron una profunda
asimilacion de la cultura filoséfica

alemana. En Bajtin  hay una
estrecha relacion con Husserl
quien entonces llamaba la

atencién en el dmbito ruso, sobre
todo mediante la actividad del
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fenomendlogo oriundo Gustav
Spet (1878-1940) quien toméd
ideas de Husserl en la
investigacion del problema de la
historia. En la relaciéon que Bajtin
presenté en MoscU en 1938,
analiza desde posiciones tedricas
nuevas los problemas
metodoldgicos en el estudio de la
novela, tomando en cuenta la
contraposicion  planteada por
Lukdcs entre epos y novela. En
este punto se da el paso
revolucionario en el estudio de
este género. Si en Lukdcs se daba
algo asi como un elogio funebre,
constatando la agonia de la
novela en el mundo burgués y
anunciando su renacer en el
mundo socialista mediante una
transfusion de epos, Bajtin
afirmaba, en cambio, que la
originalidad de la novela consiste
en ser el Unico género literario
cuyo surgir y duracién se ha
desarrollado y se desarrolla a
plena luz del dia histérico; mds
aun, decia que es el Unico
género literario cuyas potencia-
lidades pldsticas se encuentran
todavia lejos de su consolidacién,
ademds de que esas potencia-
lidades son imprevisibles. En la
propuesta de Bajtin no hay la
rigida sociologia lukacsiana, pero
presenta una compleja nocidn
de lo social, falta también el
catastrofismo palingenésico y en
cambio hay un problemdatico
senfido del futuro, falta el diseno
teoldgico del desarrollo histérico y
es notoria una madura teoria del
conocimiento histérico. Es
necesario senalar un punto en el
que Bajtin no encuentra
elementos de confrontacién con
Lukdcs vy, en ese punto, fuera de
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la tradicién hegeliana, es donde
hace del problema de la novela
el centro de una filosofia del
lenguagje, esta es una de sus
contribuciones mds importantes
al pensamiento contempordneo
(Bajtin, 2000: 13). En esta
direccidn Baijtin se encuentra lejos
de los esquemas del formalismo
de tipo sklovskiano al que hace
una penetrante critica,
distinguiendo la debilidad
metodolégica del formalismo en
su imposibilidad de explicar
tedéricamente la novela, no
obstante la vitalidad innovadora
que esta corriente ha inyectado
en los estudios literarios.

En relacién al planteamiento
de Lukdcs,Bajtin senala que el
mundo épico es el mundo del
“pasado absoluto” (términos de
Goethe y de Schiller), es el mundo
heroico y su fuente es la tradicién
nacional, no la experiencia
personal ni la libre invencién que
nace de esa experiencia; el
mundo épico, entonces, estd
separado del presente, de la
edad del actual autor. Ahora
bien, hacer del presente y de su
fragmentariedad el punto de
partida y el centro de orientacién
ideo-poética ha sido el gran
cambio de la conciencia
creadora humana, en eso
conisistid lo que podriamos llamar
la revolucidon temporal de la
novela. En una apretada sintesis
es necesario fener en cuenta
aqui la visibn de Baijtin sobre el
pasado de la novela. Segun este
autor la destruccion de la vieja
jerarquia de los tiempos en el
mundo europeo tuvo expresion
dos veces en los géneros literarios:
primero en los limites entre la
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antigedad cldsica vy el helenis-
mo vy, luego, entre el tardo
medioevo y el Renacimiento. La
novela, Segun Baijtin, nace como
momento de concentracién, es
manifestacién innovadora de
toda una serie de formas literarias
que van de la satira menipea al

didlogo socrdtico. En esta
perspectiva la relacion enfre
novela antigua y novela

moderna se resuelve en el sentido
que Baijtin reconoce a la novela
anfigua toda su importancia,
pero al mismo tiempo quita la
continuidad de una descenden-
cia exclusiva entre las dos
novelas, considera a este género
literario en un horizonte mucho
mds amplio y complejo (Lukdcs-
Bachtin, 1976: XLVI).

Para Bajtin el problema del
epos y de la novela estd
relacionado ante todo con el
fiempo que es considerado como
categoria axiolégica, y la
relacién entre pasado, presente y
futuro es vista como una relacién
jerdrquica. En su forma de ver
esta cuestiéon, para el hombre de
la épica el centro de significacion

y valoracién es el pasado
absoluto. ElI presente es
franselUnte, es un eterno

confinuar sin inicio y sin fin, sin
fotalidad ni esencia. El futuro es
pensado como continuacion
indiferente del presente o como
fin y destruccién Ultima. A la
sobrevaloracion del pasado
como principio absoluto y del
futuro como catdstrofe vy
eschaton (destino Ultimo) se le
agrega la devaluacién del
presente, es decir, de lo no-
acabado, de lo abierto y relativo.
Esta realidad inferior sin principio
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ni fin, esta realidad carente de
esencia es relegada a los géneros
bajos del arte cémico popular. En
la cdmica popular se apoyan las
remotas raices folkléricas de la
novela, la cultura no oficial es la
que destruye la distancia épica vy
hace del presente el cenfro de
un nuevo sistema de los tiempos.
Su caracteristica es la ininterrum-
pida reinterpretacién-resignifi-
cacién del pasado vy del
presente, y su apertura al futuro
no es profecia sino prediccién
problemdtica. La novela que
rechaza la distancia absoluta
del pasado heroico, crea su
propio tipo de heroicidad vy

sabiduria: es la imagen
ambivalente de la docta
ignorancia, es la grandiosa
figura de Sécrates, figura

integra y heroica en modo
nuevo y complejo (Lukdcs-
Bachtin, 1976: 216)

Bajtin considera que la
revolucién de la novela no puede

realizarse sino mediante una
revolucion de la conciencia
lingUistica, sostiene que al

monolinglismo de los géneros
altos sucede el plurilingUismo de
los géneros bajos y asi el didlogo
se convierte en la nueva forma
de conciencia que se opone al
mondlogo de la cultura oficial y
sagrada, encerrada en el mundo
del principio y del fin absoluto de
la historia. Enfonces, mientras la
novela estd a la altura de la
conciencia linguistica relativi-
zada, galileana, la lengua de los
géneros poéticos es "un mundo
tolemaico unitario y Unico, fuera
del cual no hay nada y de nada
hay necesidad. La idea de la
multfiplicidad de mundos
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lingUisticos, sensatos y expresivos
es orgdnicamente inaceptable al
estilo poético. Por este motivo “las
contradicciones, los conflictos vy
las dudas quedan en el objeto,
en los pensamientos, en la
experiencia vivida, en el material,
pero no pasan al lenguagje. En la
poesia, la palabra sobre la duda
debe ser, como palabra,
indudable” (Bajtin, 1991: 94). La
posiciébn de la novela es
radicalmente diferente, su
objetivo especifico estilistica-
mente determinante es “el
hombre que habla y su
palabra” (Bajtin, 1991: 140). El
héroe de la novela se diferencia
del épico esencialmente porque
no se limita a hacer “sino que
habla, y su accién no es universal
e indiscutible, ni se realiza en el
universal e indiscutible mundo
épico (Bajtin, 1991:142; es siempre
accién ideolbgicamente
iluminada, estd siempre ligada a
la palabra, a un motivo
ideolégico (Bajtin, 1991: 142). De
modo que es caracteristica de la
novela no “la imagen del hombre
de por si”, sino “la imagen del
lenguaje” (Bajtin, 1991:144).
Lenguaje del que el novelista
sienfe la infinita e inferna
dialogicidad.

En relacién a Lukdcs y a la
tradicion  hegeliona no podia
haber distancia mds radical que
la de Bajtin, no sélo en la
descripcién fenomenolégica del
epos y de la novela, sino en el
mismo plan tedrico-general. Para
Bajtin  también la dialéctica
idealista es wuna filosofia
monolégica, que sdblo
aparentemente dialogiza las
posiciones intelectuales vividas y
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en readlidad las sujeta a una
preordenada instancia superior.
La dialéctica dispone las “voces”,
es decir, las concretas acftitudes
espirituales, a lo largo de un
itinerario temporal, haciendo de
ellas las etapas siempre
superadas por la marcha de un
Unico espiritu hacia un saber
absoluto. De aqui la pedagogia
dogmdtica infrinseca al pensa-
miento dialéctico, fiel a wun
univoco principio de verdad total
como criterio discriminante
respecto de un error absoluto.
Entre verdad y error no puede
darse didlogo, sélo adoctrina-
miento, mds o menos tolerante,
de parte de quien considera
tener la verdad ante quien
todavia no la tiene.

Modelo de universo abierto, la
novela es entonces el cenfro de
la filosofia del didlogo de Bajtin,
entendiendo por filosofia del
didlogo no el elemental
reconocimiento de logomaquia
plural, sino el andlisis profundo de
las modalidades lingUisticas de la
comunicacién intersubjetiva a
nivel individual y social.

En el modelo de universo post-
épico, en el molde centrado en
el didlogo, el mondlogo mismo se
convierte en didlogo interiorizado
y su lectura se hace descifra-
miento de todas las "voces
gjenas” que estdn copresentes.
En su libro sobre la poética de
Dostoievski, Bajtin  ha dado
ejemplos magistrales de este fipo
de descifraciéon y ha expuesto las
tesis de su lingUistica y estilistica
del “mensaje sobre el mensaje”.
Los mismos conflictos psiquicos,
sacados a la luz por el
psicoandlisis (de los que Bagjtin
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hizo una notable critica
interpretativa en los anos veinte),
son vistos como conflictos
complejos entre las reacciones
verbales y no verbales por una
parte, por otra, como conflictos
no menos enormes en la esfera
verbal enfre discurso interno vy
discurso externo y entre diferentes
estratos del discurso interno. El
inconsciente es interpretado por
Bajtin como ‘“conciencia no
oficial” y asi se relaciona con
aquella forma de “conciencia no
oficial” colectiva que este autor
ha analizado a profundidad en su
monografia sobre Rabelais. Bajtin
sostiene que “cuanto mds amplia
y profunda es la ruptura entre
conciencia oficial y no oficial,
tanto mayor es la dificultad que
los motivos del discurso interno
encuentran para pasar al
discurso externo.

En esta prospectiva, entonces,
la muerte de la novela no es un
hecho de época, no es algo que
suceda en fiempo y espacio
determinados, no es algo ligado
con fatalidad a una fase del
desarrollo del espiritu, es una
posibilidad inmanente que se
actia cuando se atrofian ©
destruyen las auténticas formas
dialdgicas, abiertas, plurilingUes
de la conciencia individual vy
social, su crisis sucede cuando la
relacién entre conciencia oficial y
no oficial se convierte en algo
patoldgicamente represivo.

Lo dialdgico es en Bajtin
intrinseco al proceso de
investigacion historiogrdfica, es
algo que no se puede resolver en
los esquemas de un historicismo
basado en un cientificismo de
positivista memoria. El didlogo es
sélo un aspecto de la

322

comunicacion entre el yo y el
otro, pero es decisivo, es un
elemento distintivo del pensa-
miento bajtiniano, al grado de
que todo lo que se refiere a mi
persona —dice este investigador-
comenzando por mi nombre,
llega a mi por boca de otros:

Apenas una persona empieza
a cobrar conciencia de si misma,
infrinsecamente, encuentra en
seguida los actos de reconoci-
miento y amor de las personas
adllegadas, de la madre, actos
que le alcanzan desde el exterior:
tfodas las primeras definiciones de
si mismo y de su cuerpo, son
recibidas por el nino de la boca
de su madre y de las personas
cercanas. Es de la boca de ellos y
en su fono emocional y volitivo,
como el nino oye y empieza a
reconocer su nombre, la
nominacién de todos los
momentos relativos a su cuerpo y
a sus vivencias y estados infernos;
las primeras y las mds calificadas
palabras acerca de si mismo, que
por primera vez y desde el
exterior determinan su persona-
lidad, palabras que van al
encuentro con su propia y oscura
percepcidn intrinseca de si
mismo, a la que dan forma vy
nombre, a partir de las cuales por
primera vez se reconoce Yy
encuentra a si mismo como algo,
son las palabras de una persona
plena de amor (Bajtin, 2000: 69).

O bien, este ofro fragmento
del romance anatémico-fenome-
noldgico del yo con el otro:

sodlo al otro se le puede

abrazar, rodear por todas partes,
focar amorosamente todas sus
fronteras: la fragil finitud, la
perfeccidon del otro, su ser-aqui-y-
ahora son intrinsecamente
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aprehendidos por mi y cobran
forma en el abrazo; en este acto
el ser externo del ofro alcanza
una nueva vida, adquiere cierto
sentido nuevo, nace en un nuevo
plano del ser. Sélo podemos
tocar los labios del ofro con
nuestros labios, sélo sobre el otro
se puede colocar las manos en
un gesto de bendicidon, elevarse
activamente por encima de él,
proyectdndose plenamente
sobre su totfalidad, en todos los
momentos de su ser, su cuerpo y
el alma dentro del cuerpo. No me
es dado vivir fodo esto respecto
de mi mismo, y no se trata tan
sélo de la imposibilidad fisica, sino
de la iniquidad emocional vy
volitiva de la orientacion de todos
estos actos hacia uno mismo
(Baijtin, 2000: 60-61).

Bajtin rechaza la idea comun
gue para conocer una cultura
extrana uno deba transferirse
mentalmente a ella y se le deba
considerar con sus propios 0jos.
No cabe duda que al ubicarse en
el lugar del otro, en los limites que
esto es posible, constituye un
momento necesario del proceso
de conocimiento histdrico, pero
no es suficiente. Por ofra parte, si
esto fuera suficiente, el resultado
no seria sino una estéril repeticion
que abortaria toda posibilidad de
complementaciéon y crecimiento.
Gran condicion de la posibilidad
de comprensidon histérica es el
“"enconfrarse fuera” del objeto en
sentido temporal, espacial vy
cultural. Ningin espejo ni
fotografia puede permitir al
individuo verse a si mismo; el
propio aspecto en su conjunto
significativo puede ser captado
sélo por los ofros y mediante los
otros, de manera que sélo a los
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ojos de otra cultura la propia se
abre a una comprensibn mds
abarcadora y profunda. Esto
sucede no por incremento (algo
que es ciertamente importante)
de destrezas y técnicas de
conocimiento, sino por el didlogo
que supera la unilateralidad y la
clausura de significados propios
de la cultura que se conoce, sea
por las preguntas que hacemos,
sea por el tiempo (la “larga
duracién” de Braudel) en el que
la consideremos. En este didlogo
qgue podemos considerar como
hermenéutico, las culturas no se
funden ni se confunden: cada
una conserva su propia unidad y
fotalidad abierta, pero las dos se
enriquecen reciprocamente 'y
manifiestan sus infinitas potencia-
lidades que, para sus contempo-
rdneos, permanecen ocultas en
el fondo de su historia vivida. No
se frata, entonces, de una
superacién dialéctica de etapas,
sino de la coexistencia dialégica
de fiempos en la apertura del
presente.

En la segunda edicién de su
libro sobre Dostoievski Bajtin
alarga su filosofia del didlogo a
la visibn de la ciencia con
palabras que hacen recordar
las de Sartre en relacién a una
novela de Mauriac:

La conciencia cientificadel
hombre contempordneo ha
aprendido a orientarse en las
complejas condiciones del
universo probabilistico, no se deja
furbar por alguna “indetermi-
nacién”, sabe tomarla en cuenta
y sabe calcularla. Desde hace
fiempo esta conciencia se ha
convertido en el habitual mundo
de Einstein con su pluralidad de
sistemas de referencia. Pero en el
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campo del conocimiento
artisticoa veces se continta
exigiendo la mds burda vy
primitiva determinacién, la cual
se da por descontado que no es
verdadera.

De esta manera, a la utopia
de la verdad monoldgica Bajtin
opone la verdad dialégica de la
utopia, en la que la utopia pierde
su pretension totfalitaria y de
fotalidad, se manifiesta en su
ambivalencia y ambigledad,
haciéndose parte de la
comunicacién intersubjetiva en la
buUsqueda de un mundo diferente
y en la critica del mundo actual.
Los dos autores que Bajtin ha
fomado como modelos de su
universo abierto, y a los que ha
dedicado dos conocidos libros,
Dostoievski y Rabelais, llevan en el
corazdn de su obra el tormento y
la alegria de la utopia. De ésta
Dostoievski siente la fuerza del
llamado a salir del atroz desorden
del presente y al mismo tiempo,
con febril lucidez, ve posible en la
utopia el futuro de un orden tal
vez mds atroz. Rabelais, todavia
serenamente ajeno a las futuras
contradicciones, edificé en su
novela la abadia de los telemitas,
cuya regla de vida consistia en
este precepto: "“Haz lo que
quieras”, lapidaria formulacion
del deseo utdpico y del mito
humanista. En tiempos de crisis
universal Bajtin, con su socrdtica
filosofia del didlogo, supo
defender la concreta verdad de
la funcion fabuladora y aquella
forma de conciencia que se
llama novela, proponiendo tanto
un modelo como un problema
para aquella comunidad libre,
compleja y abierta de la que se
sentia naturalmente ciudadano.
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Es cierto también que el
contraste  Lukdcs/Bajtin - en el
campo de la novela puede verse

sobre todo a la luz de Ila
oposicidon  sociedad cerrada/
sociedad abierta, en los

significados que este contraste
fiene en Bergson y Popper. En las
turbulencias de nuestros dias en
que la posibilidad del didlogo
parece refraerse y disgregarse
por el fragor monoldgico vy
autécrata, podemos hacer
nuestro el fransparente acto de fe
de Bajtin en las potencialidades
de la novela y, también a través
de ella, de la humanidad. Lo mds
discernible en nuestro tiempo es
que nos estamos dejando arrullar
por el susurro del inmediato drbol
de las “commodities” que no nos
permite ver el bosque, parece
gue navegamos en la lineal vy
prometedora vision de la historia
que contempla el advenimiento
del nuevo mundo gerencial que
exigird, entre sus ofrendas, la
libertad y la muerte de la novela.
sTenia alguna razdén Zdanov
cuando con sus ‘ingenieros de
almas” proyectaba una literatura
eufdrica y manipuladora de una
sociedad de masas amorfa pero
administrada¢ Dofado de
pensamiento auténomo, Bajtin,
limitdndose a su campo de
frabajo, dista mucho del
dogmatismo ingenuo y arrogante
que cree que existe un solo
método en el estudio del
fendmeno literario. La literatura,
para él, es un portento, complejo
y mulfilateral en el que se justifican
y hasta son necesarios varios
puntos de vista, siempre que sean
serios y descubran algo nuevo, por
tanto, se pronuncia confra el
sociologismo que pretende
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explicar la obra literaria
reduciéndola a su ambiente
histérico inmediato; al mismo

tiempo que senala a los formalistas
que la literatura, aunque ligada a
un especial momento especifico,
sin embargo, es parte de la cultura
y sélo una teoria general de ésta y
de su historia puede explicarla en
su especificidad. El estudio de la
obra en su tfiempo vy
lugarinmediatos no puede abarcar
la plenitud del fendmeno
estudiado, porque una obra hunde
sus raices en el lejano pasado y es
preparado durante siglos, mientras
gue en la época de su creacion
“se cosechan sélo los frutos
maduros de un largo y complejo
proceso de maduracion”. Si nos
limitamos a estudiar una obra en su
tiempo préximo, no  podremos
penetrar jamds en sus
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Lezer Victoria

Fenomenologia de la conciencia
Rebelled y libertad:
F.M. Dostoievski y LI Shestov

El informe examina la evolucién de las ideas de Shestov sobre el trabajo del gran
escritor ruso F.M. Dostoyevsky, el sexto orden de las ideas de la filosofia rusa se
muestra. Shestov se caracterizd por el deseo de percibir directamente la vida en
su inagotabilidad y, en consecuencia, en lo ildgico, cadfico, sin fundamento. H
conocimiento de Shestov es el deseo de expresar el pensamienfo de una
manera amplia y simultdineamente visible que no se descompone en concep-
tos, tesis y proposiciones. El autor también busca identificar nuevos aspectos en
la interpretaciéon de los problemas de la vida y la muerte, Dios y el hombre, la
fragedia y la libertad, la fe y la verdad en los textos de Lev Shestov. Obviamente,
para el autor del estudio que Shestov era dificil de evitar contradicciones en la
interpretacion de las obras de Dostoievski, el articulo identifica las contradic-
ciones que no han podido resolver en su antropoditsei ni Dostoievski ni Shestov,
contradicciones en sus aproximaciones al valor del hombre y de su vida. Si
Shestov carecia de fundamento, Dostoievski, por el confrario, solo en unidad
con el suelo, con el mundo, con la fierra, ve la salvacion del hombre y, en con-
secuencia, de si mismo. Postes crearon la imagen del "hombre del abismo”, lo
que es humano, para elevarse por encima de los vicios y las Ulceras del mundo,
pero no se disparan con un foque de varita mdgica, pero con el coste de la
medida y el sufiimiento insoportable, el precio esfuerzo excesivo. Dostoievski
también usa a menudo la nocién del abismo cuando crea sus personajes. Para
Dostoievski, Dios quiso decir el Bien, lo que lo acercd a Tolstai y lo separd de
Séstov. Avance a Dios Dostoievski - que siempre se supera el mal abismo e intro-
duccién a la buena, y no sdlo un deseo, y la batalla para el bien, sangrienta
batalla continua con todo lo que se inferponga en el camino. No cree en un
solo momento de transfiguracion, en el milagro de la realizacion, que ocure sin
la participacion de la persona misma, fuera del fralbajo mental pesado. Es poco
probable que Dostoievski acepte que solo la fe salva. De acuerdo con su con-
cepto de crear suelo, fanto la fe como las acciones se salvan. En el ejemplo de
filosofar Shestov ofrece la oportunidad de explorar el frdgico estado de dnimo
del siglo XX, en el que el complejo de la ambivalencia conectado mundo vy el
homobre, su mente, el problema del conocimiento y los valores.

Palabras-clave: fenomenologia, falta de fundamento, antropodicion,
existencialismo religioso, rebelidon, libertad, filosofia de la tfragedia

Leszier Victoria, Ph.D., Presidenta de la aso-
ciacion educativa sin fines de lucro "Centre
for Culture and Cognition", Brinel, Francia
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Loginovsky S.S.
A la pregunta de la tipologia del misticismo

En el articulo es examinado el problema de la fipologia del misticismo. Sobre
el ejemplo del tfrabagjo del fildsofo-marxista soviético del V. S.Polikarpova «la
Ciencia y el misticismo en XX el siglo» es mostrado que la atribucién a todas
las doctrinas misticas de la ontologia panteista no es fundamentada. Es de-
mostrado que panteisti-cheskim es sélo un de los tfipos del misticismo.
Ademds de él hay otro tipo — TemcTnieckmi. Estos tipos se distinguen por la
ontologia, asi como la antropologia, que sigue de ella. V.S. Polikarpov notd
muchos momentos verdaderos que son significativos para crear una ti-
pologia de misticismo. Y, sobre todo, es la conexién del misticismo con una
religion determinada la que da forma a la experiencia religiosa del mistico
de acuerdo con lo aceptado por esta religidon, ontologia y antropologia. La
consideracion consecutiva de las doctrinas misticas desde este punto de
vista utilizando las ensehanzas de los misticos representativos de una
tradicion particular permite llegar a la conclusion de que existen dos tipos
principales de doctrinas misticas: tipo teista y tipo panteista. La diferencia
mds importante que establece la division de las doctrinas misticas en teistas y
panteistas es la comprension de la correlacién del mundo (incluido el hom-
bre como parte de él) y el Absoluto. La identificacién (o no discriminacion)
de sus naturalezas es caracteristica del tipo de misticismo panteista; su dis-
tincién estricta y consistente (sin excluir la posibilidad de comunicacion direc-
ta) es una caracteristica distintiva del tipo de misticismo teista.

Palabras-clave: La ciencia de las religiones, la religidn, el misticismo, la
tipologia del misticismo, el deismo, el panteismo, el marxismo, el
V.S.Polikarpov.

Loguinovskij Serguei Sergueevich es
Doctor en Filosofia, el Catedrdtico de la
Cdtedra de la Sociologia y Politologia
de la Universidad Estatal de los Montes
Urales del Sur, Chelyabinsk, Rusia
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Tregubov N.A.

Teoria del poder como instrumento
del andlisis de los aspectos culturales
e informativos de la politica externa

El informe examina las posibilidades de utilizar el potencial heuristico de la
ciencia politica para estudiar los aspectos culturales y de informacién de
la politica exterior. El autor utiliza las principales disposiciones de la teoria
del poder para simplificar e interpretar los conceptos cientificos sobre los
fendmenos del poder blando, la diplomacia publica y la diplomacia cul-
tural. La diplomacia publica (cultural) se interpreta como una forma de
ejercer el poder blando. Se analizan ideas cientificas sobre temas y obje-
tos de la diplomacia publica. Los objetivos de la diplomacia publica se
dividen en general (cambio de valores) y especifico (cambio de politi-
ca), asi como los objetivos relacionados con la subordinacién y los ob-
jetivos relacionados con el logro de resultados. La comparacion de los
objetivos de la diplomacia publica con los intereses del objeto de impac-
to se basa en una comparacion de las interpretaciones de "conflicto" y
"consenso” de las autoridades. Ademas, el articulo analiza el contenido y
las herramientas de la diplomacia publica, las formas y los pardmetros de
su implementacion. Los resultados de la diplomacia publica se com-
paran con sus objetivos. En la parte final del documento, se consideran
los principales componentes del contexto de la diplomacia publica: a) el
poder duro del pais y las actividades para implementarlo; b) las carac-
teristicas esenciales del segundo lado de la interaccién; c) normas for-

Palabras-clave: politica exterior, poder, poder blando, diplomacia
publica, diplomacia cultural

Tretubov Nikita Aleksandrovich,

El estudio fue apoyado por Cand. Ciencias Politicas, Profesor
una beca de la Fundacién de Asociado de la Universidad Estatal
Ciencia Rusa (proyecto No. 16- del Sur de los Urales, Chelyabinsk,
18-10213) Rusia, fregubovna@susu.ru
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Sibiriakov I.V.

El problema de la seguridad

de la repUblica Tadzhikistan:

los desafios geopoliticos contempordneos
proyectados en el trasfondo de las
transformaciones de las épocas histéricas

El informe examina los principales retos geopoliticos que enfrenta
Tayikistdn moderna en las condiciones de cambio de época. Entre los
principales retos son la mayor amenaza para el pais, analizados los
problemas asociados con la necesidad de preservar la integridad
territorial de Tayikistdn, las cuestiones relacionadas con la soberania
econdémica del estado, las dificultades asociadas con el desarrollo de
los tayikos propia cultura en una répida evolucién de las tecnologias y
la produccién. Se presta especial atencidon al papel que pueden
desempenar en la solucidn existente en las modernas Tayikistdn otros
problemas del pais, y sobre todo Rusia. Analizado los aspectos mds
importantes de la cooperacién entre Rusia y Tayikistdn en diversas
etapas de la historia de estos dos paises, ha subrayado la importancia
de preservar la memoria de nuestros pueblos de imagen objetivo del
desarrollo de las relaciones ruso-tayikos en diferentes épocas histdricas.
Formas de cooperacion entre Tayikistdn y Rusia en nuevas dreas,
principalmente en el primer lugar en la lucha confra las diversas
manifestaciones de terrorismo y la discriminacién en las relaciones
infernacionales.

Palabras-clave: : desafios geopoliticos, Rusia, colaboracién, Tadzhikistdn

Sibiriakov Igor Viacheslavovich es
Doctor en las Ciencias Histéricas,
Profesor, especia-ista en la
historia politica, Chelyabinsk,
Rusia, sibirjkovig@mail.ru
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Petrova AS.

El teatro como esfera de ocio

El teatro como institucidn social es un fendmeno social multifacético,
considerado por historiadores, politdlogos, historiadores del arte, econo-
mistas, culturélogos, psicdlogos, socidlogos en diferentes aspectos,
desde diferentes puntos de vista. En este articulo, se lo explora como
parte del campo del entretenimiento. El autor describe la influencia de
la ideologia estatal en la calidad de la representacion teatral. También
dibuja un retrato de la audiencia del teatro de Chelyabinsk, sobre la
base de los resultados de una encuesta socioldgica realizada por el
método del cuestionario. El objeto de la encuesta fue la poblacion de
la ciudad de Chelyabinsk a la edad de 15 anos. El tema: la actitud de
los chelyabinsk hacia el teatro, la asistencia de los teatros en compara-
cién con la asistencia de otfros establecimientos de ocio en la ciudad.
Segun los resultados de la encuesta, el 14% de los encuestados nunca
estuvieron en los cines de Chelyabinsk. El 17% de los encuestados no
conoce un solo teatro de Chelyabinsk. Las visitas regulares a los teatros
son solo el 18% de los encuestados. Entre los nueve tipos estudiados de
establecimientos de ocio, los teatros estdn en el quinto lugar. La influen-
cia de factores tales como el género, la edad, el nivel de educacién, la
cantidad de tiempo libre, el nivel de posicidn material se considera so-
bre el comportamiento de los espectadores. Las tendencias reveladas
pueden parecer Utiles en el marco de la formaciéon y la reforma de la
legislacién nacional en el dmbito de la cultura.

Palabras-clave: teatro, ocio, esfera del ocio, esfera de la cultura,
ideologia del estado, valores
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