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Jvoschev V.E., redactor

En el camino de la identidad

En los Ultimos afos, el concepto “identidad” ha sido muy discutido en las
ciencias y el periodismo. Es evidente que dicha nocién presupone un andlisis
comparativo. No tiene sentido hablar sobre la identidad de un objeto
aislado y, por consiguiente, considerar este concepto como atributo. Sin
embargo, en el contexto de un andlisis comparativo, el investigador puede
satisfacerse con categorias como “identidad” y “diferencia”. Por eso, quizd,
para la comparacién de los fendmenos y procesos, no hay necesidad de
construir instrumentos adicionales. Y esto, probablemente, explica una
actitud reservada por parte de los socidlogos y los fildsofos, ante una
terminologia vinculada con la identidad.

Es interesante observar que a pesar de la variedad de los enfoques, 1os
politélogos revelan un gran interés al concepto de “identidad”. Segun su
opinién, la identidad adquiri® un cardcter no tanto de semejanza de un
objeto con ofro, sino mds bien, se convirtié en un sintoma de homogeneidad
de algo integro. Y esto se refleja, en primer lugar, en la caracterizacion de
las comunidades humanas, lo cual tiene su explicacién: en el mundo
contempordneo, la opinién de la gente sobre la realidad que le rodea se ha
politizado cada vez mds, y los conceptos principales de la ciencia obtienen
una funcién que coadyuva al fortalecimiento del poder.

La identidad de la sociedad y del poder son objetos de atencidn de los
regimenes autoritarios que necesitan ser apoyados por su poblacién. “La
democracia no crea la identidad”, afirmaba en una de sus enfrevistas el famoso
politélogo Frencis Fucuyama. Probablemente, la democracia no sdlo no forma
sU apoyo socidl, sino que destruye los restos de apoyo que ya tenia.

En realidad, el poder —autoritario o democrdtico- no se identifica con la
sociedad, aunque aspira formar esa ilusion. Como regla, el eslabdn principal
de la politica de la identidad es la amenaza externa en relacion a la
sociedad. Este ingrediente politico define el desarrollo de la cultura de la
comunidad social y se refleja en el discurso cientifico.

Hoy en dia, el fundamento politico del discurso sobre los problemas de la

idenfidad empieza a esclarecerse y sin embargo, se hunde, como siempre, en
el caos de juicios poco vinculados entre si. En este aspecto, la tarea principal del
simposio es la comprensidn del discurso de la identidad en sus variedades
polifacéticas. Hasta en la parte del discurso que no estd relacionado
directamente con la identidad, hemos infentado perfilar problemas vinculados
con la teoria y metodologia del discurso identitario, trazar respuestas en el
cauce de la discursologia concreta y analizar el discurso practico.
A nombre del consejo editorial de este anuario agradezco a todos los
autores participantes, incluso a aquellos que, por diferentes causas, no
lograron entregar sus ponencias en los tiempos establecidos. Confio que XI
Simposio Internacional cientfifico-practico “Discursologia: metodologia,
teoria y prdctica” contribuya a promover la reflexion cientifica y estimule la
participacion de viejos y nuevos autores.

14



Simposium Anual Internacional Cientifico Practico
DISCURSOLOGIA: METODOLOGIA, TEORIA Y PRACTICA

EL PROBLEMA DE LA IDENTIDAD

CDU 1.14

Josué Manzano Arzate

Identidad metdfisica y nacional:
olvido de la vida misma

En el presente trabajo se presenta desde la perspectiva de Federico
Nietzsche el fenémeno de la vida como lo mas digno de ser considerado y
la educacién junto con la cultura como la empresa que debe ser
considerada en su ambivalencia de expansidon y debilitamiento. La
identidad metdfisica, entiéndase en este caso la de Platén, ha anclado al
espiritu occidental a pensar bajo el supuesto que detrds del estado de
cosas debe existir algo mds; un México profundo o uno que ain no se ha
descubierto. Por otro lado, la educacién y la cultura al no cumplir con su
cometido y servir a los oficios del Estado, desarrollan en el espiritu del
pueblo un dolor tan profundo que solo puede calmarse mediante el crimen
hacia el mismo pueblo mexicano.

Palabras-clave. Identidad, metafisica, espiritu, crimen.

Master in Philosophy Josué Man-
zano Arzate, researcher-professor
of Humanitarian Faculty of Auton-
omous University of Mexico State
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ntroduccién

Este conjunto de ideas se ha

inoculado en nosotros desde
hace algunos anos, sin embargo,
también contiene ideas propias,
estas al ser reunidas con las
primeras, explotan en metdforas
e imdgenes que nos ayudan d
pensar en varias cosas. Entre ellas
la vida, la muerte, el peso de la
vida, cémo es posible que la
fuerza de la vida no nos aplaste,
cémo es posible que una mala
vida es un aftentado contra ella
misma efc., etc., etc.

Nietzsche en su obra Asi habld
Zaratustra afirma  lo siguiente;
"Que vuestro morir no sea una
blasfemia contra el hombre vy
conftra la tierra, amigos mios: esto
es lo que yo le pido a la miel de
vuestra alma. En vuestro morir
deben seguir brilando vuestro
espiritu y vuestra virtud, cual luz
vespertina en torno a la tierra: de
lo contrario, se os habrd
malogrado el morir” (Nietzsche,
1998: 123). Mortal es el hombre
porque en la planta de los pies le
han untado la verdad mds
profunda; la que dirige toda
cultura, el hombre muere porque
es temporal, la eternidad es de
los dioses, al hombre la muerte le
acompana desde que nace.

AQui, escuchamos una
invitacién, a morir decentemente,
por decir algo, detrds de esto se
encuentra el conocimiento de la
vida, y esta se identifica con el
poder absoluto, pues el hombre
la representa asi como lo hace la
fierra y su sentido. Si el hombre
muere que sea con el sentido de
la fierra, instinfivamente,
creciendo y ddndose como se da
el drbol al rayo. Morir como un
esclavo es una groseria, morir sin
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saber que se es esclavo es
doblemente ofensivo para la
fierra  misma. Pero, 3qué ha

llevado al hombre a ser esclavo
de si mismo?

Por ofro lado,
que la cultura vy
educacién, son los elementos
necesarios para elevar la
potencia de la vida misma. Sin
embargo, en este trabagjo
veremos como los postulados de
la educacién y la cultura se
hermanan con la sangre y la
muerte.

El poder de la vida

La filosofia de Nietzsche
puede ser considerada como la
buUsqueda vy la inauguracion
Unicas de un nuevo camino, el
retorno hacia la vida,
comprendida esta con el signo
de lo dionisiaco; a través de toda
su obra, Nietzsche hurga en los
sentimientos que la humanidad
tiene en torno a la vida, después
de observar con fterror el odio
instinfivo con lo que se ha
prenado el sentido de la vida,
propone de forma clara -cosa
que no habia realizado algun
otro filésofo- un nuevo sentido, a
saber, el amor a la vida; “iSea
vuestro amor a la vida amor a
vuestra esperanza mads alta: y sea
vuestra esperanza mds alta el
pensamiento mds alto de la
vida!” (Nietzsche, 1998: 84). Es un
error terrible el hecho histérico en
el que se utilizd la filosofia de
Nietzsche para fundamentar las
atrocidades mds terribles sobre la
humanidad. Y es un hecho peor,
aun, el considerar que Nietzsche
al escribir esto, fundamentaba
conscientemente  un  régimen
politico cualquiera. El nunca
alude a la formacién de partido

se considera
su  hija la
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politico alguno. Su filosofia estd
por encima de este horizonte
porque todas las ideologias estdn
ayuntadas sobre el resentimiento,
y sobre estos fundos se eleva la
indiferencia, el egoismo racial y la
megalomania de los dirigentes
politicos etc. La filosofia de
Nietzsche se eleva por encima

del resentimiento, eso la
diferencia de las  posturas
ideoldgicas.

El amor a la vida implica el
respeto por las leyes de la misma,
no inferferir en ellas; si por la
misma dindmica de la vida existe
una cadena dlimenticia, en
donde ciertos animales deben ser
devorados para nufrir a otros eso
es propio de la vida, la cual no
contiene ninguna moral. El amor
a la vida implica, saber crecer
como el drbol, siguiendo,
construyendo la esperanza de
que se logrard ofrecer un fruto al
rayo, sin temor a este. Asi es el
sentido de la tierra, asi es la vida,
que viene de mds lejos, viene
desde atrds y atraviesa con sus
diferentes  manifestaciones a
todos los seres. Si la esperanza es
un  pensamiento, se debe
considerar que esta tiene dal
futuro en sus enfranas, es decrr,
sélo bajo la consideracién de que
lo deseado, es decir, la fortaleza,
va a ir creciendo, el amor, se ira
consolidando. El  pensamiento
mds alto es el de empenar la vida
en conseguir los ideales mds altos,
que para nuestro autor tienen el
sentido de la tierra.

La vida es en el mds aca, el
mds alld es un peso insoportable,
aungue emparenten las dos vidas
por medio de la esperanza, sin
embargo, la penuria del mas alld
cae sobre los hombros de la
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humanidad por el sacrificio que
debe hacer, si el sacrificio otorga
un orden a la vida o a la
sociedad, esto sélo puede ser
posible en tanto se sacrifica la
vida misma, es decir, el olvido de
uno mismo se convierte en una
enagjenacién de si mismo. La
fuerza del mds alld es otorgado
por lo que se sacrifica, es decir,
por la vida misma, mientras mds
se sienten los impulsos de la fierra;
como la sexualidad, las ganas de
aparearse con alguien, mds se
engrandece la vida en el mds
alld, un sentimiento redentor de

toda culpa.

Por ofro lado, “La vida misma
es para mi  instinfo  de
crecimiento, de duracién, de
acumulacion  de fuerzas, de

poder..." (Nietzsche, 2000: 35), el
poder redentor de la vida sdélo
puede ser asequible al hombre
en tanto que este se ha
fransformado, el sentido de la
vida consiste en adquirir la
posibiidad de elevarse por
encima de los avatares, en este
momento, todo valor pasado
queda por debajo de uno mismo,
los propios ideales, las propias
intenciones, todo, pero
absolutamente todo debe estar
por debajo del objetivo de la
vida, mantenerse en ella, dirigir
adecuadamente la fuerza
instinfiva es la labor del hombre.
Porque no se puede negar que
un sicario no se pone por encima
de todos los valores, su vida
también se ha acrecentado,
pero lo que lo hace diferente al
protofipo de hombre que
Nietzsche desea es que estd
prenado de odio. Su
resentimiento lo lleva a dirigir la
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sobreabundancia de vida hacia
el homicidio.

La vida y el poder se logran
identificar en tanto que se
concibe a la vida desde la
perspectiva del crecimiento de
un drbol, pensemos en un drbol
solitario (9); este no depende mds
que de la tierra misma, las raices
del drbol son una manifestacion
diferente de la vida y su poder,
dentro de ellas fluye el poder mds
profundo, también hay una
especie de inteligencia vital,
pues, cuando el fiempo de
sequias es propio, el drbol
resguarda la humedad en sus
enfranas sin queja alguna, puede
recoger la humedad del medio
ambiente sin problema alguno,
pues sabe instintivamente que la
administracién es propia de su
cuerpo. Si el drbol sobrevive es
porque en su hdbitat natural, es
decir en su moral se encuentra el
instinfo de acumulacién de poder,
de gobierno de si mismo. Porqué,
qué ofra cosa tiene como sentido
el poder, sino el de gobernar y
gobernarse a si mismo. Baste lo
anterior para dibujar un poco el
senfido de la vida.

Por otro lado, el poder es la
fuerza que sirve para mover un
obstdculo, pensemos en una
palanca que sirve para mover
una roca que con nuestras
propias manos es  imposible
frasladar de un lugar a ofro;
mediante un pequeno empujon
que surge de nuestro cuerpo
aplicado de manera adecuada
a la palanca sin duda que una
gran roca se moverd de su lugar,
a partir de esto podemos inferir
que el poder no tiene sentido sin
la direccién del hombre. La
voluntad y el poder del hombre
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permiten -que al igual que las
raices se hunden en la fierra-
percibir el sentido de la ftierrq,
comprenderlo y fundirse con él.
Un hombre con vida y poder es
bello ante los ojos, porque en ello
va su constitucién.

2Y en qué se reconoce en el
fondo la buena constitucidén?g En
que un hombre bien constitfuido
hace bien a nuestros senfidos, en
que estd tallado de una madera
que es, a la vez, dura, suave y
olorosa. A él le gusta sélo lo que
le resulta saludable; su agrado, su

placer, cesan cuando se ha
rebasado la medida de o
saludable.  Adivina  remedios

curativos confra los danos, saca
ventaja de sus confrariedades;
lo que no lo mata lo hace mds
fuerte... No cree ni en la
<<desgracia>> ni en la
<<culpa>>, liquida los asuntos
pendienfes consigo mismo, con
los demds, sabe olvidar, -es
bastante fuerte para que todo
tfenga que ocurrir de la mejor
manera para él (Nietzsche,
1998: 28-29).

La humanidad, los hombres
que buscan esto, son buenos por
gracia de la vida misma; “zQué
es bueno? -Todo lo que eleva el
sentimiento de poder, la voluntad
de poder, el poder mismo en el
hombre. 3Qué es malo? -Todo lo
que procede de la debilidad.
2Qué es felicidad? -El sentimiento
de que el poder crece, de que
una resistencia queda superada.
No apaciguamiento, sino mds
poder; no paz anfte todo, sino
guerrag; no virtud, sino
vigor..." (Nietzsche, 2000: 32). La
repeticion del sometimiento a la
servidumbre, la mascarada de
este gesto por medio de nuevas
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formas politicas o econdmicas, el
silencio indiferente, el ejercicio
del silencio de un cartujo, no son
mds que ofra forma de
sometimiento al  mds  alld
encarnado en el poder politico,
aplaudir las falacias, maquillar los
fraudes, cerrar los ojos ante las
propios limites eso es un gesto
inmundo ante la naturaleza
misma, por eso Nietzsche es un
filosofo incomodo, porque incita
a voltear los ojos ante los limites
mismos acrecentados por la savia
del mds alld. Lo malo es enemigo
de lo bueno, la felicidad se
idenftifica con lo bueno en tantfo
que se une para comprobar que
dentro del ser mismo el poder -la
palanca que mueve-, quita los
grandes obstdculos del camino.

El cristianismo y el debili-
tamiento

Mucho y bien se ha escrito
sobre la perspectiva que
Nietzsche tiene del cristianismo,
sin embargo, queremos abonar
algo mds a esa prolongada
reflexion de este encantador de
serpientes; cierfamente nuestro
autor afirma que el cristianismo es
una verdad que se padece,
porque, es el despliegue de la
estructura metafisica que Platén
instituye;

-Debemos considerar enton-
ces, si esto es verdad, que la
educacién no es como la
proclaman algunos. Afirman que,
cuando la ciencia no estd en el
alma, ellos la ponen, como si se
pusiera la vista en ojos ciegos.

-Afirman eso en efecto.

-Pues bien, el presente
argumento indica que en el alma
de cada uno hay el poder de
aprender y el érgano para ello, y
que, asi como el ojo no puede
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volverse hacia la luz y dejar las
finieblas si no gira todo el cuerpo,
del mismo modo hay que volverse
desde lo que tiene génesis con
toda el alma, hasta que llegue a
ser capaz de soportar la
contemplacién de lo que es, y lo
mds luminoso de lo que es, que es
lo que llamamos el Bien.

-sNo es asi?

-Si (Platén: 2008; 518 b,c).

Sirva el argumento anterior
para resaltar la condicién en la
que se posa el alma cuando
asciende de la ignorancia a la
verdad, la de soportar la
brillantez, de la idea del bien; mdas
adelante, el mismo Platén afirma
que hay una confusién en el alma
después de esto, pues, no hay
mucha diferencia entre los ojos
que han visto la luz en su
fotalidad y quedan perplejos
ante las cosas imposibilitados de
diferenciar enfre una cosa y los
destellos, de igual manera
acontece al estar en las
penumbras de las barracas, alli se
ven sombras que dificultan la
percepciéon adecuada de las
COSas. El padecimiento
provocado en la contemplacién
de la idea del Bien es evidente, la
verdad se padece, y esto es asi
por la preconcepcién de que, el
ser sélo se da en el conocimiento.
La ignorancia aleja al alma del
ser y la idea del Bien ciega al
ama aunque le ofrezca la
inmortalidad. A esto Nietzsche
contrapone su vision de la vida;
“"Cuando se coloca el centro de
gravedad de la vida no en la
vida, sino en el *mas alld -en la
nada,- se le ha quitado a la vida
como tal el cenfro de gravedad.
La gran mentira de la
inmortalidad personal destruye
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toda razén, toda naturaleza
existente en el instinto, -a partir de
ahora, todo lo que en los instintos
es beneficioso, favorecedor a la
vida, garantizador del futuro,
suscita desconfianza” (Nietzsche,
2000: 82).

Nietzsche se  opone dl
sufrimiento no sélo de la vista
(sentido por medio del cual se
contempla la verdad segun
Platén), sino de toda la vida,
pensar en el futuro, disenar la
vida en el futuro, sacrificar el
ahora eterno por un mdas alld
bienaventurado dando a cambio
la vida. Esto debe clarificarse, la
vida y lo mds artistico de ella
debe ser sacrificado por la
santidad mal entendida por el
propio cristianismo, por ejemplo el
voto de costidad de los
sacerdotfes. En las enfranas de la
vida se encuenfra una fuerza
para preservar su idenfidad en el
flujo del movimiento del universo.
Spinoza también se percatd de
esto, de tal manera que sdlo
proponia una Etica que imitara y
reprodujera las leyes del universo
(10). Al someter sus instintos, el
hombre percibe los embates de
estos como un  verdadero
atentado terrorista en su fuero
inferno, la preocupacion de la
blancura de su alma se ve
amenazada por si misma. El
desvario de la metafisica, su
locura aneja y sus gérmenes, se
observan en la enajenacion de la
propia naturaleza por los
conceptos, y en este sentfido la
vida no se puede conceptualizar,
solo se puede vivir. Por eso
concordamos con lo siguiente;

iPero sélo el hombre es para si
mismo una carga pesadal Y esto
porque lleva cargadas sobre sus
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hombros demasiadas cosas
ajenas. Semejante al camello, se
arrodilla y se deja cargar bien.

Sobre todo el hombre fuerte,
de carga, en el que habita la
veneracion: demasiadas palabras
agjenas y demasiados pesados
valores ajenos carga sobre si, -
jentonces la vida le parece un
desiertol

iY en verdad! jTambién
algunas cosas propias son una
carga pesadal

Una y ofra vez nos enganamos
acerca de algunas  cosas
humanas por el hecho de que
mds de una concha es mezquina
y triste y demasiado concha. [...]
El hombre es dificil de descubrir, y
descubrirse uno a si mismo es lo
mads dificil de todo; a menudo el
espiritu miente a propdsito del
alma. Asi lo procura el espiritu de
la pesadez. (Nietzsche, 1998: 299).

El poder del discurso del
cristianismo se ha injertado en
todos los entrecruces del hombre,
en el arte todo, en la sexualidad
tfoda, deviniendo el mismo
cuerpo y su prdctica sexual en
algo pernicioso para para si
mismo, y qué decir de sus
secreciones, la naturaleza misma
se ha vuelto confra si misma
como la vibora que se muerde la
cola. Por cierto el cristianismo
dejo enfre nuestras manos la
imagen de la serpiente como
elemento maligno que muerde el
talén de los hombres y las mujeres
que han mostrado su cuerpo
desnudo. Y qué decir del
conocimiento, sélo se puede
conocer para convertirse en un
maldito o en Ultimo término
ufilizando la imagen de los relojes
de péndulo-, en un esfuerzo
inusitado por desembarazarse de
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tfanto peso, se fransgrede el
propio cuerpo y el propio
conocimiento justificando estas
practicas -como la de los
genocidios- bajo el orden de una
liberacion que estd mds alld del
bien y del mal, es decir, de todo
concepto limitante.

Ciertamente con Nietzsche
pudieran justificarse estas
prdcticas y ordenes de discurso,
sin embargo, no hay que omitir
uno de los objetivos de la filosofia
nietzscheana, la de obfener y
acrecentar con mayor vigor una
voluntad de libertad. En este
sentido el cristianismo invirti¢ esta

bUsqueda e inauguro a un
hombre malogrado: “El
cristianismo ha tomado parfido
por todo lo débil, bagjo,

malogrado, ha hecho un ideal de
la contradiccién a los instintos de
conservacion de la vida fuerte;
ha corrompido la razén incluso de
las naturalezas dotadas de
madxima  fortaleza espiritual  al
ensenar a sentir como
pecaminosos, como descarriado-
res, como tentaciones, los valores
supremos de la espirifualidad. jEl
ejemplo mds deplorable- la
corrupcion de Pascal, el cual
creia en la corrupcion de su razén
por el pecado original, siendo asi
que sélo estaba corrompido por su
cristianismol!” (Nietzsche, 2000: 34).

Amor a la vida

Desde la éptica de la vida, la
herencia mds grande es la
percepcion de que esta viene de

mads lejos, de mdas atrds, del
origen del viejo y venerable
universo, porque desde  su

infancia viene la grandeza de la
vida. Los tedlogos y los enemigos
de la vida lo que quieren es un
esclavo que quiera seguir sus
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ideales, sus exigencias, de esta
manera se sacrifica la vida en si
misma; vivir asi es un
contrasentido, es una blasfemia
al canto de la vida misma; llegar
a la muerte cumpliendo los
ideales ajenos es un
confrasentido, es un terible
atentado contra la vida, vivir
como Fausto —queriendo
encontrar el sentido de la vida en
las palabras de los libros- es una
muestra clara de la inmolacion
del hombre; el problema no es
conocer sino vivir. Nosotfros los
literatos estamos condenados a
buscar explicaciones a la vida,
contrariamente a muchas
personas que viven con dos o tres
ideas. Podemos alegar que el
conocimiento -libresco- nos
auxilia para resolver los problemas
mds acuciantes, sobre todo
aquello que nos saca de nuestro
mundo cdlido y confortable, sin
embargo, siendo honestos, no es
fan importante el crecimiento
intelectual, sino el desarrollo y el
fortalecimiento de una
capacidad mds amplia para
sortear la vida. La sabiduria desde
los estoicos hasta Nietfzsche
frata a toda costa de ayuntarse
como la raiz indestructible de
una palmera que se sosfiene
con gran benepldcito ante los
cierzos de la vida. Morir sin
sabiduria, afirma Nietzsche es
una blasfemia: “Que vuestro
morir no sea una blasfemia
contra el hombre y confra la
tierra, amigos mios: esto es lo
que yo le pido a la miel de
vuestra alma. En vuestro morir
deben seguir brillando vuestro
espiritu y vuestra virtud, cual luz
vespertina en forno a la tierra:
de lo contrario, se os habrd
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malogrado el morir”.
che, 1998:123).

En cambio, “ijSea vuestro amor
a la vidoa amor a vuestra
esperanza mds alta: y sea vuestra
esperanza mds alta el
pensamiento mds alto de la
vida!” (Nietzsche, 1998: 84). Ley
natural, cosa que ya los estoicos
habian observado (Séneca; sobre
la brevedad de la vida);
consideracién de orden natural
que el filésofo sigue, necesidad
mortal que muestra lo siguiente;
sélo mediante la esperanza de
una vida plena se puede augurar
la plenitud de los asfros matutinos.
Es decir, la vitalidad del hombre
se mide mediante el profundo

(Nietzs-

amor a la vida que se va
gestando instantfe a instante
ganando vitalidad sin

preocuparse por el pasado o el
futuro. El hombre que sabe vivir
plenamente lo hace desde su

presente, desde sus circuns-
tancias, sin  atender deudas
pasadas que no fueron

contraidas por él. Lo hecho por
los ancestros es cosa suya, honrar
la vida que nos viene desde ellos
es suficiente para recordarnos
nuestra entrega a la vida. Al igual
que Epicuro, Niefzsche y su
servidor propone converfirse en
hombre de sol y luna, medida de
24 horas, hombre de un solo dia.
Marchar en retirada del futuro,
que es la tierra en donde habitan
todas las ilusiones de la vida y de
la muerte.

El amor a la vida implica
también saldar las deudas con
uno mismo, perder foda
importancia, no cargar ninguna
idea, ni siquiera la del ser
recordado eternamente; cémo
quiere el hombre moderno ser
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recordado si es una falla terrible
en el orden de la naturaleza,
nunca llega a ningun lugar;
siempre se queda en el camino
entretenido con un juguete
técnico, pero no solamente el
moderno, sino el hombre en
general el que ha dejado fras de
si una infinidad de malos
entendidos a saber, la primera y
la segunda guerra mundial, con
SU consecuencia inobjetable, no
solamente la muerte sino la
destruccién como posibilidad.

México identidad de sangre y
muerte.

La reflexidon filosdfica, rica en
publicaciones enciclopédicas
corre el riesgo de convertirse en
una teologia si no asienta sus
piernas en el estado de cosas.
Porque la filosofia siempre ha
tenido como horizonte la solucién
de problemas reales. Estos
conllevan una crisis de la cual
surgen nuevas propuestas
filoséficas.

Mucho se ha dicho sobre el
problema de la identidad dentro
de la filosofia; aun podemos
rastrear sus rescoldos en nuestro
pensar, se dice que la identidad
del mexicano es la del chiste, que
es inventivo, que es como juego
pirotécnico, que es un baile de
mdscaras etc., ain mds, se habla
del México profundo. Las dos
expresiones; la de identidad vy la
de la profundidad nos persiguen
aun. La primera buscando lo
inamovible y la segunda
buscando un suelo nutriente, es
decir, se busca un elemento
Unico que no se modifique.

Las dos ideas se identifican a
partir del supuesto metafisico del
no-cambio. A pesar de las
caracteristicas diferenciadoras de
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una y oftra, siempre se apela a lo
permanente como el elemento
que sustenta una cultura. Este
elemento, el de la permanencia
es el que ha embelesado al
mundo entero, considerando que
en las entranas de las ruinas
argueolégicas aun se pueda
encontrar un México diferente all
de nuestros dias.

Y esto es asi porque la
Identfidad como problema
metafisico ha dado como

resulfado la siguiente formula, la
idenfidad; “en cuanto es una ley
del ser, que enuncia: A todo ente
como tal pertenece la identidad,
la unidad consigo misma” (Mora,
1964: 904), obliga a considerar la
indisoluble unidad de un
elemento o fendmeno consigo
mismo. De fal manera que este
supuesto metafisico, resultado del
proceso intelectual de los griegos
ha hundido sus raices en todos
lados obligdndonos a reproducir
las siguientes imdgenes; que el
mexicano es como es 'y que no le
va el cambio, que el ser es y no
se puede negar su existencia. De
lo Ultimo Spinoza dio cuenta al
afirmar que; “La causa de si es
una esencia que implica la
existencia” (Spinoza, 2000: 39). La
imagen de la idenfidad se vuelve
mds aguda cuando se traslada a
la muUsica, porque en ésta es en
donde se puede corroborar de
forma mds enérgica la mdaxima
de la idenfidad consigo misma.
Una nota es tal en cuanto estd
bien afinada, el diapasdén es un
elemento que puede corroborar
nuestro afdn. De tal imagen se
sigue que, asi como el diapasén
persigue a los instrumentos de
cuerda para dfinarlos, asi
corretea el principio de identidad
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al discurso sobre el mexicano en
este caso presente. El objetivo es
demostrar que en el mexicano tal
identidad no se da con algo no
conocido; es decir, la identidad
no se da con algo no conocido;
es decir, la identidad no se da
con la ligereza de lo Bueno o con
la profundidad de lo noble vy lo
mdgico.

La identidad moribunda.

Toda cultura ha apostado por
la educacién para construir una
idenfidad, al menos cultural.
México ha apostado por la
educacién, luego entonces,
México quiere construir una
idenfidad. Proyecto que quere-
mos revisar, por un lado por el
estado de cosas, segundo
porque la educacidon desde
nuestra Optica se identifica con la
religion catdlica; ellas ofrecen el
paraiso después de cumplir con
ciertos procedimientos; pero la
primera no ha logrado mucho de
forma generadl, y la segunda no ha
logrado permear en el ama del
hombre para que pueda aceptar
su condlicién natural y llevarlo a vivir
como los lirios y las aves del campo
(Véase Biblia, 6: 26-34).

La educacién como el
elemento esencial para darle
idenfidad a una cultura ha sido
vertical, siempre teniendo como
meta el punto mds elevado,
desde esta consideracion,
nuestra educacion sigue siendo
faradénica. Por ofro lado, la
educaciéon puede ser horizontal,
no vertical, en ese senfido, debe
alcanzar en un didmetro siempre
amplio a todos los puntos de su
periferia.

De cualquier manera, vertical
u horizontalmente vivimos bajo el
estigma o) el presupuesto
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ontoldgico siguiente; la
educacién debe mejorar la
cultura. Se identifican entonces

los presupuestos de la educacion
con lo mejor y con la cultura, se
considera que la educacién es
enemiga de la ignorancia vy la
cultura es enemiga de la
barbarie. Bajo esta condicién se
deba agregar que la educacion
siempre se ha identificado con la
personalidad de ciertas figuras;
como la del politico, la del
sacerdote, el médico o el
abogado etfc., pero no con las
fuerzas sociales que representan
las necesidades de un pais.
Siendo frios y  sinceros,
debemos observar las cosas con
claridad; lo que aparece ante
nosotros es una educacién que
vive de lo que aporta el Estado.
La sangre del Estado recorre las
arterias del cuerpo educativo, los
dos acusan graves sintomas de
una enfermedad que
paraddjicamente, se  vuelve
cada vez mds fuerte. Sangre y
cuerpo se unen indisolublemente;
si la identidad se comprueba es
en fanto que la enfermedad es
enfermedad y la salud es
confraria, de tal manera que sélo
podemos observar las anomalias
dentro del sistema comulgado
enfre estas dos instituciones.
Cuerpo enfermo constituido
por aparatos enfermos; corazdn
enfermo, pulmones enfermos,
higado cirrético causado por
tfantos dulces que no por alcohol.
Organos de un cuerpo que se
idenfifican de igual manera con
las personalidades que
componen a un Estado o a un
gremio, pénganle el nombre que
gusten. Estado y educacion que
acusan enfermedad desde su
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mds profunda voluntad. Circulo
vicioso que en su perfeccion va
conteniendo a todos. Mds que
una identidad indigente,
observamos una identidad
moribunda, putrefacta desde el
interior, pestilente y que afecta
nuestros sentidos.

Dos corrientes aparentemente
contrapuestas.

Pero hemos adelantado
mucho, casi hemos recitado el
final sin antes mencionar dos
puntos que Nietzsche ya habia
denunciado con voz fronante;

Dos corrientes aparentemente
contrapuestas, de accién
igualmente perjudicial y
concordantes en sus resultados,
predominan en la actualidad en
nuestras escuelas, que
originariamente partian de bases
fotalmente diferentes: por un
lado, la tendencia hacia la
mdxima extensién de la cultura, vy,
por otro lado, las de tendencia a

disminuirla y  debilitarla. De
acuerdo con la primera
fendencia, hay que llevar la

cultura a ambientes cada vez
mds amplios; en el sentido de la
segunda, se pretende de la
cultura  que abandone  sus
supremas pretensiones de
soberania, para ponerse al
servicio de otra forma de vida, es
decir, a la del Estado (Nietzsche,
2000: 24-25).

Lo anterior no tendria ninguna
referencia con nuestra cultura, sin
embargo esta radiografia lanza
una imagen precisa, haria falta
resaltar los procedimientos
mediante los cuales se lleva a
cabo la segunda ideaq, la de la
debilitacién en pos de una vida
estatal. Para aclarar estos puntos
hay que revisar un fendmeno
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particular, el de la fuerza y su
sentido.

Por medio de Ila fuerza
podemos mover una roca o
asestar un golpe a un objeto, por
este mismo fendmeno se mueven
los cuerpos de un lado a ofro, un
Cuerpo no se mueve si no recibe
la orden por parte del cerebro. La
fuerza se diige segun las
intenciones de que ordena, no
existe la fuerza por si misma.
Segun lo anterior, aquella
extension de la cultura a la que
se refiere Nietzsche tiene en sus
enfranas un doble sesgo, primero,
hacer aparecer a la educacién
como un nivelador ontoldgico;
cuadlidad final de la formacién
académica, en ddéonde cierta

aristocracia espirifual se debe
desarrollar en todos los
mexicanos.  Segundo, hacer

aparecer a la educacién como
una especie de manto sagrado
que cubre todas las poblaciones,
resolviendo con balsamos sacros
las heridas del pueblo.

En un sentido metaférico esto
estd bien, sin embargo, cuando
observamos la realidad, aparece
ante nosotros que tal manto no
existe y mucho menos la fuerza
para extenderlo sobre espacio
alguno. Y esto es asi porque antes
hemos afirmado que no hay
fuerza solitaria, ésta siempre
responde a una orden. La cultura
se expande conforme a la idea
de gasto y beneficio, detrds de la
educacion se encuentra una
idea administrativa, sélo pueden
acceder a la cultura algunos, los
que tienen los medios para tal
propdsito. De tal manera que,
para hacer llegar una buena
enciclopedia ya sea digital o
impresa a los lugares mds lejanos
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se requiere de cierta infrae-
structura y la seguridad de que
todos aquellos que reciben la
educacién pueden devolver con
creces lo invertido en ellos.

De tal manera que la
disminucién y el debilitamiento de
la educacién es la conclusién del
ejercicio del proyecto educativo.
La inversidon privada tiene como
destino ampliar sus campus hacia
lugares mds lejanos de las zonas

céntricas. A partir de estas
estrategias la fuerza del
campesino o del pequeno

propietario se verd empenada en
las escuelas de orden privado.
Todo esto a cambio de una
cultura debilitada y disminuida
por el mismo cansancio de los
elementos que la conforman, el
Estado y los maestros. Pero, esto
ya lo han dicho muchos, lo que
queremos abonar es el resultado
del andlisis, la fuerza del Estado se
ha corrompido y la de la cultura
por igual, sin embargo, faltan en
este espectro algunos, aquellos a
los que no les ha llegado y no les
llegard la cultura y su ideal
educativo.

Sin percatarnos, la frustracion
y el resentimiento se han
inoculado en las arterias del
mexicano, no es dificil encontrar
la causa, la perdida de las
posesiones como la tierra o los
animales, las hipotecas efc.; estos
fendbmenos  producen  mayor
dano que wuna muerte, no
podemos olvidar las concep-
ciones mitolégicas que han
disenado a nuestra cultura; la
idea de la madre ftierra, se
encuentra detrds del sentimiento
de que se ha perdido, el vencido
no se resigna a menos de que se
le presente algo mejor. El tiempo
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es propicio para observar que la
cultura extendida es débil y que
cualquiera puede agredir dl
Estado. Si nuestra cultura fuera
férrea, entonces podriamos tener
otros frutos. En este momento me
viene a la mente aquel adagio
biblico que dice asi; por sus frutos
los conoceréis, adagio viejo y
vigente.

De la sangre y de la muerte.

Rios de sangre, no purpuras,
rojos, el pais estd sembrado por
los cuerpos de miles de hombres
de norte a sur y de este a oeste.
No es que exista una epidemia
natural, sino que existe una
enfermedad espiritual que lleva al
mexicano a cercenar el cuerpo
de ofro mexicano. La causa en
ellos es el resentimiento y la
frustracién y la causa de esto es
porque han perdido todo. La
sangre, ese elemento  tan
preciado en el sacramento es
hoy en dia el color de nuestros
afanes. Hoy México se fine de
este color no sélo porque la
sangre y la muerte sean
arquetipos de estas tierras, sino
porque la educacién debilitada,
sierva del Estado ha llegado con
poca vitalidad, es decir a llegado
sélo con el senfido de la
memorizacion, pero no de la
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comprension  propia de las
lenguas maternas como el mismo
Nietzsche lo propone con su
alemdn. La educacién no se ha
disenado para el crecimiento
espiritual del hombre, sino para la
produccién en serie. Sangre,
muerte y terror, elementos propios
de una educacién, México rojo,
no verde, rojo, resultado de una
ecuacion diabdlica, someter a
fodos los lefrados al engano de la
democracia. Someter a los
dgrafos al terror de los programas
federales.

A modo de conclusién.

A menos que se prefiera el
engano, México se identifica con
la sangre por el abuso de la
fuerza, la que en forma breve se
ha mencionado, y esto es asi
porque al querer expandir la
cultura, necesariaomente la hace
para unos cuantos, y estos pasan
a subordinarse a la politica
huérfana de buen sentido. Falta
pensar el senfido de ofra forma
de cultura, no sabemos cudl seq,
lo que si sabemos son las causas
de la idenfidad actual de la
sangre y con la muerte. El estudio
de nuestra cultura, su hija la
educacién y su articulacion con
la sangre y la muerte dan para
mucho mds.
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Construccion y deconstruccion de los
discursos sobre las identidades culturales:
dos perspectivas constructivas

El presente desarrollo estd integrado por dos reflexiones sobre la
construccion y deconstruccion de los discursos sobre las identidades
culturales, hecha con base en un arqueo documental y, elaborada para
el Congreso que sobre Identidades culturales contempordneas en Rusia vy
América latina realizado en la Ciudad de Toluca, por iniciativa de las
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eflexiéon necesaria, el

acontecer: El trayecto

antropolégico La identi-

dad es un caballo que se
galopa a contratiempo

Esta primera disertaciéon sobre
el tema identitario se aleja de la
fradiciones discusivas en las
cuales la idenfidad se encuentra
referidas y vinculada a las
temdticas de "el mestizaje” y sus
efectos perceptibles como una
serie de atributos propios de las
recombinaciones, los cruces, la
hibridacién, el sincretismo y otras
terminologias propias de la teoria
evolutiva del siglo XIX, en virtud
de considerar que ya ha corrido
suficiente agua bajo el puente
del evolucionismo cultural como
para seguir nadando en esas
rémoras, que pdarecieran yad
pertenecer a un torrente distante
e incongruente.

Se plantea entonces el
desarrollo de un concepto de
identidad que no se base en las
caracteristicas fisicas o la filiacion
étnica, sino en consfrucciones
que a manera de representa-
ciones sociales pudieran
comprehender las dimensiones
politicas, sociales y culturales de
los procesos identitarios, tal como
senala Gutiérrez (1999).

Como es sabido, la retdrica
discursiva sobre la categoria de
la identidad, es un icono en los
estudios sobre las culturas y sus
actores, una discusién de la cual
ningun antropdlogo es ajeno.
Durante siglos se han desarrollado
teorias para la comprensién vy el
desarrollo de un constructo que
ha intentado resolver la
complejidad de su construccion y
gue se ha explicado tanto desde

el determinismo bioldgico, desde
la fuerza de la asimilacién cultu-
ral, difundida o no, impuesta o
aceptada, hasta el desarrollo de
una conceptualizacién vinculada
a la autodefinicién filoséfica.

A pesar de la intencionalidad
planteada para conseguir esa
estabilidad conceptual, hoy en
dia, hablar de identidad implica
necesariamente referirse a un
movimiento entre dos instancias,
la distancia justa entre el ejercicio
de la mismidad y su confron-
tacion con la alteridad en cuatro
dindmicas, signadas por la
ruptura y recuperacion  del
equilibrio identitario.

En consecuencia las identi-
dades  remiten a diversas
dindmicas de relacionamiento
intercultural que bosquejan la
repetida construcciéon y decon-
struccién de las identidades sobre
cuatro  dindmicas  sustantivas
orientadas hacia: la mismidad, el
equilibrio, la ruptura vy el
rebalanceo de alteridad. Por ello
quiero dividir mi pldtica en tres
fipos de identfidad por furnos: la
identidad personal, la grupal y la
social y enfocaré su delimitacion,
como he senalado, en dos
instancias de movimiento, las
cudles en voz de Hamlet sonarian
a algo asi como “Ser o no Ser...
iHe alli el dilemal

Un proceso complejo en el
que se vive una transformacion
ampliada y acumulativa de
identidades, con un amplio
espectro de recuperacién de lo
que se "ha sido”, pero se
tfransforma, sin dejar de ser.

Tal construccion dota de
sentido de confinuidad a las
propias definiciones de identidad,
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razdn por la cual se puede actuar
desde distintas mafrices de
pensamiento y racionalidades
histdricas, tal y como lo describe
Garcia (1989) cdmo una serie de
teorias en accién, utilizadas como
estrategia para mediar
inferacciones socioculturales,
para ‘“enfrar y salir” de las
discursivas mds tradicionales, o
pre-modernas y de estas a las
modernas, o a ofras atribuidas a
la  postmodernidad en un
movimiento de pensamiento
continuo que se entenderia
como fransmodernidad.

Cémo ejercicio social las
identidades se construyen a partir
de la relacién con los otros o con
las otras cosas, en virtud de que
hay una identidad atribuida en
las formas de nombrar o nombres
con que caracterizamos las
pertenencias, desde las posicio-
nes enunciadas que se asumen
en la representacion de un “yo" o
un “nosotros” y que ‘“remiten a
una nocién limitrofe, contra-
dictoria, ambivalente o de frontera
entre lo social-cultural y lo individual
o subjetivo” segin Pena -Cuanda
y Guitart, 2013, (p. 178).

Asi como lo define Schopen-
hauer (2003)

El mundo es mi represen-tacién:
ésta es una verdad aplicable a
todo ser vivo Qque conoce,
aungue sélo el hombre puede
legar a su  conocimienfo
abstracto y reflexivo. Estard
entonces claramente demostrado
para él que no conoce un sol, ni
una tierra, sino Unicamente un ojo
que ve al sol y una mano que
siente el contacto con la fierrq;
que el mundo que le rodea no
existe mds que como

representaciéon, es decir, Unica y
enteramente en relacién a otro
ser: el ser que percibe, que es él
mismo (17).

Reflexién: “de la invencion de la
identidad a la fransmodernidad”

Grande ha sido el auge
investigativo que en fiempos
recientes se ha dado al tema de
la idenfidad vy sus represen-
taciones, asi como lo senala
Podetti (2008) al afirmar que: “se
ha instalado con fuerza inusitada
en las dos Ultimas décadas, y es
asunto de interés para un amplio
arco de actividades, desde lo
académico a lo  politico,
pasando por lo econdmico e
incluso lo militar” (1).

De manera ftal que para
Podetti, (opus.cit) la indagacién
se inscribe en una linea del
fiempo que abarca desde las
primeras décadas del siglo XIX,
hasta las dos décadas que
preceden al fiempo corriente con
“el surgimiento de los estudios
culturales como nuevo dmbito
disciplinar” ( 1).

No obstante para ofros
autores como San Martin (1992) y
Todorov (1987), entre ofros, la
diatfriba de la identidad surge por
la confrontacién con la alteridad,
con base en las concepciones
de la realidad y de los estilos de
vida propios de los actores de la
edad media, involucrados en los
procesos de interrelacion entre
Europa y América con la
consiguiente, conquista, subyu-
gacién y colonizacion de las
personas y territorios americanos.

Otra de las concepciones mds
recientes, como  presenta
Bauman, en la compilacién
hecha por Hall y du Gay (2003)
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quien ha llamado la atencion
sobre las idenfidades como
“proyectos”, segun lo cual, estd
siempre en construccién, pues la
vida actual senala, es un
peregringje, que se debate entre
la distancia y la insatisfaccion. En
tal sentido, pareciera que la
identidad es una ficcién de la
modernidad, como lo describe
(Bauman, 2003) al senalar que
“la identidad es una invencion
moderna”.

Una concepcidn quimérica
que anhelaba arribar a un muelle
permanente, para atender a las
solicitudes que la incertidumbre,
propia de los fiempos actuales,
legaba como impronta a diversos
contingentes humanos. Tales
certezas se convertiian  en
razones para ser y para ubicarse
en un mundo con limites, una
identidad delimitada, inmersa en
una sociedad sin  forma,
iimitada. Una sociedad acuosa
profundiza Vdasquez (2008) tal vy
como lo expresd Bauman (2003):
“La modernidad liquida es una
figura del cambio y de la
transitoriedad: los sdlidos conser-
van su forma y persisten en el
tiempo: duran, mientras que los
liquidos son informes y se
transforman constantemente:
fluyen. Como la desregulacién, la
flexibilizacién o la liberali-zacién de
los mercados”

La anterior es sin duda una
definicién de identidad societal
amplioda y comprehensiva que
intenta aglutinar una panoplia de
realidades multidimensionales,
complejas e inconstantes por
definicién y comprendidas entre
distintas instancias: diversos
periodos y espacios histéricos

siempre en movimiento, siempre
cambiantes.

De tal manera que como
representaciones, las idenfidades
sociales se presentan bajo formas
variadas, mdas o menos
complejas; imégenes que rednen
un conjunfo de significados, a
manera de sistemas de referencia
que permiten interpretar lo que
sucede, e incluso dar senfido a lo
vivido; categorias que sirven para
clarificar las circunstancias, las
vivencias y a los individuos con
quienes hemos tenido “algo que
ver”, proposiciones que a manera
de puentes, permiten establecer
vinculos geogrdficos o histéricos
con los otros.

En consonancia con la
propuesta de las identidades que
se ha mencionado, la primera
forma de identidad, seria sin
duda la idenfidad personal o
ideovision,  vinculada a las
representaciones que se tiene de
si mismo. Un arsenal de imdgenes
internalizadas desde el seno
materno, que conllevan a dos
tipos de diferenciacion
identitaria, una sexual y ofra
psicolégica.

La primera asociada con la
transformacion hacia la
demarcacién del alargamiento y
la protuberancia en el caso
masculino y la ofra hacia la
redondez y el corte en el caso de
lo femenino. La psicoldgica,
hacia el propio reconocimiento
como "“el hijo querido del amor” o
“la réplica de la malquerencia”,
en ambos casos importantes
improntas que incidirdn en la
negociaciéon de las entidades
subsiguientes, asi como en los
cuatro procesos definidos en las

35



Simposium Anual Internacional Cientifico Practico
DISCURSOLOGIA: METODOLOGIA, TEORIA Y PRACTICA

dindmicas sustantivas, de nuevo:
la mismidad, el equilibrio, la
rupfura y el rebalanceo de
alteridad .

En ese orden de ideas
tenemos a la sazdn una identidad
grupal o etnovision que como se
senald viene a ser negociada
con los oftros, en una
confrontacién continua que la
antropologia denomind el rodeo
antropold-gico, el cual estaria
definido por una contrastacion
continua entre la “mismidad” y la
“ofredad”. Un dilema constante
de definicibn por alteridad
grupal, en el que la humanidad
de los ofros da sentido y valida la
propia identidad con y en las
diferencias o similitudes.

Por Ultimo, se tendria una
identidad social o sociocultural,
generalmente asociada a una
serie de estereotipos que sobre la
base de una asumida unidad
histérica pareciera consolidar una
pared identitaria constante e
inamovible. Sin embargo como se
sefald la identidad es un vigje
constante entre cuatro dindmicas
sustantivas, por ello no hay
identidades que sean comple-
tamente estables. Por razones
propias de la orientacién del
Congreso desarrollaré mi
exposiciéon sobre el contorno de
la identidad social.

Una vez autodefinidos como
individualidades y luego de una
pertinente negociacién con el
grupo en el ambiente propio de
la cultura y sus caracteristicas,
que se conforman con la
especificidad a las tradiciones,
saltamos a la palestra del dmbito
social. El plano de las cosmo-
visiones,  signado por  una

sumatoria de valores comparti-
dos, de éticas implicitas, de
panteones heroicos, de fechas
significafivas, de ciclos de
fradiciones, comidas estacionarias
y como se entiende una oferta
abundante vy diversificada de
"identidades compartidas”.

Tal unicidad abarca concep-
tos tan grandes como la
“identidad latinoamericana”, la
“patria grande”, o la existencia
de los llamados fres Méxicos, uno
que mira hacia el norte, ofro que
mira hacia el pasado y aquel que
solo mira hacia su propio
ombligo; sdlo que al afinar la lupa
no tfodo el norte mira tanto hacia
el norte, ni esa latinoameri-
canidad de Latinoamérica es toda
tan homogénea. Pareciera que tal
identidad es un invento, la
atribucién dada por un intento
unificador, propio del proyecto
colonizador espanol que querian
diferenciarse de los ofros: los
sgjones.

De tal manera que la identi-
dad es el punto de encuentro
entre los discursos y las précticas
sociales, un conjunto de
acciones por las cuales los grupos
intentan  ubicarse o  auto-
adscribirse  en los discursos en
busca de seguridad. En realidad
sélo se responde a un modelaje
cultural por el cual se aprenden
los céddigos compartidos que nos
permiten  “actuar” con una
subjetfividad imitativa y social-
mente construida, asi como
refiere la celebérrima expresion
de Cortazar “La cultura es el
ejercicio profundo de la
identidad”,

Un ejercicio tal, que abarca
los complejos planos del discurso
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y en el que convergen las
certezas individuales, grupales vy
sociales propias del arraigo, del
sentido de pertenencia, de la
nacionalidad, una representacion
que se sustenta en la continua
revision de los coédigos de
cohesion  adjudicados a las
llamadas identfidades.

En este sentido se entrelaza el
texto con la categorizacion plural
de “las identidades”, en las
cuales tanto los individuos, como
los paises intentan asumirse como
parte de un proyecto compar-
fido. Sin embargo la identidad
tiene multiples representaciones
que no pueden unificarse en una
enunciacién Unica e inclusiva;
sino como un conjunto ambiguo
de signos que cémo muchos de
los confingentes humanos en
movimiento, buscan un nicho en
el cual habitar en la nueva
organizacién mundial, incluso en
los no lugares Auge (2012).

Asi lo plantea Todorov, (1995),
en su ensayo “La Vida en
comun”, el marco de una
antropologia general, mediante
el cual describe la trama de la
convivencia contempordnea,
enfre personas y paises en, una
praxis en la cual las relaciones
politicas, sociales , afectivas y de
convivencia senalan el rumbo del
continuo contraste con el ofro y
sus representaciones.

Por su parte Maffesoli (2005),
declara que no existe un espacio
social en el cual “el estar juntos
no sea mds importante”, tanto
que se pueden llegar a
sacralizarse en el momento que
parecieran menos palpable e
imperceptibles, de alli que se
consagren los llamados signos

identitarios fales como los
simbolos patrios, los héroes vy los
hitos histéricos que dan orden a la
vida del pais.

El principal problema encon-

trado tanto para los paises
americanos  como  para  los
europeos es que los sistemas

politico-sociales que se confor-
man como proyectos comparti-
dos de progreso, sobre los cuales
se sustentan las bases del
"mundo perfecto”, es que en
ellos se hacen irreconocibles las
sociedades con sus diferencias
de alteridad implicitas.

En un senfido amplio la
identidad atribuida a los paises
genera enfre sus habitantes la
apropiacion de una certeza
psicolégica compartida, por la
cual el vinculo social sirve de
base para generar un sentfido de
pertenencia o no al grupo que
comparte determinadas caracte-
risticas como sefiala Montero (1983)

“Definremos  entonces la
identfidad nacional como el
conjuntfo de significaciones y
representaciones  relativamente
permanentes a través del tiempo
que permiten a los miembros de
un grupo social que comparten
una historia y un territorio comun,
asi  como otros  elementos
socioculturales, tales como un
lenguaje, una religién, costumbres
e instituciones sociales, recono-
cerse como relacionados los unos

con los otros biogrdfica-
mente..."” (P.77).

Mientras que desde la
epistemologia decolonial

puntea Castells (2003) que en el
giro de la transformacién
mundial en el que la Unica
certeza parece ser el cambio,
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una nocién de identidad
aportada seria la de un refugio
cultural ya que:

"En  un mundo globalizado
como el nuestro, la gente se
aferra a su idenfidad como fuente
de senfido de sus vidas. Eso dicen
los datos y eso revelan los
conflictos sociales o violentos, que
configuran el mapa dramdtico de
una humanidad convulsionada vy
que se remiten casi siempre a la
defensa de identidades
agredidas”.

Por su parte Gutiérrez, (1999)
describe el impacto de la
gobilalizacion y mundializacion
sobre las identidades locales, al
senalar que:

“ante la creciente expansion
de las economias multinacionales
y la gradual disolucién de las
fronteras politicas y culturales en
las sociedades contempordneas,
asistimos a un resurgimiento tanto
de nacionalismos como de
regionalismos, asi como de
movimientos fundamentalistas de
diversos tipos. Con ello ha
reaparecido la problemdtica de
"la perdida de las tradiciones
locales y nacionales”, la discusiéon
acerca de la "identidad cultural’,
de la "identidad nacional" y, en
general, de la ‘crisis de
identidades". Pag. 43.

Un devenir que dejé como
secuela profundos cambios
perceptibles como: el
desvanecimiento de las instancias
fradicionales de control social,
tales como la familia, la iglesia y
la escuela, a favor de una cultura
mediatizada que celebra el
presente  puro, el ego, el
consumo, el cumplimiento
inmediato de los deseos y la vida

libre. Tal y como lo rotula Bellomo
(2009).  Una  reflexion  que
pareciera ser una critica a la
“ética del todo vale” planteada
con la emergencia de la
postmodernidad.

De acuerdo con Pineda (2003)
tales fransformaciones han
incidido de manera significativa
en la construccion de
identidades personales, grupales
y sociales de los jovenes de la
primera década del corriente
siglo ya que sélo han conocido el
progresivo deterioro de la crisis,
han padecido como ninguna
ofra generacién las denuncias
sordas, las palabras vacias sin
sancidon de tipo moral y mucho
menos legales, la pérdida de la
capacidad de asombro,
aunados a una violencia social y
urbana sin precedentes.

De tal manera que Ila
autoexclusion, la no participa-
cion, la creciente abstencion
politica, la falta de solidaridad, la
desconfianza y el "alguien fiene
que arreglar esto” planteado por
Biggio (1998) conformaria lo que
Pineda (2003) denominé el
“Sindrome de la no Incum-
bencia”, propio del personalismo
y la despersonalizacién, asi como
la falta de valores asociados con
una dignidad e identidades
nacionales que frabajen como
mediadores y enlaces, infer e
infra, generacionales.

Tal situacién aunada a la
"Desesperanza Aprendida” des-
crita por Montero (1983) como
parte de un proceso histérico de
desidentificacién o de conforma-
cion de una identidad educativo-
cultural negativa, propias del
fracaso personal, escolar, cultural
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y social, que se ha caracterizado
por la naturalizacion de ninos y
adultos “en situacion de calle” y
por la conformacion de las
llomadas fribus urbanas tales
como los “emo”, los gdticos vy los
“tuki” o la narraciones de
personalidades medidticas del
tipo “Animé"”, “Joldan"”, "Simp-
son”, *"Jackson”, enfre oftras
definen los perfiles en
construccion que definen las
distintas realidades que a modo
de multiculturalidad constituyen
el perfil identitario de Venezuela
en la actualidad.

Finalmente y tal vez como un
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CDU 1.14

Francisco Gonzdlez Jiménez

Identidad y distincidon entre la ciencia
y la metdfisica en el pensamiento
de Karl Jaspers

Para Jaspers la filosofia de la existencia en vez de ser una afrenta a la
ciencia la asume como un quehacer ineludible, entre las tareas del
filosofar, la orientacién en el mundo es el suelo inevitable de la aclaracién
de la existencia y la metafisica. Las circunstancias fisicas del hombre como
posible existencia es el dmbito respecto al cual surge la posibilidad de la
vivencia de la Trascendencia.

Palabras-clave: existencia, tfrascendencia, metafisica
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i bien es cierto que el
pensamiento moderno
hunde sus raices en una
forma de pensar que nos remonta
a la filosofia griega, al momento en
que comienza la instauracion
hegemodnica de la razén como el
Unico sendero que nos guia hacia
lo verdadero, es en la modernidad
en donde la metafisica que otrora
se habia convertido en guia y
criterio rector cede su lugar al
conocimiento cientifico, el
positivismo légico, con la
verificacién empirica y la sintaxis
lbgica, se propone dabiertamente
superar a la metafisica
degraddndola a un discurso del
sinsentido. Ya con Augusto Comte
la superacién de la metafisica
significa destruccion de la misma.
Critico de la filosofia de
occidente, Heidegger de igual
manera nos invita a la superacion
de la metafisica en tanto que su
esencia es el olvido del ser, la
diferencia estriba en que esta
critica no tiene el afdn destructivo
del pensamiento positivista, sino la
renovacion y recuperaciéon del
pensamiento que pregunta por el
ser. En opinibn de Eudaldo
Forment “la superaciéon para
Heidegger significa, por tanto, una
superacién del olvido del ser, v,
por lo mismo, la recuperacién de
la metafisica” (Forment, 1992: 36).
La postmodernidad, con la
desvalorizacién de aquellos
grandes discursos sistemdticos, de
los cuales adquirian su
orientacién el comportamiento
racional, tedrico y prdctico, nos
ofrece también un escenario en
el cual se dice la metafisica ha
sido superada. En consecuencia,
de lo que quizd hoy hay de sobra
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evidencias, es la ausencia de un
discurso que integre y de sentido
a los diferentes saberes. Debido a
esta carencia los avances en
ciencia y tecnologia se
encuentran en una evolucién
vertiginosa motivada principal-
mente por las regalias que fraen
a sus inversionistas.

Podriamos pensar que los
delatores de la modernidad son
los responsables de tal situacion,
pues librdndonos del suefio
moderno nos han dejado con las
manos vacias, sin un cabo para
atar. Creemos que no es asi, la
frase heideggeriana de “sélo un
dios puede salvarnos” es un buen
ejemplo de cémo aun en las
criticas mds severas se vislumbra
un afisbo de esperanza. En este
sentido consideramos que vale la
pena seguir prestando oidos a
estos pensadores.

Queda claro que la ciencia
positiva y su derivacion en la
técnica moderna son alcanzadas
directamente por las criticas a la
metafisica que les ha dado
origen, consecuentemente habrd
que pensar cémo es que estas
reflexiones disidentes de lo
moderno conciben el papel que
pudieran tener la ciencia y la
técnica una vez que se pretende
destituir sus funciones rectoras.

Un rasgo comin en los
filosofos de la existencia es la
critica al pensamiento de

occidente que sitta a la
ontologia como el discurso por
antfonomasia, pero en vez de
proponer su destruccién, en un
giro copernicano, las reflexiones

en tforno al ser parten de la
singularidad de la situaciéon
humana, es decir, de su
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existencia, en donde la condicién
de ser humano determina de un
modo u otro el pensamiento que
se dirige al Ser.

Concretamente este pequeno
escrito pretende situar la tarea
que adquiere la ciencia en las
reflexiones del filésofo contempo-
rdneo y amigo de Heidegger, Karl
Jaspers. Queremos sélo senalar
un par de ideas que pudieran
considerarse para una revalora-
cién de la ciencia a partir del pen-
samiento existencialista de Jaspers.

La relacién que establece el
hombre con la Trascendencia
cuando de la vivencia
supeditada a su contfexto
objetivo salta a la existencia,
consistente en poder ir mds alld
de su condicidbn empirica, es
también la posibilidad de
ponerse en contacto con lo que
nunca puede ser objefo, a saber,
la Trascendencia. Filosofar con
Jaspers sobre la existencia
consiste también en hacer una
fenomenologia del hombre, no
en descubrir su esencia sino su
manera de estar en el mundo,
pero descubriendo su alusibn a
aquello ofro que rebasa la
objetividad de toda conciencia.

Filosofar para el pensador de
Oldenburg implica un ejercicio
de esclarecimiento permanente,
en donde el pensamiento se
echa a cuestas una empresa un
tanto épica, la de liberar ciertas
ideas, entre ellas la de existencia,
de sus ataduras no sélo empiricas
sino también conceptuales. La
filosofia en este tenor consiste en
aclarar su existencia despejdn-
dola de toda determinacion
previa, muestra su inconsistencia
(su no consistir en algo todavia),
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aperturando de esta manera la
posibilidad de elegirse a si mismo,
de tal manera que la existencia
en el hombre tiene su
fundamento en la libertad. Si el
término cobra sentido por su
origen, se resistird incluso a ser
enmarcada por una corriente del
pensamiento. Al respecto Jaspers
afirma: “El esclarecimiento de la
existencia no entfiende Ia
existencia, sino que apela a sus
posibilidades. Como existen-
cialismo, empero, se convertiria
en un hablar de un objeto
conocido vy, precisamente por ser
su cometido el percatarse de los
limites y esclarecer el fondo
independiente, caeria mas
profundamente en el error al
comprender conociendo vy
juzgando los fendmenos del
mundo bajo sus concep-
tos” (Jaspers, 1959: 66).

La autosuficiencia de la
racionalidad cartesiana es lleva-
da al absurdo en la aclaracion
filosofica jaspersiana, pero no se
frata de una apuesta al absurdo ni
de un abandono de toda
edificacion construida sobre los
cimientos de la razén, no se quiere
cesar a ésta que ha sido la
principal herramienta del quehacer
filoséfico. Por el contrario, es
imposible prescindir de la
investigacion cientifica y racional
en dicho esclarecimiento.

Pero sin la orientacién
inframundana nada es posible.
Tanto la conquista de si mismo en
la libertad, como su pérdida en la
absolutizacién son sélo posibles
dentro del mundo. EI mundo,
entendido como la realidad
empirica o conceptual accesible
a la conciencia en general (lo
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inmanente), es la fierra de donde
ha de despegar inevitablemente
la humanidad, el hombre
despierta en el mundo
compartiendo caracteristicas con
otros seres, pues en su despertar
gracias a la conciencia en
general, se reconoce como
objeto empirico y bioldgico, sélo
posteriormente comprenderd
que puede convertise en un
nuevo origen de si mismo.
También el mundo es donde la
existencia cobra contenido,
donde ella alcanza su
inmanencia como cerfidumbre.
Asi, la objetividad del mundo es
origen y certeza de la posible
existencia. Para Jaspers “Desde el
punto de vista del trascender,
este mundo sélo es existencia
empirica que no existe por si, sino
que sélo es fendmeno. El hombre,
en cuanto no es mera parte del
mundo, sino que puede ser
libremente si-mimo, es posible
existencia. Como conciencia en
general se le presenta el mundo
en la orientacién inframundana
como mundo, pero como
“posible existencia” se abre en el
mundo la trascendencia...El
mundo es el lugar tfemporal de la
existencia” (Jaspes, 1958:99).

El hombre debe orientarse en
el mundo porque se descubre a si
mismo en él, en la relacion sujeto-
objeto, tal ruptura es la forma que
toma toda conciencia, Ila
inmanencia no puede ir mds alldg
de esta dualidad. El pensamiento
es llevado a sus propios limites,
como orientacién en el mundo es
el horizonte necesario que nos
coloca frente a lo que ya no es
objeto ni concepto, nos lanza al
terreno propio de la libertad. “Si
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la existencia es, en efecto, una
brecha o ruptura abierta en la
realidad empirica del mundo,
la aclaracién de la existencia
es la cercioracion de esta
brecha por medio del
pensamiento” (lbid: 378).

La filosofia es en esencia
metafisica, atiende el llamado
del ser, apunta a Ila
trascendencia de si mismo como
ser empirico y del mundo en
tanto que objeto. Veamos esto
con mds detalle.

Aquello en lo que hemos de
orientarnos es el Mundo empirico,
al que pertenece también nuestra
naturaleza empirica, y que a su vez
es sdlo un modo de ser de la
Trascendencia, o lo Englobante [El
término alemdn Umgreifende ha
sido traducido principalmente
como Abarcador, Circunvalante o
Englobante. Por ofro lado, Jaspers
utiliza éste refiriéndose a lo mismo
que Trascendencia o ser en si
sefalando lo ontoldgico
incognoscible, pero con el término
Mundo suele enunciar la totalidad
de su fenomenicidad. De fodas
maneras hemos de ser cuidadosos
en su lectura, pues la acepcién de
estos términos dependerd siempre
del contexto en el que esté
hablando] que, sin embargo, ya
no es accesible en su fotalidad
para el conocimiento, afirma
Jaspers: “Lo abarcador es lo que
siempre se enuncia —en los objetfos
presentes y en el horizonte -, pero
que nunca deviene objeto. Es lo
gue nunca se presenta a si mismo,
mds a la vez aquello en lo cual se
nos presenta todo lo
demds” (Jaspers, 1958, 1. 1: 39).

La objefividad  se enuncia
como antesala de la libertad
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posible, aunque es una idea
repetida en Jaspers aqui la
traemos a colacién porque deja
ver la importancia decisiva que
tiene la objetivacién de la
frascendencia para las posibles
existencias. Incluso observamos
que la objetivacién guarda en su
seno la apertura a la
frascendencia cuando es
rebasada su empiricidad por la
lectura que hace de ella la
existencia en su tarea
esclarecedora. Es, sin embargo,

importante apuntar que la
objetividad por si misma no
engendra libertad, ya que la
busqueda de libertad es la

encargada de hacer audible el
lenguaje de la trascendencia en
lo objetivo, y en este sentido toda
objetividad sélo cobra
importancia para la filosofia si
estd supeditada a la busqueda
del ser de toda existencia posible.
“Pero la objetividoad de Ia
tradicién es la condicién de la
libertad. Pues la libertad como tal
no se puede fransmitir como
tradicion; solamente ha de
conquistarse por cada individuo.
Como heredada no es libertad;
como posesidén sin lucha se la
pierde. La tradicion de la libertad
no es mds que indirecta, es una
llamada que lanzan los individuos
que se han atrevido a ello a los
que vienen después y escuchan
su voz” (Jaspers, 1958, 1. II: 383).

La Trascendencia estd en la
readlidad empirica sin ser ella
realidad empirica. Es importante
aqui notar la distincién habida en
decir que la trascendencia es
empiricidad o decir, por ofro
lado, que ella (la Trascendencial)
estd en el mundo empirico. De
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esta manera se evitan equivocos
en la forma de dirigirse al ser
como trascendencia cuando se
toma a la realidad empirica por
el ser en vez de comprenderle
como lenguaje. "“La mate-
rializacién presta a la frascen-
dencia, en forma de una realidad
particular palpable, una prese-
ncia enganosa; en lugar de verla en
la redlidad empirica se la ve como
redidad empirica” (lbid: 366).

La filosofia es pensamiento
que pende de la objetividad y de
la lb6gica, pero el lenguaje de la
metafisica pese a ser un
constructo racional se convierte
siempre en un simbolo ambiguo.
La objetivacién empirica en la
conciencia en general,
finalmente puede trascender
transformdndose en simbolo de lo
inobjetivo. Aunque dicha
simbologia ya no nos refiere una
entidad empirica, él mismo como

medio de evocacién es la
posibilidad de tftoda
comunicacion filoséfica, de

modo que la experiencia con
estos simbolos no deriva en una
vivencia mistica en donde
bastaria la relacion  infima e
incomunicable del sujeto con la
inobjetividad de Ia
frascendencia. El simbolo mismo
como manifestacion de la
frascendencia siempre se articula
en la relacién sujeto-objeto.

Por otro lado el hombre es un
abarcador como lo es el mundo,
lo abarcador del mundo es la
instancia donde se presenta toda

objetividad del mundo vy lo
abarcador que somos es el
dmbito nuestro donde se

patentiza la objefividad del
mundo. Asi existen dos grandes
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agentes de lo abarcador: lo
abarcador de la tfrascendencia y
lo abarcador que es el hombre
como existencia posible. Pero
nosotros también como parte del
mundo empirico nos manifes-
tamos de fres modos: como
Existencia empirica o Dasein,
como Conciencia en general y
como. El hombre es ser-ani o
existencia [Jaspers utiliza algunas
veces el término existencia como
equivalente a ser-ahi, para
facilitarnos aqui la explicacién,
este término lo referiremos sélo a
la posible existencia], conciencia
en general y espiritu, estos son
nuestros modos objetivos de
abarcar en el mundo, pero la
existencia posible no es un modo
objetivo como los anteriores sino
que frasciende el mundo, ya no es
un dabarcador empirico en el
mundo, no es inmanente, por el
confrario, frasciende siempre toda
manifestacion  aunque sea la
propia (aunque se dirige desde el
mundo no es abarcada por este).
Es interesante observar la
importancia que da Jaspers al
cuerpo, pues en la aclaracién de
la existencia posible juega un
papel fundamental, de la misma
importancia que los siguientes
modos de lo abarcador. Nuestra
corporeidad es una condicién
que no ha de negarse
platébnicamente, pues, al
contrario, es el suelo en el cual ha
de verificarse la Existencia como
frascendencia, y en este sentido,
como se verd mds adelante,
deviene lenguaje indirecto de la
Existencia y de la Trascendencia.
Nuestra naturaleza empirica es el
principio de nuestra conciencia
de ser en el mundo y en donde se
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patentiza en primera instancia la
referencia a la Trascendencia, a
partir del fracaso en su busqueda
del Ser. El hombre pareciera estar
llomado ya como objetividad a
frascender en una lectura atenta
a lo que revela el cuerpo, en
donde la conciencia de si mismo,
a través de las ciencias, involucra
la certeza de la Trascendencia vy,
a la inversa, la certeza de lo
Absoluto precisa de la
corporeidad misma. El cuerpo y
la naturaleza toda, vista como
cifra de lo Abarcador, en Jaspers
es revalorada a partir de ser
lenguaje de la trascendencia.

El hombre, en tanto que ser
mundo o existencia empirica, no
es indubitable en cuanto a su
biologia inmediata, pero en tanto
que vida quisiera ya manifestarse
viva buscdndose en la mera
satisfaccion instintiva, no es aun
consciente 'y su gozo es
momentdneo que sin ir mds alld
terminan en un vacio. Pero es
conciencia empirica cuando
gracias a las ciencias se cerciora
de su propia objetfividad y al
mismo tiempo se asume como
principio de todo lo que a
nosotros puede manifestarse real.
Se trata de una conciencia que
foma dos direcciones, una al
interior y ofra al exterior. En tanto
que es conciencia de su propia
subjetividad como condicién de
todo ser-objeto, se encuentra
sustituible frente a oftras
subjetividades.

Aungque hemos mencionado
ya que nuestro ser-ahi es
accesible al conocimiento
objetivo deviniendo un saber
impositivo en las ciencias, audn
esta posibilidad, nunca
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podriamos agotar en un conjunto
la multiplicidad de circunstancias
del ser-ahi. La conciencia
empirica sigue siendo perspectiva
y muestra sélo determinadas
figuras de la realidad.

Somos existentes en tanto que
objetos o seres en el mundo,
incluso como manifestacién de
existencias auténticas nos
hacemos objeto de conoci-
miento. La Conciencia en
general es el dmbito en donde se
forjan todo tipo de conocimien-
tos, no es un lugar exclusivo del
saber filoséfico, pese a que las
ciencias siempre se circunsc-
ribirdn a la determinacién de la
conciencia en general, mientras
que la filosofia, incluyendo esta
labor cientifica en su quehacer
(como orientacién en el mundo),
buscard la aclaracion de la
existencia, llevando al limite todo
concepto de la conciencia en
general.

La Conciencia en general es
uno de nuestros modos de ser
que hace posible el
conocimiento, por ella
accedemos al mundo, y sin la
cual, nuestra presencia en el
mundo quedaria reducida al nivel
mds bajo del ser ahi inconsciente,
semejantes a las bestias que se
rigen por la naturaleza. La
sentencia aristotélica de que no
hay nada en el intelecto que no
haya pasado antes por nuestros
sentidos, podria leerse aqui, con
la modificacion respectiva,
como: no hay ningin tipo de
saber que no haya pasado antes
por la conciencia. “Solamente lo
que entra en nuestra conciencia,
lo que puede ser vivido y hacerse
objeto, es ser para nosotros. Lo
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que no enfra en la conciencia y
no puede de ninguna manera ser
tocado por la conciencia
cognoscente, es para nosotros
como si no fuera. Por lo tanto,
todo cuanto para nosotros es,
debe tomar una figura en la que
puede ser aludido o experimen-
tado en la conciencia” (Jaspers,
1959: 48).

La cautividad objetiva en la
que nos tiene la conciencia, al
mismo tfiempo nos muestra su
limite. El percatarnos de los limites
de la conciencia nos permite no
quedar anclados en sus
objetividades y dar el salto a la
aclaracién de la Existencia como
trascendencia y al apercibimien-
to de lo Circunvalante en los
conceptos como cifra de éste.

Como espiritus somos
constructores de totalidades a
causa del requerimiento de un
todo explicativo, es la necesidad
de querer alumbrarlo todo,
guiando y dando senfido a la
orientacién en el mundo. Las
fotalidades son confingentes vy
fungen mds o menos como
senderos siempre temporales de
toda actividad filoséfica, son
guias a partir de las cuales cobra
sentido toda aventura hacia la
buUsqueda del ser. Se sabe de
antemano que las tofalidades
siempre serdn histéricas vy
provisionales, por ello afirma
nuestro autor que
“Filoséficamente, el todo existe
como la voluntad de una
ilimitada orientacidn
inframundana por todos los
caminos posibles, y es la
disposicion para conseguirlos en
lo particular sin pensar en los
resultados.” (lbid: 366). Queda
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justificado asi el deseo de
totalidad de las ciencias en sus
multiples especialidades.

Filosofar es buUsqueda del Ser,
y ésta articula tres tareas:
primero, el estudio de toda
objetividad empirica mundana,
este estudio que se rige segun los
métodos de las ciencias tiene
como fin llevar el conocimiento
objetivo a sus limites y de esa
manera aclarar la existencia, la
cual buscando en su libertad lo
que pudiera ser, tfrasciende todo
lo objetivo, y finalmente, en
direccion a la frascendencia, se
abre a ella corrobordndola sélo
por medio de su lenguagje cifrado.
El ser se busca en el mundo
objetivo, en la existencia como la
posibilidad de ser uno mismo vy
en las cifras como lenguaje de la
frascendencia que evocan
aquello que no es objetivo y que
fampoco puede agotarse en la
situacién  histérica de la
existencia.

La orientacién en el mundo

consiste en la indagaciéon
cientifica de lo empirico, por ella
se abre la posibiidad de la
libertad existencial que se dirige a
la frascendencia. Sin embargo
esta orientacién objetiva estd
restringida por las circunstancias

concretas del hombre, luego
entonces, al hombre que por
incapacidad ya no busca

aprehender el mundo en general,
le queda particularmente su
mundo, como la Unica parte que
fiene a su alcance y del cual
buscard emerger como
existencia.

Transitar el sendero de la
inmanencia es el punto de
partida obligado en la bUsqueda
de aquello que no queda ya
circunscrito esta objetividad. Asi
la tarea del pensar filoséfico
comienza en el mundo lidiando
con toda entidad empirica, el
esquema del quehacer filosdfico
propuesto por Jaspers senala en
primer término una orientacion
filosofico-cientifica en el mundo.

FILOSOFIA

‘/BUSQUEIiA DEL SEI\

ORIENTACION EN «+— ACLARACIONDE LA <«—» METAFISICA

EL NiUNDO EXISIENCIA
OBJETIVIDAD OBJETIVIDAD COMO OBJETIVIDAD COMO
SIGNOS DE LIBERTAD CIFRADE LA
TRASCENDENCIA
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Claramente Jaspers rechaza
toda metafisica entendida como
saber acerca del ser, que
elaboran imdgenes absolutas de
la totalidad del ser, afirma que “
ya no es posible que una
metafisica actual, que pretenda
ser honrada, presente en su
forma y parecer el mismo
cardcter que la antigua” (Jaspers,

t. I 1998). No se propone, sin
embargo, olvidar el estudio
aquella metafisica, por el

contrario, se nos invita a escuchar
en ella el lenguaje de la
trascendencia, que es mulfiple
porque desde esta perspectiva la
historia de la metafisica es una
historia de las categorias que
evocan al ser desde las
situaciones concretas y siempre
temporales. En este sentido el
habla de la trascendencia puede
ser audible en el lenguagje
cientifico.

La metafisica entonces no
puede ahora ser pensada como
conocimiento del ser, a la
manera de los grades fildsofos,
sino como la experiencia que de
la frascendencia puede tener un
pensamiento autbnomo. Esta es
la distincién de la metafisica
existencial de Jaspers respecto a
la clésica que él mismo califica
de intelectual. El concepto como
saber rebasa su objetividad
convirtiéndose en un lenguagje
indirecto del ser.

Por lo anterior nos resulta
sorpresivo observar que el
conocimiento cientifico en la
filosofia de Jaspers es asumido en
su sentido positivista,
explicitamente expresa que la
ciencia puede establecer
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conocimientos de cardcter
impositivo, es decir, que
adquieran una validez universal y
por lo tanto incuestionables.

Gracias a la ciencia
realizamos la aprehensidon
objetiva de la realidad y nosotros
al ser parte de ella también
estamos incluidos en ese estudio.
El mundo fdctico es accesible al
estudio sistemdtico. Parte de
nuestro ser es incluso estudiado
sin grandes dificultades por la
ciencia. Por ejemplo: nuestras
funciones fisioldgicas o la forma
del cuerpo son objeto de la
biologia; nuestras formas
mentales y nuestra conducta,
también son estudiadas por la
psicologia; en  manifestaciones
culturales igualmente somos
objeto de estudio cientifico.

El quehacer filoséfico no es
una tarea que implique dejar a
un lado la investigaciéon del
mundo factual porque
precisamente son los resultados
de ésta los que descubren la
apertura para trascender en el
mundo mismo, los conocimientos
de las ciencias son una condicién
del desvelamiento de Ia
Trascendencia del Ser y de la
posibilidad de la libertad de la
existencia. Por ello segin Jaspers
“La filosofia es la percatacion de
la verdad por el camino de la
ciencia en la propia vida
misma” (Jaspers, 1958, t. 1: 107).

En la orientacion filosdfica en
el mundo, valiéndose de la
ciencia, la existencia hace el
mundo para si, hace del
conocimiento de la conciencia
en general un acicate que le
impulsa a un mds alld de su
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existencia, asi puede decirse que
“"En este mundo soy rechazado a
mi auténtico ser y soy éste tanto
mds decisivamente experimente
y penetfre por el pensamiento lo
objetivado, accesible a la
orientacién cognoscitiva en el
mundo” (lbid: 98).

La ciencia se vuelve
condicién para la filosofia,
aunque ésta tenga el cometido
de anular su objetividad. Insiste

Jaspers que “el filosofar, si
carece de un objeto, no puede
dar un paso, aun cuando

ninguno es el suyo especifico, se
mueve en tfodos los objetos
aungue no los piense Unicamente
como tales. Los objetos se
fransforman en el filosofar, que en
ellos trasciende de ellos. Pero el
objeto no es construido al
fransformarle, sino que en el
filosofar se hace fransparente
porgue es fendbmeno, apariencia;
en lugar de ser conocido se hace
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CDU 1.14

Manola Sepulveda Garza

Construccidén de identidad de los pueblos
mixtecos. Santa Maria Yucuhiti, Oaxaca,
México

En este trabajo hago un esbozo histérico de 1900 a nuestros dias que
acentla los cambios que ha tenido Yucuhiti en la poblacién, en la
produccién y en su organizacidn. Me centro en lo que se refiere a la
estructura productiva y en la organizacién politico administrativa que se rige
tanto por el sistemas de cargos como por las normas constitucionales.
Pretendo demostrar que en las inferrelaciones de la sociedad local con el
Estado y el mercado, se ha creado una cultura y una identfidad que refleja
la combinacién de tradiciones prehispdnicas, coloniales y modernas. Los
maestros rurales han sido claves para constituir este nuevo modelo de
sociedad.

Palabras-clave: mixteca, sistema de cargos, organizacion politica, identidad,
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bicacién y caracteristicas
generales
El municipio Santa Maria

Yucuhiti (en adelante Yucuhiti) se
localiza en la Sierra Madre del Sur
de Oaxaca, en la regién de la
Mixteca Alta del distrifo de
Tlaxiaco. En su superficie (73.18
km2) predominan altas cimas y
fuertes pendientes: su alfitud va
de los 800 a 2,900 msnm, y el
clima varia de templado hUmedo
a semicdlido, segun la altitud (14).
Posee una gran diversidad de
fauna y de recursos forestales;
ademds, tiene dlrededor de 100
ojos de agua y varios rios y arroyos
que cruzan su territorio (18).

La extensidon municipal en un
98% coincide con el fterritorio
agrario  segun la  resolucién
presidencial de Reconocimiento
y Titulacién de Bienes Comunales
del 11 de julio de 1942 que
reconocid 7,256 has a favor de
772 comuneros. Ademds existe un
ejido (62.66 has) en la agencia
San Isidro Paz y Progreso (19).

Segun el censo del 2010 habia
una poblacién de 6,551
habitantes  distribuidos en la
cabecera municipal, cinco
agencias municipales: San Lucas
Yosonicaje, San Isidro Paz vy
Progreso, Guadalupe Buenavista,
Reyes de Llano Grande, Miramar;
y fres agencias de policias:
Pueblo Viejo, Soledad Caballo
Rucio, San José Zaragoza.
Ademds, existen alrededor de 43
pequenos caserios dispersos en su
territorio. La mayoria de la
poblaciéon (90%) es catdlica, el
resto es protestante. El 68.5% es
hablante de lengua mixteca (15).
Dada la pérdida paulatina del
idioma nativo y las politicas

publicas encaminadas a fomentar
la diversidad linguistica, en las
Ultimas décadas se ha impulsado
la educacién bilingUe y bicultural.

La mitad de la poblacién
(53%) es analfabeta (15), a pesar
de que existen 35 cenfros de
educacion bdsica (10
preescolares, é primarias bilingltes
y 7 secundarias, entre otros) y una
de nivel medio superior. También
hay 5 centros de salud, telefonia
celular, antenas de televisor de
paga (Sky, Dish) vy servicios de
internet (en Miramar, Liano Grande
y la cabecera municipal).

El 75% de la poblacién
econémicamente activa se
ocupa en la agricultura. En 2,570
has se frabaja la milpa (sistema
asociado de maiz, frijol vy
calabaza) y una superficie menor
(alrededor de 2,200 has) se
frabajan cafetales con semilla de
tipo ardbigo, burbdn y caturra.
Ademds, las familias cultivan
huertos con platanares, plantas
medicinales y drboles de naranja,
manzana y durazno; y algunos
también se dedican a la
apicultura (18).

El 13% de la poblacion se
ocupa en el sector secundario:
manufacturas de textiles artesa-
nales, albaniles, carpinteros vy
electricistas. El municipio cuenta
con piedra y arenilla, y en Pueblo
Viejo hay un yacimiento de
mdrmol aunque no se explota. El
12% restante se dedica dl
comercio, a los servicios (incluye las
bandas de muisica que son famosas
enlaregion) y al turismo (18).

La gente de Yucuhifi se rige
por el sistema de usos vy
costumbres. Persiste una comple-
mentariedad entre las autori-
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dades civiles, agrarias y del
templo. De las autoridades del
ayuntamiento, el presidente
municipal es el de mayor
jerarquia, en su ausencia lo suple
el vicepresidente y fienen como
auxiliar a un secretario; le siguen
el sindico y el regidor de
hacienda (titular y suplente), el
Ultimo funge como presidente del
DIF, y el ftesorero; luego 4
regidores (obras, salud, educa-
cion 'y desarrollo). Para la
imparticién de justicia existe un
alcalde  Unico  constitucional
quien se auxilia de dos suplentes
que son jueces municipales. En
cada agencia se nombra
agente,  secretario,  tesorero,
regidor de hacienda, alcalde vy
policia  con sus respectivos
suplentes; y en las agencias de
policia tienen los mismos cargos,
salvo el de alcalde. El
ayuntamiento cuenta con un
Cuerpo de Policia Municipal
integrado por 45 policias y seis
preventivos, estos Ultimos son
nombrados por cada agencia (3).

La asamblea general de
ciudadanos concenfra a todos
los residentes sean o no
comuneros, tiene como principio
que quienes ocupen el puesto de
mayor jerarquia surja  de la
cabecera municipal y de cada
una de las agencia, y hasta que
pasen los representantes de
todas las agencia, se vuelve a
iniciar el ciclo (2, d; 2011). Cada
fres anos hay cambio de
autoridades: se nombran en junio
y el paso de las "Varas de
Mando” se realiza el 1° de enero.

Las autoridades agrarias se
infegran por el Comisariado de
Bienes Comunales y el Comité de

Vigilancia; se eligen representan-
tes por cada comunidad en la
asamblea general de comuneros,
no hay reeleccibn y su
temporalidad es de fres anos.
Esta instancia organizativa se
infrodujo con la restfitucién de
tierras, pero tomd algunas de las
caracteristicas  del sistema de
cargos, por lo que hasta 1997 se
realizaba la fiesta agraria los dias
24 de febrero (2, g; 2011). Las
comisiones se nombran para
proyectos especificos y tienen
una duracidén  segin  cada
proyecto. No hay que olvidar las
celebraciones religiosas ligadas al
catolicismo: cada agencia fiene
sus  sanfos y  mayordomos
especificos y los de la cabecera
municipal fienen los suyos. En
total son 20 mayordomias, de las
cuales Santa Maria Asuncién es la
mds anfigua y de mayor
importancia, se festeja en la
cabecera municipal los dias 8 de
diciembre.

Marco Histérico. Antecedentes

Los poblados de la mixteca
alta de Oaxaca tuvieron un
antecedente prehispdnico y una
larga etapa de colonizacion
espanola (siglo XVI a principios
del XIX) en la que los misioneros
catdlicos si bien respetaron la
lengua nativa, implantaron  su
religion y diversas formas de
organizacién que lograron formar
una nueva cultura que se mezcld
con algunos elementos nativos.
De la herencia prehispdnica
persisten, enfre ofras cosas, la
lengua, algunos mitos que hacen
alusion a diversas deidades
vinculadas con la naturaleza (el
koo savi, serpiente del agua y de
la vida), los nahuales que expresa
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la liga del hombre con los
animales, un amplia gama de
hiervas medicinales y la propia
dlimentacién  basada en el
consumo de maiz, frijol, haba vy
pldtanos. De la época Colonial
perdura la organizacién familiar
de corte patriarcal, el culto a los
santos constituidos en simbolos
territoriales y los hitos significativos
del calendario agricola. En lo que
se refiere a los instancias de
organizacion econdémica y
participacion politica impulsados
por los misioneros, resalta el
tequio, frabajo gratuito para
obras colectivas; la guefza,
ayuda que se regresa; y el
sistema de cargos, servicios al
colectivo enmarcados en un
sistema de ascenso jerarquizado
en el que existe una estrecha
relaciéon entre las autoridades
ligadas al templo catdlico y las
del orden civii que han
constiftuido  la  base de la
gobernabilidad de estos pueblos.

A principios del siglo XIX, ya en
México independiente, se registrd
la  formacién de  pueblos-
municipios en la Mixteca. El
municipio de  estudio, por
ejemplo, formaba parte de la
Republica de Indios de Ocotepec
y en 1825 se le denominé Santa
Maria Yucuhite Ocotepec (en
adelante Yucuhiti), lo cual fue
confirmado en 1844 y 1891 (12) y
aungue existian vinculos con las
instancias del Estado y los pueblos
y haciendas del entorno, las
formas de subsistencia y de
gobernabilidad continuaron
segun los estilos y la normatividad
de antano.

En la segunda parte del siglo
XIX, los pueblos indios se vieron

afectados por las leyes de
Reforma que desconocian el
derecho de las corporaciones
para ser propietarias de terrenos
risticos (ley Lerdo de 1856)
aungue, en el caso de Oaxaca,
los gobiernos emitieron diversos
decrefos para proteger la
propiedad indigena, “"ddndole
facultad a los ayuntamientos

para  administrar  los  bienes
comunales y las casas de
beneficencia de instruccion

primaria” (16). Por estas reformas,
una parte de la superficie de la
mixteca persistid en poder de sus
anfiguos poseedores, pero otra
pasd al régimen de propiedad de
los indigenas, mestizos o de las
grandes haciendas que encon-
traron la permisién gubernamen-
tal para su mayor extension.

La legislacion del siglo XIX si
bien facilité el arrebato a los
pueblos indios de amplias
superficies de tierra y asentd
identidades segun la division
municipal, en la mixteca no
transformd  sus  estructuras de
organizacién y de gobernabili-
dad. Los cambios mds profundos
se desarrollaron durante el siglo
XXy lo que va del siglo XXI, como
lo veremos a continuacién.

La sociedad de Yucuhiti en
1900 y el reparto agrario

Segun el censo de 1900,
Yucuhiti tenia una poblacién de
1110 habitantes. La gente vivia en
pequenos asentamientos de
cinco o diez Vviviendas vy
practicaba una  “agricultura
itfinerante”. Las familias cultivaban
la milpa (maiz, frijol y calabaza)
con el sistema de “tumba, roza y
quema”, esperaban la cosecha
en una enramada que les servia
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de vivienda 'y luego @ se
frasladaban a ofro lugar para
abrir una nueva parcela; es decir,
se trataba de una agricultura
extensiva en la que la superficie
que se sembraba un ano no
podia ser repetida en el mismo
lugar haosta seis o siete anos
después en que la hierba volvia a
crecer, entonces se repetia el
proceso de tumba, roza vy
quema. También sembraban
platano que representaba (y
representa) un producto bdsico
en su dlimentacién y en
ocasiones lo comercializaban en
Tlaxiaco o en Putla. En los
intercambios se practicaba el
frueque (cambios de productos
con valor equivalente). También
tenian ganado en pequeina
escala (chivos, reces y cerdos)
que utilizaban para los gastos de
las celebraciones religiosas o
para financiar las obras
colectivas (17: 264-256).

Durante la Revolucién, los
poblados de la mixteca alta
fuvieron una intensa participa-
cion en los diversos grupos
armados. Se cuenta que la gente

de  Yucuhiti se sumd  dal
movimiento de  Francisco |
Madero en 1910, luego fue

zapatista y mds tarde (1919) fue
incendiado cuando entré el
ejército carrancista (20, b, c: 54,
125). La inestabilidad se prolongd
hasta 1950 después de un reparto
agrario que sembrd divisiones vy
generd insatisfacciones.

En efecto, desde 1911 los
Yucuhitecos dirigidos por los
maestros, los excombatientes
maderistas y zapatistas, y quizd
con la asesoria de los Tata
Mandones (senores que mandan)

se lanzaban a "tomar las tierras”
qgue segun documentos o la
memoria de los ancianos les
pertenecia, y que habia sido
apropiada por el dueno de la
finca La Concepcidn. Esta lucha
empezd a dar resultados a partir
de 1926, pero se prolongd hasta
los anos cuarenta en que se
formaron los egjidos San Pedro
Siniyuvi, San Juan Teponaxila,
Plan de Ayala, San Miguel Reyes y
San Isidro Paz y Progreso. Con
estas acciones aunque @ se
obtenia la tierra, se desintegraba
el colectivo, pues la superficie
que habia sido de los antiguos
ahora se fraccionaban y pasaba
a formar nuevos nuUcleos de
poblacién con sus  propias
autoridades que no tenian nada
que ver con el sistema tradicional
y que tarde o temprano se harian
independientes de la “casa
maftriz"”.

Junto al reparto ejidal, en 1923
el gobierno de la posrevoluciéon
confirmd el estatus municipal de
Yucuhiti, 'y con esto las
autoridades locales, apoyadas
por los alfabetizadores, se
sumaron al agrarismo y solicitaron
el reconocimiento de las fierras
comunales, proceso que abarcd
de 1926 a 1942. Esta tarea implicd
la formacién de nuevos caserios
(San Isidro y Yosonicaje) para
defender las fronteras del avance
de otros pueblos, y acuerdos con
los vecinos ya establecidos y con
las  autoridades ejidales de
reciente formacién para definir
los linderos. En 1940 el gobierno
hizo el deslinde  definitivo:
quedaron fuera los ejidos de Plan
de Ayala, San Isidro Paz vy
Progreso, y se incorporaron los
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poblados Miramar y Zaragoza
que tenian tierras en propiedad,
las cuales quedarian anuladas con
la restitucién de Bienes Comunales.
En 1942 se fimd la resolucién
presidencial en la que el gobierno
legalizd 7,256.20 has de monte vy
agostadero para el beneficio de
772 comuneros (2, g, 2011).

Para 1940 Yucuhiti tenia 1,914
habitantes (6). Con el estatus de
municipio 'y el de fierras
comunales se formaron dos
bloques de autoridades: 1) las del
Ayuntamiento integradas  por
presidente, secretario, regidor,
tesorero y sindico, y las de los
caserios de reciente formacion
infegrados por un representante
del municipio, el maestro y el
mayordomo del templo. El puesto
de secretario a nivel municipal
estaba ocupado por quienes
hablaban espanol y sabian leer y
escribir, podia ser mds de un
individuo y durar varios anos
ocupando ese rol; funcionaban
como fraductores para las
autoridades cuando se frataba
de negociar con forasteros
hablantes de espanol. Los ofros
cargos se regian de acuerdo a
los usos y costumbres locales: los
Tata Mandones los designaban
por un ano y cada 1° de enero
pasaban las Varas de Mando al
siguiente equipo de frabagjo.

Aunado al grupo anterior,
debian nombrarse las autori-
dades de Bienes Comunales
cuyos integrantes (Comisariado vy
Comité de Vigilancia) debian ser
electos en una asamblea
general, no podian reelegirse y su
temporalidad era de tres anos.
Esta instancia de gobernabilidad
fue absorbida por las tradiciones

locales, ya que sus integrantes
también eran nombrados por los
Tata Mandones y como cualquier
ofra organizacion del sistema de
cargos, realizaba la fiesta agraria
los dias 24 y 25 de febrero de
cada ano, la cual perdurd hasta
los anos noventa.

El reparto agrario realizado en
Yucuhiti representd el primer gran
golpe a las tradiciones locales.
Podemos apuntar algunos de sus
efectos: 1) dispersdé a los
yucuhitecos para integrar nuevos
ejidos, lo cual se confirma con las
cifras de poblacién que en 30
anos permanecen casi estdticas
(1900 - 1,110 habitantes, 1930 -
1,259) (5). Con esta estrategia los
lideres pretendieron recuperar las
tierras perdidas, pero, en
realidad, se tratdé de una ruptura
que se dejo ver en los conflictos
de deslinde y en la integracién de
los nuevos ejidos a  ofros
municipios. 2) Con ofro concepto
de ferritorialidad, el gobierno
forzd6 la formacion de caserios
que concentraran a la poblacién
que seguia itinerante por las
exigencias de ] sistema
productivo. 3) El  gobierno
identificaba la diversidad cultural
indigena con el retraso social e

impuso la alfabetizacion  (en
espanol) como requisito para
formar una agencia y para

justificar el derecho a la tierra, y
asenté la autoridad de la
asamblea de comuneros para la

toma de decisiones. La
alfabetizaciéon y la asamblea, en
ese entonces, no fueron

apropiadas por el colectivo que
siguié respetando las érdenes de
sus autoridades tradicionales. Sin
embargo, la figura de los
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alfabetizadores como  vinculos
con las instancias gubernamen-
tales y como promotores del
progreso fue clave en la
obtencién de tierras y marcé la
historia de Yucunhiti y de la regiéon
mixteca; 4) En relacién a las
celebraciones religiosas, el
numero de mayordomias se
redujo a la mitad de las existentes
antes de los disturbios sociales (2,
e, 2011); 5) Se generd un nuevo
personaje que se sobrepuso a la
l6gica de usos y costumbres: el
secretario bilingle integrado por
los alfabetizadores.

Dindmicas del poder y la
apertura al mercado con la
produccién del café

En las siguientes décadas se
registraron aumentos constantes
en el nimero de habitantes
residentes en el municipio (1950:
2,594; 1960: 4,435y 1970: 5,355) (7,
8, 9). Se extendié la produccion
del café estimulada por
Asociacién Agricola Local de
Productores de Café que llegd a
la zona en 1951 e integrd a los
campesinos de Yucuhifi, Yosotatu

y Nuyoo; y se marcd la
heterogeneidad de  recursos
productivos  al interior  del
colectivo. Todo esto fue un

proceso dirigido por los ex
secretarios (alfabetizadores) que
habian participado en la lucha
agraria y gue con la extension del
café también prolongaron su
poder (4: 93-94) .

En efecto, en Yucuhiti de 1948
a 1970 hubo dos personajes que
se dividieron el control del
territorio municipal y se
sobrepusieron a las autoridades
fradicionales: Adridn Lopez
Espana vy su fiel compadre

Carmen Lopez Feria. Los
comuneros actuales nos cuentan
gue quienes realmente decidian
quiénes iban a ocupar los cargos
de representacion de la
administracién  municipal y de
Bienes Comunales no eran los
Tata Mandones, sino los dos
caciques agrarios. Para nombrar
a los autoridades se hacian
reuniones en la Cruz de Nuguku, en
las que con tepache o mezcdal, se
nombraban a quienes eran mds
acordes con los intereses de los
lideres. Se trataban las
inconformidades 'y si no se
resolvian, el siguiente paso era la
cdrcel o la muerte (2, c, e, 2011).
Los gastos que se requerian
para las celebraciones religiosas
también tenian algo que ver con
los caciques. Frecuentemente los
mayordomos tenian que
endeudarse con ellos para
enfrentar los gastos que
implicaba el cargo y al no poder
pagar, perdian sus fierras; aunque
en los tiempos de mayor
inconformidad social, los
caciques daban muestras de su
generosidad al  comprar las
imdgenes religiosas para los
templos de los caserios y/o
apoyaban en las fiestas del santo.
Yucuhiti y ofros municipios de
la regidon se hicieron atractivos
para ejercer el cacicazgo por la
expansién del cultivo del café.
Las amplias superficies de monte
restituidas  por la  resolucidn
presidencial, parecian aptas sélo
para una agricultura extensiva,
pero con la produccién del café
se convirtieron en una fuente de
riqueza para la gente de los
pueblos que ahi habitaban (y
habitan) que, sin embargo, por
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mucho tiempo fueron victimas de
la especulacién desmedida de
los intermediarios.

En efecto, a diferencia de la
milpa itinerante, los cafetos se
plantan y pueden duran varias
décadas produciendo, con lo
cual se intensificé la delimitacion
de parcelas y su cultivo en las
superficies mds cercanas a los
caserios. Asi, las familias
principiaron a concentrar diversas
parcelas para la milpa destinadas
a satfisfacer su abastecimiento, y
parcelas de cafetales (en las que
también se producia pldtano)
que era lo que se destinaba a la
venta. En 1954 en Yucunhiti habia
300 cafetaleros que tenian
411,650 plantas de café. Habia
quienes tenian 200 cafetos, al
lado de otros que concentraban
hasta 33 mil plantas, y el
promedio tenia de mil a dos mil
plantas (4: 93-94), es decir,
parcelas de 0.7 a 1.4 has en
promedio. En ese enfonces, se
acentuaron las desigualdades en
los recursos y se principié a hablar
de “losricos y los pobres”.

Segln nos cuentan, quienes
mds concentraban cafetos vy
fierras, eran los caciques agrarios.
Ellos obligaban al colectivo a
realizar fequios en sus milpas,
cafetos y en la construccién de
sus viviendas. A nivel de la
produccién eran como
“capataces” y confrolaban la
comercidlizacién a nivel del
municipio. Ademds, se convirtie-
ron en los Tata Mandones
directos de los cargos del
municipio y del Comisariado
de Bienes Comunales.

Pero el cacicazgo no fue
eterno: "a fines de los anos
sesenta hubo una revuelta que

acabd con los lideres agrarios” (2
c, 2011). En efecto, en 1966 la
gente de Buena Vista intentd
independizarse de Yucuhiti vy
pertenecer directamente a
Tlaxiaco, convertir su territorio en
pequena propiedad o en ejido.
Esta iniciativa fue una manera de
“dejar de ser manejados por el
cacique” (20, a: 367-369). A la
protesta anterior se le sumd la
inconformidad de muchos
comuneros, por lo que el lider
aprovechando sus vinculos con la
CNC v las politicas del gobierno
favorecedoras del reparto de
tierras, salid para formar ejidos en
el Itsmo oaxaqueno vy lo logré. Los
yucuhitecos actuales calculan
que durante los anos setenta fue
seguido por unas 1,200 personas
del municipio (2: ¢, e, 2011), lo
cual muestra, entre ofras cosas, la
base social que lo respaldaba.

En la crisis del cacicazgo
influyeron  varios factores: el
discurso gubernamental cuyos
voceros en la regién eran
bdsicamente los funcionarios del
Instituto Nacional Indigenista (INI)
que se declaraba abiertamente
en confra del cacicazgo; los
jévenes de Yucuhiti que habian
salido para formarse como
Promotores de Educacién
Indigena y regresaban con una
perspectiva critica y una actitud
de lucha; y la presencia de
nuevos lideres que peleaban un
espacio de poder. En efecto, en
esta etapa de la historia de
Yucuhiti y de muchos pueblos de
la mixteca, los maestros volvieron
a tomar un papel activo como
agentes del cambio social.

De esta etapa de la historia
quiero resaltar: 1) la mayor
parcelizacién de las tierras y la

62



Simposium Anual Internacional Cientifico Practico
DISCURSOLOGIA: METODOLOGIA, TEORIA Y PRACTICA

definicién del patrén de cultivos
que rige hasta hoy vy que
combina la milpa con los cultivos
de café vy pladtano. 2) el
crecimiento poblacional en las
localidades anteriormente
formadas, influenciado por las
parcelas del café sembradas en
su entorno; 3) la diferenciacién
de recursos al interior del
colectivo 'y la pérdida de
parcelas por endeudamiento; 4)
la conexion intermunicipal
(Yucuhiti, Nuyoo y Yusotato) para
el fomento de la produccién vy
comercializaciéon del café. Con
estos cambios, Yucuhiti dejo de
ser una poblacion homogénea
en sus recursos y ‘“poco”
monetarizada, para pasar a ser
heterogénea en lo econdmico
aunque dominada por los
caciques que confrolaban una
amplia esfera de la vida
econdmica y social.

En efecto, el ejercicio del

poder politico  administrativo
cuyas exigencias estaban
basadas en una autoridad

ganada en la escala de ascenso
de los cargos pasd a ser und
instancia organizativa que
cumplia con las formas, pero en
los hechos fue manipulada vy
subordinada a los intereses de los
caciques.

Ofro elemento que llama la
atencion es el uso y el abuso, del
tequio para todo tipo de obras
civiles o religiosas; también
sorprende que hubo una elite a
quien se le disculpaba de esa
obligacién y sobre todo, la
conversién en su equivalente en
dinero: pago de la jornada de
frabgjo a quien la realice. Esta
conversibn se deja ver en las
obras de la carretera que

pretendia comunicar a Yucuhiti
con Tlaxiaco en las que el tramo
que colinda con Mexicalcingo
tuvo que ser pagado por
conflictos enfre los pueblos
(4:104). Por Ultimo hay que
senalar que al lado de la
diferenciacion econdmica del
colectivo  surgid el tfrabagjo
asalariado  temporal con la
contratacién de gente local y de
pueblos vecinos que llegaban en
la época del corte de la cereza
cafetalera. Lo anterior testimonia
que con la expansidon del cultivo
comercial, Yucuhiti dejoé de ser la
“comunidad armoniosa” para
convertirse en un lugar de
explotacion econdmica y de
abusos de poder.

De los anos setenta a los
noventa: poblacién, inversiones y
organizacién

De 1970 a 1980 se presenta
una baja de 620 habitantes: en
1970 el censo registré 5355
habitantes y 1980 sélo 4,635) (9,
10). Posiblemente por la
emigracién de muchas familias
de Yucuhiti que decidieron seguir
a su lider para la formacién de
gjidos en el Itsmo. Sin embargo,
de 1980 a 1990 hubo un aumento
considerable de la poblaciéon que
nunca antes se habia registrado
en su historia: pasdé de 4735 a
6850 habitantes (10, 11). Quizd
mucho tuvieron que ver las
inversiones gubernamentales y los
efectos de los altos precios del
café que se fijan segun el
mercado internacional.

Aunque desde los anos
sesenta se hicieron presentes los
proyectos del gobierno federal
(bdsicamente en educaciéon y en
regularizar las tierras comunales),
a parir de los anos setenta las
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inversiones  se diversificaron,
abarcaron: 1) la construccién de
caminos que unen a las
diferentes agencias del munici-
pio, iniciadas en 1974 y con
intervalos se extendié hasta 1998.
Las obras fuvieron como base
miles de horas fequio apoyadas
por programas de gobierno. En
1977 también se terminaron los
framos carreteros que unen a
Nuyoo con Tlaxiaco (el camino
habia sido iniciado en los afos
cincuenta) y llega a la cabecera
municipal de Yucuhiti, y en los
noventa se construyé el camino
que conecta a Yucuhiti con
Tlaxiaco sin pasar por Nuyoo (20,
d: 44¢).

El gobierno continué con el
impulso educativo, la instalacidon
del servicio de agua potable
(1978-1980), electrificacion (1982-
1986), construccidon de locales
para las fiendas CONASUPO (1985
-1988), la telesecundaria (1983),
las bibliotecas (1988-1990), y una
clinica del IMSS (1989-1990). Si
bien las inversiones se realizaron
en algunos de los poblados con
mayor numero de habitantes,
mds tarde se inauguraron en otros
cenfros y/o extendieron sus
beneficios a las ofras localidades,
aunque los pargjes se han
mantenido en cierta marginacién
hasta hoy en dia.

Las obras que beneficiaban a
la poblacién de una agencia
concreta eran realizadas por sus
residentes a partir de tequios
organizados en asambleas
locales y en las de cardcter
municipal participaban todos los
poblados. Asi a finales de los anos
ochenta se realizd la construccidn
del templo catdlico y del nuevo
palacio municipal de Yucuhiti

(1987-1989), pues las modestas
edificaciones hechas entre 1939-
1943 se danaron a causa de un
temblor (1985) y de las lluvias, y
fuvieron que ser demolidas. Las
construcciones con materiales
mds modernos destinadas a la
sede de las autoridades y al
templo también fueron recon-
struidas en las diferentes agencias
del municipio.

El gobierno también otorgd
importantes apoyos para la
produccién. El Instituto Mexicano
del Café (Inmecafé) inicid sus
frabajos en el municipio en 1976.
Habia un receptor movil ubicado
en la cabecera municipal y otro
fijo situado en Miramar. Formd
Unidades Econdmicas de
Producciéon y Comercializaciéon
(UEPC), a través de las cuales se
establecid el otorgamiento de
anticipos que operaban como
créditos de avio y tenia como
garantia parte de la cosecha.
También se daba asistencia
técnica para sembrar, limpiar y
lavar el café (2, a, c, 2011).

Con los apoyos del Inmecafé
hubo mayor nUmero de
campesinos dedicados a este
cultivo y aumentos considerables
en la produccidn; se consiguieron
precios mds justos, se combatié a
los intermediarios y se realizaron
enlaces para ampliar el mercado
(2, b, 2011). Esta organizaciéon
tuvo vigencia en el municipio de
estudio hasta 1989. Su posterior
desaparicién a nivel del pais tuvo
que ver con la caida del precio
del café que pasdé de 13546
délares el quintal en junio de
1989, a 86.15 ddlares un ano
después (2, f, 2011).

Las instancias intermedias
entre los proyectos de la
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federacion, muchos de ellos
coordinados a nivel local por el
INI, y la poblacién eran (y son) las
auforidades del Ayuntamiento vy
de Bienes Comunales; pero por el
fipo de inversiones proyectadas
(caminos 'y apoyos para la
produccién, entre ofras) tuvo
mayor peso Y flujos financieros el
personal de Bienes Comunales.

Es importante senalar que en
las asambleas generales de
comuneros sdlo tenian (y tienen)
voto 772 campesinos que son los
Unicos que poseen certificados
de derechos agrarios (CDA), por
lo que ellos eran quienes
tomaban las decisiones que
afectaban al colectivo. Por otra
parte, la obligacién de cumplir
con el tequio que requeria cada
una de las inversiones realizadas
fue igual para quienes tenian
tierras y para quienes carecian
de ellas, por lo que en este
senfido no tuvo un cardcter
equitativo.

En cuanto a las autoridades
del Ayuntamiento, en el cargo de
presidente  municipal (1970 a
1983) persistid el mismo grupo que
se formd anos atrds. Pero luego
hubo cambios importantes: en
1982 se publicé una ley federal
que determind que las
auforidades  municipales  de
mayor jerarquia recibieran un
salario y ejercieran sus tareas por
fres anos, incluyendo la
secretaria.  Segun  Monaghan,
esta orden federal ocasiond
conflictos por sus diferencias con
la normatividad local y por el
salario que se le adjudicaria a la
secretaria: se pensaba que ese
dinero debia destinarse a la
escuela (17: 171). Y es que las

autoridades de Yucuhifi estaban
integradas por hombres, al igual
que las asambleas, y aunque las
mujeres  participaban  en la
redlizacién de diferentes tareas
no tenian derecho al voto y ni
siquiera al estatus de comuneras
aun siendo jefas de familia.

Con la nueva reglamentacién
federal hubo ofros cambios: las
auforidades dejaban de ser
“cargos” para convertirse en
“cargos — puesto”, con derecho a
un salario, con rendicién de
cuentas a la federacion y al
colectivo local, y lo que alguna
vez fueron “comisiones de
frabajo” para conseguir
determinada obra, encontré un
espacio en el organigrama de la
administracién municipal que es
lo que ahora son las Regidurias.
Ademds, durante los  afios
noventa, los flujos financieros
gubernamentales hicieron a un
lado a las autoridades agrarias y
se canalizaron al Ayuntamiento.

En 1983 se establecié una
asociaciéon de “Maestros Nativos
de Yucuhiti" que en 1984 cambid
a "Profesionistas Nativos
Yucuhitenses" para incluir a otros
especialistas. Esta organizacion,
entre otfras cosas, se planted la
revalorizacién de la cultura local
con lo cual surgid la figura de
“investigador y cronista
comunitario” y se fomentd la
educacion bilinglie. Ademds, ha
influido  en las asambleas
generales para nombrar a las
autoridades del Ayuntamiento vy
de Bienes Comunales. A partir de
entonces, los cargos - puestos de
mayor  jerarquia  han  sido
ocupados mayoritariamente por
profesores residentes en las
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diferentes agencias del municipio
que también eran [y son)
cafetaleros y aungque ya no existe
la figura de los Tafa Mandones
buscaban el respaldo de los mds
ancianos de sus pueblos.

Como una forma de cerrar
este apartado quiero remarcar
que a pesar de algunos conflictos
infernos, los intfegrantes del Bienes
Comunales y los del Ayuntami-
ento entrelazaron sus esfuerzos
para concretizar la transforma-
cidon que se estaba realizando en
Yucuhiti. Se sumaron a esta labor,
el conjunto de la poblacién y
diversas oleadas de comuneros
que compartian su estatus con el
de profesores. Por otra parte, las
asambleas generales (a nivel de
agencia y/o del municipio) se
volvieron bdsicas para impulsar
los proyectos y organizar el
tequio. En esta nueva dindmica,
el Estado se convirtié en el Tata
Manddén al ofrecer proyectos,
proporcionar recursos y
fransformar las instancias de
poder politico administrativo.

De los anos noventa a nuestros
dias

A partir de 1990 la poblacién
dejé6 de crecer, vy esta
tendencia persiste hasta
nuestros dias. El ano 2000 el
censo registrd a 6525 habitantes
(13), cifra que pasd a 6551 en el
2010 (3), es decir, se presentd el
crecimiento cero, lo cual nos
habla que ahora Yucuhiti es
expulsor de mano de obra.

La migracion es mayoritaria-
mente masculina, se dirigen a
Oaxaca capital, Distrito Federal,
Sonora, Baja California Sur y a los
EUA. SegUn nos cuentan empezé
en los anos ochenta, tomd fuerza

en los noventa y ha continuado
hasta nuestros dias (2, d, g, 2011).
Los migrantes conservan  sus
derechos si "militan en la
comunidad,” es decir, si cumplen
con los tequios y/o aportan
dinero (2, g, 2011), lo cudl
frecuentemente hacen.

Segun el CONEVAL, para el
2010, de los 1430 hogares
registrados en Yucuhiti, 289 eran
jefas de familia por los problemas
ligados a la migracién. El 85% de
la poblaciéon (5,288 individuos) se
enconfraba en la pobreza. De
ellos 2,598 (42%) en pobreza
moderada y 2,690 (43.5%) en
pobreza extrema; y las carencias
por acceso de alimentos la
sufrian 1,745 personas (28.2%), es
decir, mds de la cuarta parte de
la poblacién (1).

Estas cifras coinciden con la
inequidad en los recursos
productivos.  Muchas  familias
fienen un lugar de residencia,
pero carecen de parcelas de
cultivo; persiste la heterogenei-
dad en cuanto a las superficies
de las unidades productivas: la
mayoria tiene entre 1 y 2 has;
ofros de 7 a 10 has; y otros mds
de 10 y hasta 20 has (2, d, 2011).
Hay compra venta de terrenos
entre los propios comuneros vy
ésta se realiza en tanto que
tengan la autorizacién  del
Comisariado de Bienes Comuna
-les y de la asamblea general
de comuneros; también hay
renta de parcelas para el
cultivo del maiz: el costo es de
200 pesos por la siembra de 1Kg
de semilla (2, b, f, 2011).

Esta situacion se empezd a
sentir desde los anos noventa
como efecto de los aumentos de
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la poblacion y del modelo
productivo compartido entre la
milpa, el café y el pldtano. En
efecto, la milpa itinerante habia
dejado de ser itinerante para
cederle paso al café y a las
parcelas de las nuevas familias
que se incorporaban a la
produccién. Asi que disminuyd el
tiempo de reposo o recuperacién
de la fertilidad de las tierras (de 6
a 7 anos) y se les ha forzado a
producir con fertilizantes
quimicos, lo cual las ha
perjudicado ftodavia mds y han
bajado sus rendimientos (de 1 Tn
a 0.650 Tn de maiz) (3). La
apuesta siguié siendo el café
que, aungue nunca alcanzd los
precios de los anos ochentq,
siguid siendo mds redituable en
comparacion con ofros cultivos.

Los comuneros nos cuentan
que con la salida del Inmecafe se
quedaron con un vacio en
cuanto a los apoyos para esta
actividad. Sin embargo, a partir
de 1991, las UEPC fomentadas
por la institucién gubernamental
se integraron bdsicamente a dos
organizaciones: 1)  Pequenos
Productores Mixtecos de Café
Orgdnico (PPM) que vincula a los
productores de Nuyoo y Yucuhiti,
y lo integran la mayoria de los
cafetaleros; y la  “Asociacién
Cafetalera Michiza” (Sociedad
Cooperativa de Produccién Rural
de la Mixteca Alta).

Con la PPM, los productores
regresaron al uso del abono
natural y al cultivo de café
orgdnico que ha sido muy bien
acogido en el mercado. En las
2,200 has de café hay cultivos
anexos: huajenikuil que es el arbol
gue da sombra y abona la fierra,

pero también se cultiva el mamey
con los mismos fines; y en algunos
lugares se siembran platanares,
naranja y limén. Los cafetaleros se
plantean diversificar las especies
de sombra, fomentar el abono
natural y renovar las
plantaciones, para tener un café
orgdnico de mejor calidad (3).

Las inversiones en educacion y
salud han  persistido  hasta
nuestros dias, asi como el
mantenimiento y la ampliaciéon
de caminos. Al lado de las
inversiones gubernamentales, por
la iniciativa de la Asociacion de
Profesionistas Nativos de Yucuhiti,
se formd el Centro de Produccion
Radiofénica  Comunitaria  cerro
de Ocotepec de Xefla, la voz
mixteca; y en el 2004 se formd un
Comité Municipal de Cultura, el
cual inauguré el Museo
Comunitario. Los profesionistas
son un sector acfivo vy
comprometido. Llama la
atencion el profesor Pedro
Constantino Ortiz que escribid un
libro sobre gramdtfica mixteca
(Tuu Nuu Savi), y Félix Santiago
Lopez, coordinador de los
cronistas  municipales, también
elaboré un libro que compila
entrevistas tendentes a recuperar
la historia agraria del municipio.
Estas y ofras actividodes se
extienden como una forma de
hacer contfrapeso al uso
extensivo de la television, la
migracién y la entrada reciente
de laos telecomunicaciones y la
telefonia celular.

En cuanto a la organizacién,
de alguna forma hemos senalado
que los flujos financieros de la
federacion se encaminaron al
Ayuntaminefo 'y no a la
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representaciéon de Bienes
Comunales. Esta instancia dejo
de realizar la fiesta agraria en los
anos noventa (1997) y dado que
la asamblea general de
comuneros no consideraba el
voto de todos los residentes del
municipio, en el nuevo milenio se
formé ademds, la asamblea
general de ciudadanos en la que
participan tfodos los del colectivo.
La asamblea general de
comuneros ha tenido mayor
apertura, ahora reconoce el
estatus de comuneras a 323
mujeres (18, 2g, 2011), y en el
2012 se planteaba la tarea de
iniciar la actualizacion del padrén
de comuneros, con lo cual le
dard voto a las mujeres y a los
hombres que estaban excluidos
de este derecho. Hay que
agregar la inexistencia de la
diversidad de partidos politicos.
Segun la gente del lugar, su
presencia sélo crearia divisiones
y aumentaria los conflictos
internos, en su opinidn, las
asambleas son suficientes como
base de la gobernabilidad vy
para llegar a acuerdos, en este
caso sin mezcal.

En efecto, las asambleas han
sido un espacio de poder y de
confrol social. La mayor o menor
autoridad de los hombres
ganada por su edad y/o por su
participacion en el sistemas de
cargos, se dejaba ver, se respeta
y tiene importancia para la toma
de decisiones; el liderazgo de
algunos respaldado por su mejor
condicidén econdmica, su Optica
mercantilista y la defensa de sus
intereses  también  se  hace
presente; pero, quizd, quienes
tienen mayor peso son los

profesionistas, (bdsicamente
maestros). La mayoria de ellos
tiene CDA y han tenido una
participacion mds activa en el
del sistema de cargos a nivel
politico administrativo.

Por ofra parte, aunque las
asambleas no han  estado
exentas de abusos, son un
espacio (del mundo moderno
reactivado en Yucuhiti durante
los anos setenta) que ha sido
apropiado por el colectivo vy
considerado como la mdxima
autoridad. Es un lugar utilizado
para llegar a acuerdos, el sitio en
donde se nombran a las
autoridades civiles, agrarias y del
templo, y el lugar en donde hay
que rendir cuentas al colectivo.
Sin embargo, tanto las
autoridades del Ayuntamiento
como las de Bienes Comunales
parecen mds apegadas a las
exigencias del gobierno estatal y
federal de donde les llegan los
recursos presupuestarios para su
administracion y para algunos
programas sociales.

Para terminar quiero resaltar
algunos aspectos:

1) La importancia de los
maestros en la sociedad de
Yucuhiti durante el siglo XX y lo
que va del siglo XX, es
comparable con la de los
misioneros en la época Colonial.
Los maestros a veces fueron “los
promotores del bien social”
aunque luego algunos  se
convirtieron en “los explotadores
del colectivo”. Estos a su vez
fueron derribados por una nueva
generacién de maestros y de
lideres locales. La organizacién
actual de los yucuhitecos si bien
estd sostenida en las asambleas,
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no es menos importante la
organizacién de profesionistas de
Yucuhiti infegrada en su mayoria
por profesores. Ellos a partir de los
anos ochenta, han ocupado
mayoritariamente  los  cargos-
puestos de mayor jerarquia y la
representacién de los Bienes
Comunales. Después de cumplir
con esta responsabilidad,
adquieren un estatus similar a lo
que alguna vez fueron los Tatas
Mandones.

2) Los cambios en el sistema
de cargos dirigidos al drea
politico administrativa no son una
simple expresion de adaptacio-
nes a las exigencias de la
sociedad mayor, ni un claro
ejemplo de armonia social y de
carencia del conflicto interno. La
experiencia de Yucuhiti nos deja
ver que su sociedad estuvo
inmersa en cambios profundos
que la transformaron paulatina-
mente y que durante los Ultimos
120 anos la convirtieron de una
sociedad relativamente homo-
génea, a otra heterogénea en
sus recursos y diversificada en sus
quehaceres productivos.
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CDU 1.14

Marco Urdapilleta Munoz

América Latina y Rusia.
La construccion de dos identidades
en el mundo contempordneo

La ponencia compara, a grandes rasgos, los discursos mds relevantes
construidos desde América Latina y la Federacidn Rusa en torno a la
postulacién de su identidad cultural de cardcter regional, en el primer caso,
nacional en el segundo, en un periodo que va de la década de los anos 90
hasta ahora.

Palabras-clave. Identidad cultural, siglo XXI, Rusia, Latinoamérica,
modernizacién

Doctor en Estudios Latin-
americanos  Marco  Urdapilleta
Munoz, Profesor-investigador de la
Facultad de Humanidades de la
Universidad Auténoma del Estado
de México.
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n estos Ultimos anos se

desencadend una verda-

dera explosion de
discursos en torno a la definicion
o alcance del concepto de
“identidad” al tfiempo que se
hace una critica tan asertiva
como minuciosa acerca del
contenido del concepto. Como
resulfado de lo anterior bien
puede decirse que ahora
campea una critica antiesencia-
lista de las concepciones étnicas,
raciales y nacionales de la
idenfidad cultural, aunque esto
no signifique que estén en
desuso; por el contrario, algunas
tienen gran vigencia para
configurar espacios (naciones,
etnias, regiones, Estados nacién)
en el mundo global. Como
muestra de lo anterior tenemos
en mente los esfuerzos de la
Federacién Rusa por fijar una
nueva identidad nacional luego
del periodo soviético; o, en el
caso de América Latina, la
permanente intencién de
articularse como un bloque en el
que intereses y raices culturales e
histéricas sean vistas como el
sustrato  de dfinidades que
permita proyectar, en el discurso,
y hacia el dmbito exterior, una
identidad subcontinental inscrita
en un marco global, mds alld de
las perceptibles diferencias de
intereses enfre las naciones y los
grupos.

Siempre teniendo a la vista
que las identidades culturales son
construcciones simbdlicas que se
hacen en relacién con referentes
especificos y cuyo fin es aglutinar
imaginariamente a los integrantes
de una comunidad, el propdsito
del articulo es comparar, a
grandes rasgos, los discursos mds
relevantes  construidos  desde
América Latina y la Federacién
Rusa en torno a la postulacién de
su identidad cultural de cardcter
regional, en el primer caso,
nacional en el segundo, en un
periodo que va de la década de
los anos 90 hasta ahora.

La década de los noventa, sin
duda alguna, fue un momento
de grandes cambios para ambos
espacios socio-culturales. Para la
Federacién Rusa, con mucho, fue
mds dramdtico porgue implicd un
periodo de severa e inesperada
crisis en la constitucién como
nacién luego de la disolucion del
estado soviético. Para América
Lafina es el momento en el
aparece con enorme fuerza el
fendbmeno de la globalizacion*
que va de la mano,
principalmente, del desarrollo
de las comunicaciones y que
frae como corolario la
agudizacién de la pérdida de
referentes regionales. En este
momento se observa con nifidez
del “fransito de la modernidad
a la modernidad- mundo”,

* Siguiendo a Giddens (2002) se puede afirmar que la globalizacién no estd en el
terreno de los discursos prescriptivos, sino que obedece a un fendmeno real el cual
se define por la intensificaciéon de las relaciones sociales mundiales que unen a
distintas geografias y culturas. Y es en este momento en el cual se ha producido una
estrecha relacién entre modernidad y globadlizacién, pues ésta es una
manifestacion mds de la modernidad, vinculada al capitalismo.
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segln expresion de Renato Ortiz
(2005)*.

Cabe preguntarse, entonces,
la razdén de comparar estas dos
regiones distantes y diverscs.
Encontramos que en esta
comparaciéon entre los discursos
de la identidad contempordnea
de Rusia y América Latina
muestra alternativas al proyecto
de modernidad occidental. o
bien variante y el confraste
resulta aleccionador entre ambos
espacios es aleccionador por las
diferencias que se plantean y las
semejanzas. También observamos
que la idenfidad culiural que
surge a través de la comprension
de la situaciéon con respecto al
planteamiento  occidental de
modernidad  estd  construido,
tanto en América Latina como en
la Federacién Rusa, desde la
percepcion de un conflicto con
Occidente que adquiere, en
diferente escala y matices, el
cardcter de una amenaza a lo
que se percibe identidad; pero,
frente a esta amenaza, se halla
también la posicién que advier-
te que se frata de un modelo a

seguir, lo cudl no implica
descaracterizar el perfil cultural
que es vivido como lo propio.

Por otro lado, conviene hacer
hincapié, para evitar confusiones,
que resulta muy dificil proponer
que exista una identidad
Latinoamericana y una identidad
de la Federacién Rusa. Lo que
existe en realidad es una gama
de discursos en pugna en cada
espacio. Por esta razén sélo
exploraremos los mds relevantes
en torno a lo que considero es el
eje de los planteamientos: la
propuesta de modernidad de
Occidente frente a la respuesta,
desde la perspectiva de la
identidad, dada por la Federa-
cién Rusa y América Latina desde
la década de los noventa**,

Esta demarcacion temporal es
significatfiva. Era el periodo que
Francis Fukuyama (1992) refiere
como el del fin de la historia con
el propdsito de senalar que ésta
seguiria mds o menos un Unico
camino o, mejor dicho, se
desarrollaria  segun el patréon
occidental ungido por el modelo
capitalista. Es el momento en que

* Es dificil legar a un acuerdo preciso en torno a la idea de modernidad. Sin
embargo, es posible definila como una época histérica que se caracteriza por la
racionalizaciéon: pensar, y pensar por si mismo, sin tutelaje. Es una especie de salida
del ser humano de la minoria de edad. Se manifiesta como autonomia, control y
dominio de la naturaleza, capacidad cienfifica y tecnoldgica en creciente
desarrollo. El fondo de este paradigma del pensar estd en el cambio epistémico que
va de la religién a la ciencia, de la fe a la critica racionalista. Vale decir también que
junto al continuo proceso de secularizacion supone a la vez la necesaria y progresiva
instrumentalizacion de la razén. Giddens (2002) destaca también que las
transformaciones generadas por la modernidad de tal indole y alcance que hacen
sucumbir a ofras formas de vida anteriores al proponer nuevas formas de
interconexion social que alteran hasta las mds minima y privadas caracteristicas de la

** Las diversas reflexiones sobre la modemidad en estos momentos se elaboran
desde la critica del postmodernismo, la globalizacién, la teoria de las modernidades
multiples y el debate en torno al post-colonialismo.
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cual la globalizacién, auspiciada
por procesos productivos y el
desarrollo de medios de
comunicacién que dan pie a
hablar de la posibilidad de una
cultura mundial que contenga
valores y prdcticas de alcance
planetario que rebase las
naciones-Estado, los principales
receptdculos culturales en la
actualidad, marca indeleblemente
las culturas. Al mismo fiempo, hay
que considerar que desde 1989
estd presente el espectacular
desmoronamiento del marxismo-
leninismo, visto como esfrategia
de gobierno tanto como sistema
ideolégico y polo de atraccién
politica. Es decir, asistimos o
hemos asistido al fin de la
llamada “Guerra fria™.

Como se sefnald, el nicleo de
la construcciéon de la identidad
cultural en América Latina y la
Federacién Rusa radica en la
relacién con Occidente y su
proyecto de modernidad. Esta
relacién, por varias razones y en
diverso grado, fraduce un
conflicto de cardcter politico.

En efecto, el conocimiento de
un conglomerado humano a
partir de la postulacién discursiva
de su propia idenfidad implica
necesariomente la esfera del
poder, aunque éste sea
meramente simbdlico porque hay
un “nosofros” que es construido
desde una posicion ideoldgica vy
en una correlacion de fuerzas por
hacer prevalecer un proyecto de
identidad. Sin embargo, pensando
en los casos que estudiamos,
indica también la busqueda de
una diferencia que marque una
condicion de creadora de la
cultura, de naciones para si vy
portadoras de una originalidad

en la historiac gracias a la
propuesta de construirse a partir
de un proyecto diverso de
modernidad.

El punto de partida es
delimitar simplemente que el
primer mecanismo de construcciéon
de la alteridad sucede cuando se
sitba una entidad cultural como
diferente, por alguna razén, con
respecto a otra. Se frata de un
mero reconocimiento de diferen-
cias socioculturales que no
implica necesariomente la
minusvaloracion del ofro, sino la
mera posicién de diferencia. En
el caso de las regiones que ahora
se abordan su pregunta por su
situacién como identidades surge
al preguntarse por cémo se ha
asimilado y / o confrontado el
proyecto modernizador occidental
caracterizado, en la actualidad,
por el neoliberalismo, la demo-
cracia y la globalizacién.  Por
supuesto, como ya lo senalamos
no pretendemos incursionar de
una identidad objetiva, sino en la
autocomprensidén que significa la
postulacién de identfidades
discursivas, las cuales seleccionan
y arficulan los elementos
culturales para postular discursiva
-mente un patrén de identfidad.

Veamos, enfonces, a grandes
rasgos, el caso de Rusia. Como
nacién y potencia hegemdnica
ha enfrentado el proyecto de
modernizacién occidental
abordado desde la geopolitica.
luego de un periodo de
formaciébn  que  propiamente
termind con la llegada de Putin al
poder en 1999 parecia que la
nacién se precipitaba en el caos
de la transicion al libre mercado y
la democracia; parecia también
que la potencia se desmoronaba
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y aceptaba su integracién sin
condiciones al proyecto moderni-
zador occidental. Sin embargo, el
proceso de asentamiento
conducido por Putin marcd un
nuevo periodo en el que la
nacién se estabiliza y proyecta
sus infereses mds alld de sus
nuevas fronteras. En este con-
texto surge un debate acerca de
la identidad rusa. A grandes rasgos
en este debafe se localizan dos
corrientes con notable influencia o
aceptaciéon: una sostenia la plena
y consciente incorporacién de
Rusia a Europa o a Occidente
debido a la historia y cultura que
comparte con esta regién, limando
las diferencias. El Informe Valdai
(2014)* es un buen referente para
esta perspectiva  (2014). Pero
también aparece una teoria, si no

del todo novedosa, si con
planteamientos  novedosos: el
neoeruasianismo  formulado  por

Alexander Dugin (1962).

En esencia, mediante esta
nueva formulacion se pretende la
creacion de una  Federacién
Rusa que congregue o cobije a
las zonas culturales ruséfonas que
permanecieron fuera de la
Federacién luego del derrumbe
del estado soviético. (Se habla de
una cifra aproximada de 20
millones de personas.) Asi, Dugin
propuso Y justificd la anexién de
los ferritorios ruso-parlantes del
este de Ucrania y Crimea, ésta
incorporada ya a la Federacion
Rusa y aquél territorio en proceso
de secesion.

Para la perspectiva de nuestra
ponencia es importante resaltar
qgue Dugin entiende que Rusia es
mds que una nacién; es una
civilizacién que posee una forma
de reproducir la vida muy
diferenfe a la modernidad
occidental y debe aceptarla
pues es su fradicidén, su honda
raiz. Mds ain: Rusia tiene el
derecho “a establecer sus propios
y singulares modelos politicos,
sociales, juridicos, econdmicos,
culturales y tecnoldgicos”, afirma
Dugin  (2014). Aceptar la
occidentalizacién seria negar lo
mds propio. Incluso la Iégica del
devenir occidental le parece es
un camino hacia el abismo para
Rusia porque la universalidad del
nicleo de la modernidad de
Occidente, (el progreso tecno-
l6gico, la  democracia, el
individualismo y el liberalismo)
encubre debajo de si al racismo,

al sentimiento de superioridad
cultural y hasta  aspiraciones
coloniales. Incluso, la “toleran-

cia” no le parece sino un modo
propagandistico de Occidente,
que no es sino una forma de
imposicién agresiva de sus valores
en todas las otras culturas vy
civilizaciones.

Este recelo o incluso
apartamiento de la modernidad
fundamentalmente se  dirige,
para Dugin a proponer que se
siga el camino de la sociedad
fradicional dado que ni la
modernidad, ni la modernizacion
representan en si mismas valores

* El Valdai Discussion Club se fundd en 2004. Su meta es promover el dialogo entre las
élites intelectuales rusas e internacionales y hacer un andlisis independiente y
cientifico, de los acontecimientos politicos, econémicos y sociales en Rusia y el resto
del mundo.
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absolutos y el imperativo incon-
dicional de desarrollo. Entonces,
“Rusia puede desarrollarse y vivir
de acuerdo con su logica interna,
dictando su religiéon, su misidon
histérica, su cultura original 'y
distintiva. En este sentfido el
precitado autor hace hincapié
en que “El destino de Rusia
consiste en la afirmacién de su
independencia” (2014) cultivando
sus propios valores, pero también
oponiéndose radicalmente a la
modernizacién occidental enca-
bezada por Estados Unidos (2015a).

Pero, 2qué contenidos
atribuye Dugin a la identidad
rusa? Ante todo la ve como
depositaria de  disposiciones
propias de la sociedad
fradicional como el paternalismo,
el colectivismo, la jerarquia, una
relacién con el Estado y con la
sociedad vista en términos de
familia, la superioridad de la

moral sobre los derechos, el
razonamiento  ético sobre el
racional, principalmente, la

concepcion religiosa que permea
también las relaciones sociales.
También por Ultimo hay que
tener en cuenta que Duguin se
propone  establecer en  su
propuesta de  euroasianismo
dlianzas sélidas con algunos
paises europeos, Turquia vy
Medio Oriente especialmente
con Irdn. Asi confrapone dos
sistemas globales: uno que
incluiria a Rusia y ocuparia Asia y
Europa Cenfiral y ofro dominado
principalmente por Estados
Unidos y el Reino Unido, en cuya
frontera se situarian otros estados
afines. Opone asi una especie de
“telurocracia” de cardcter
fradicionalista y autocrdtico -
Eurasio- situada frente a una

talasocracia plutocrdtica y
tecnocrdtica -Occidente y sus
aliados- . Se trata, dice Dugin, de
enfrentar al proyecto "Atlanti-
cista” encabezado por Estados
Unidos vy el rechazo a los valores
liberales que promueve. Justifica
su oposicidn  afimando  que
Occidente no hace sino imponer
sus infereses en otros paises y crea
poderes afines: “Globalizacién es
occidentalizacién, pero también
como colonialismo excluyente. En
consecuencia, la serie de sindbnimos
modernizacién=occidentalizacién
puede contfinuarse: es también
colonizacién (la introduccién de
una autoridad externa). La
mayoria oprimida de la
humanidad, excluyendo a los
europeos y a los descendientes
directos de los colonizadores de
América, fue sujeta precisamente
a esta modernizacién violenta,
coactiva, externa. Ello tuvo un
impacto sobre las incoherencias

internas 'y traumdticas de la
mayoria de las sociedades
contempordneas de Asia, el

Oriente y el Tercer Mundo. Esta es
la modernidad enferma, el
occidente caricaturizado” (2015).

Frente a una situacién como
estas el euroasianismo es una
alternativa para Duguin. Pero
scudl es su proyecto alterno a
la modernidad occidental, o

visto también a la
occidentalizacién del mundo?
Dugin piensa que la

modernidad segun Occidente
no es el modelo obligatorio de
desarrollo  histérico de la
humanidad y de la historia del
mundo, pues sigue estando
basado en la exclusion de los
diferentes, de los pueblos
atfrasados que para alcanzar la
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historia deben jugar un papel
subordinado.

El Occidente como idea vy
como estrategia planetaria se
convirti6  en un  ambicioso
proyecto para el nuevo
establecimiento de un gobierno
mundial, esta vez elevado al
estatus de la ‘“ilustracion”, el
“desarrollo” y el “progreso” de
toda la humanidad. Esto es, una
especie de "imperialismo humani-
tario”. En ofras palabras, tal
modernizacién es obligada e
infroducida desde fuera. Esta es
la modernidad enferma, el
occidente caricaturizado

Ahora vayamos a Latino-
américa. Para la perspectiva
latinoamericana de la idenfidad
regional del subcontinente fue
fundamental procesar las
fransformaciones ocurridas en a
partir de la década de los
noventa, luego de que en la
década anterior se truncaron las
esperanzas desarrollistas. En la
mayor parte de la regién, entre
otras reflexiones, se cuestiond,
desde  distintos  dngulos vy
disciplinas, el proyecto de
modernidad que se habia estado
implementando*. Se  pueden
resumir agrupdndolas en  dos
grandes perspectivas: la primera
pone en tela de juicio la fotalidad
del proyecto modernizador pues
lo considera como un conjunto
de fendmenos impuestos por las
culturas europeas que conduje-
ron a ocultar y soslayar lo que
consideran la “verdadera
identidad” de América Latina.

Esta identidad constrenida es la
que pareceria caracterizar mejor
al latinoamericano 'y no las
imitaciones  falseadas de una
modernidad refleja que nunca ha
sido propiamente la suya. Segun
este  enfoque, encontfrar la
verdadera identidad es ahondar
en las formas de vida desterradas
o soslayadas por la modernidad.
Esto significa, ante todo tanto un
retorno a lo telurico, a los origenes
de la identidad cultural
latinoamericana como una
reivindicacién y rescate de lo pre-
moderno, que se ha proyectado
también como una via para
superar las concepciones racio-
nales de cardcter instrumental
propagadas por la modernidad.
Juan Carlos Scanonne (1995), por
ejemplo, propone un sentfido de
pertenencia que significa un estar
nosotros en la ftierra”, la tierra
concebido como una donadora
y madre. En la misma linea, vale
decir que existen ofras variantes
que ponen el acento en otros
aspectos y que me gustaria
sefalar: estd la que propone una
recuperacién de la verdadera
identidad a través de la via
religiosa, o la de recobrar una
constitucion cultural afincada en
el reconocimiento del cardcter
barroco e hibrida de la vida del
latinoamericano, bien diferencia-
da de la occidental. En suma, se
frata de una propuesta, como
afirma Pedro Morandé (2001), de
que nuestra racionalidad no es
la misma que la que propone o
proviene de la llustracion

* Es preciso no perder de vista que la modernidad se construyd en torno al dominio

colonial. Esto implica la destruccién de culturas

americanas y africanas, la

sustraccion de recursos naturales y productivos de este continente y la exclusién de
los “otros” del logos occidental al ser tratados como inferiores o “bdrbaros”
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europeaq. Asi, por ejemplo, des-
taca que en gran medida la
identidad latinoamericana  se
define por su esencia religiosa
que va acompanada por un
marcado contenido alegérico de
signo opuesto a la antirreligio-
sidad de los postulados racio-
nalistas europeos.

En conjunto, pues, la
identidad latinoamericana se ve
como una entfidad cultural
homogénea para todas las
culturas del continente, anterior a
la experiencia de la modernidad.
En defensa de esta idenfidad
unitaria y homogénea estd en
todo momento la idea de que la
modernizacién fue y sigue siendo
un conjunto de procesos que en
ciertos casos resultan, si no
contraproducentes, si constituyen
una negacién de la identidad del
subcontinente, sobre todo en lo
que se refiere a aspectos que
tienen que ver con la
construccion  del imaginario vy
ciertos valores. En este sentido,
Martin Hopenhayen (1995) insiste
en la existencia de alternativas,
que hay salidas criticas alternas al
modelo si no moderno, si al
neoliberal.

Junto a esta corriente que se
le ha llamado *“primordialista”
estd la amplia perspectiva,
surgida de los estudios culturales y
la critica  posmoderna. En
resumen, ésta sustenta su vision
critica de los ‘relatos” que
fundamentan la modernidad en
cuanto se considera procuradora
de beneficios y utopias.
Correlativamente esta corriente
va en la bUsqueda de una salida
alternativa y  principalmente
discurre acerca de los espacios
excluidos de los modelos de

modernidad que se han
impulsado en Latinoamérica. En
esencia, se senala que la
modernidad latinoamericana no
empezd efectivamente en el siglo
XIX, sino hasta bien avanzado en
el siglo XX, cuando la
incorporacién este fterritorio se
incorpord al mercado internacio-
nal. Es patente, entonces, que se
formdé una cultura que desplazd
la cultura y autoridad de la
lomada ‘“ciudad letrada” en
favor de una legitimacion de los
imaginarios importados de la
industria cultural, parficularmente
de Estados Unidos.

Por supuesto, en esta corriente
se habla de una modernidad
heterogénea en la que aun en
muchos paises subsisten las
barreras del analfabetismo y hay
grandes segmentos de la
poblacion que contindan
marginados en la  pobreza
extrema y para quienes los
beneficios de la modernizacién

no han llegado de manera
suficiente. De esta forma se
sefala que en América Latina
conviven elementos pre-
modernos con modernos. En este
sentido Jorge Larrain  (2005)
profundiza en este hecho

advirtiendo que la modernidad
latinoamericana estd marcada
indeleblemente por un conjunto
de rasgos propios de la sociedad
fradicional:

El clientelismo, que va
acompanado con el
personalismo politico y cultural.

El autoritarismo como forma
de ejercicio del poder en diversos
dmbitos.

La discriminacién racial oculta
y econémica también.
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La marginalidad econdmica
ligada extensos sectores que se
mantienen en la economia
informal.

La falta de autonomia de la
sociedad civil.

Pervivencia en amplias capas
de la sociedad civil de una
ideologia  marcada por el
fradicionalismo.

Fragilidad de las instituciones
estatales.

En  Latinoamérica  existen,
pues, una mescolanza de
fradiciones premodernas que
actuan con acciones comunica-
cionales (los medios masivos)
educativas y politicas modernas
que han propiciado lo que
autores como José Joaquin
Brunner (1996) y Larrain (2005)
laman “formaciones hibridas”
que alcanzan a todos los estratos
sociales. Esta modernidad hibrida
o incompleta, es uno de los
rasgos que definen la identidad
local, tanto en lo discursivo como
en el plano fenoménico.

Los proyectos de las naciones
persiguen, pues, una redlizacion
histérica mediante la busqueda
de una modernidad cuyos
referentes son los imaginarios
nacionales orientados por  un
propdsito  unificador, considera-
dos como necesarios para dar
sentido de pertenencia a las
repUblicas y de ahi tfratar de
establecer vinculos afectivos o
efectivos con el resto de los
paises del subcontinente que
permitan proponer un ‘“nosotros”,
una tradicibn comin y una
postulacién de lo propio
compartido. En todo caso, la
consolidacién de una identidad
cultural regional significa construir
una identidad en relacién a sus

propias  dindmicas  culturales,
sociales, politicas y econdmicas.
Y, asimismo, implica ver cémo
Ameérica Latina ha respondido al
proceso modernizador europeo y
estadounidense, que bajo
distintas versiones y con distintos
contenidos, se ha constituido
para vastos sectores latino-
americanos como el referente
principal a seguir, aunque, para
ofros, este proceso constituye una

amenaza para la  infegridad
identitaria y cultural.
A manera de conclusion

preliminar, el cotejo enfre los

discursos sobre la identidad
estudiados aqui nos muestra
principalmente dos cosas: la

propuesta de Dugin parte de
una posicion hegemodnica y se
erige como un modelo alterno
de modernizacién sobre una
base que aportan elementos de
cardcter premoderno que
constituyen para él sustento de la
civilizacién e identidad rusas vy
sobre esta base erige su posicidon
con respecto a Occidente. Al
mismo tiempo su planteamiento
de identidad también es
geopolitico e intenta fortalecer el
papel de la Federacion Rusa en
el dmbito internacional. La base
de esta hegemonia estd en la
constitucion de Rusia  como
enfidad con valores y formas de
organizacidén que muchas veces
son contrarias al  proyecto
modernizador  occidental  en
particular el de Estados Unidos.

En el caso de Latinoamérica,
la identidad queda definida por
la heterogeneidad vy la bUsqueda
de una modernidad alterna, un
camino propio que contemple la
inclusion y la diversidad -Beck
(1998a) habla de una “segunda
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modernidad” o una “modernidad constitucién como identidad
reflexiva”, propia de América cultural 'y politica, pero este
Latina. Se frata de la modernidad sustento pretende hacer un
adaptada a la fluctuante, rescate de lo considerado como
contradictoria y heterogénea indigena depositario de lo tellrico
idiosincrasia latinoamericana que (la “madre ftierra”, la “pacha
permita potenciar los elementos mama”) frente a los elementos
verndculos y sea capaz de culturales exdégenos (referida
incorporar las ventojas de la principalmente a elementos
modernidad. Por el ofro lado, hay modernos) que aparecen como
un rescate de lo premoderno imposiciéon y, por tanto, como
como elemento fundante de la negacion de la identidad.
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Mijail Malishev

Nikolai Berdiaev:
el devenir de la “idea rusa”

Las reflexiones de Nikolai Berdiaev sobre la identidad nacional y cultural de
Rusia se encuentran en el centro de interés de esta ponencia. Como a su
predecesor Viadimir Soloviev, a Berdiaev no les interesa la imagen empirica
de su pais, no lo que éste pensaba de si mismo, sino cudles fueron sus
logros espirituales y cudl era su aportaciéon a la civilizacién mundial. A
cualquier monismo el pensador ruso le contraponia insistentemente un
dualismo y subrayaba que la historia de su pais siempre estuvo atravesada
por diversas escisiones. Ademds, la didea rusan fue y sigue siendo
discontinla: Rusia de Kiev, Rusia del yugo mongol, Rusia moscovita, Rusia
de San Petersburgo, Rusia Soviética y ahora Rusia post-soviética. El
comunismo es parte del destino ruso y este régimen sera eliminado por las
fuerzas internas del pueblo ruso. Asi escribié Berdiaev antes de morir. Y la
historia confirmé esta profecia.

Palabras clave: Berdiaev, Rusia, “idea rusa”, dualismo, discontinuidad
histérica
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Malishev is researcher-
professor of Humanitarian
Faculty of Autonomous Uni-
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| rasgo peculiar de la
filosofia rusa, el tema
cenfral de su discurso

metafisico es la interrogaciéon
sobre el destino histérico de Rusia,
de su identidad nacional vy
cultural. A pesar de todos los
esfuerzos por integrar la filosofia
rusa en el marco de la tradicién
europea, siempre ha existido el
conflicto en su base entre la
readlidad y la fantasia, entre el
deseo de esconderse en el
pasado y los proyectos futuros de
la transformacién global de la
vida, entre los autoreproches en
la ausencia de la originalidad y
aspiraciones mesidnicas de hacer
el mundo mds feliz al dotarlo con
sus ideas valiosas. En sus Ensayos
sobre la historia de la filosofia rusa
Gustav Shpet escribié: “No existe
la ofra historia que se preocupara
en fal grado del manana como
la historia rusa. Por eso la filosofia
rusa es utdpica en su esencia y
tiene el cardcter romdntico. Rusia
estd no sélo en el futuro, sino en el
futuro cdsmico. Su tarea es
universal y ella misma es el
enigma eterno para si misma.
AQui se arraiga su psicologia
nacional: la actitud critica y la
responsabilidad ante el fantasma
de las futuras generaciones, el
ilusionismo y el sueno sobre la paz
y felicidad, pero Ila felicidad
obligatoriamente universal”. Y de
aqui proviene también su
egolatria, su falta de
responsabilidad ante la cultura,
su humillacion presuntuosa ante
los maestros, su confianza enorme
en ula plenitud y en la bondad
del alma rusa..., su opinién de
que la disciplina del intelecto vy
de la conducta es el indice del
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“"estrechez”, "“unilateridad”
“frialdad”

En la cultura espiritual de Rusia
en los siglos XIX-XX los
razonamientos acerca del mito
de la “idea rusa” ocupa el lugar
central. Sin ninguna exageracion
se puede afirmar que el discurso
sobre la peculiaridad de la
cultura nacional se convirtié en
un especifico género literario,
histérico vy filoséfico. Ya la simple
enumeracién de algunos titulos
de los trabajos de los pensadores
rusos permite mostrar la
importancia de este tema en la
tradiciéon espiritual del pais. Las
noches rusas de Odoevsky; Rusia
y Europa de Danilevsky; El oriente,
Rusia y el eslavismo de Leontiev;
La tragedia rusa de Bulgakov; La
gran Rusia de Struve; Alrededor
de la idea rusa de Rdzanov; La
Rusia enferma de Merezkovsky; El
oriente, el occidente y la idea
rusa de Karsavin; Las tarteas de
Rusia de Veidle; El rostro de Rusia
de Fedotfov; Lo eterno en la
filosofia rusa de Visheslavtzev.

Las reflexiones sobre el destino
histérico de su pais estd en el
centro del interés filosdfico de
Nikolai Berdiaev. Al problema de
la identidad nacional de Rusia el
pensador le dedicdé muchos de
sus frabajos. Pero la obra principal
donde se da el panorama mds
completo del desarrollo espirifual
de Rusia es, sin duda, su libro La
idea rusa, publicada en el ano
1946. Ya el mismo fitulo de este
frabajo tiene mucho que ver con
la herencia de la filosofia rusa y se
refiere directamente a Ia
tradicién. La misma expresidén de
la “idea rusa” fue tomada por
Berdicev de su contempordneo

Y
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mayor Vladimir Soloviev. Y no sélo
los fitulos, sino el mismo enfoque
de ambos pensadores tiene
mucha semejanza. “La idea de la
nacién”, escribid Soloviev, no es
lo que ella misma piensa de si en
el tiempo, sino lo que Dios piensa
de ella en la eternidad”. El mismo
sentido se encuenfra en el
frabagjo de Berdiaev a quien no le
interesa tanto la imagen empirica
de Rusia en cuanto a la idea de
“squé pensaba el Creador sobre
Rusia, qué es Rusia y cudl serd su

destinoe” zEn qué consiste la
“idea rusa"e y squién es su
portadore 3Dénde buscar su

contenido y su sentido histdrico2
La respuesta a estas preguntas en
la filosofia anterior solia apoyarse
sobre la revelacion de alguna
sustancia invisible integra que es
la generadora autosuficiente de
la idea nacional. Esto podria ser

la fe ortodoxa rusa o la
conciencia del pueblo ruso que
leve en si el ideal de Cristo.
Segun Soloviev, tal sustancia
espirifual  debe ser la Iglesia
Universal, a cuya autoridad Rusia
debe someter el poder del
Estado, superar su egoismo
nacional y afirmar la libertad
social.

La respuesta que da Berdiacev
no es tan unilateral. A diferencia
de los eslavdfilos, él no aceptaba
ninguna esencia Unica vy
homogénea, incluso la idea
fundamental de la “santa Rusia”.
A cualquier monismo el pensador
ruso insistentemente contraponia
el dudlismo, subrayando que a
través de la historia rusa siempre
se detecta la escision. “La idea
rusa, en este sentido, es
discontinua. Hay Rusia de Kiev,
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Rusia del periodo del yugo de los
tdrtaro-mongoles, Rusia
Moscovita, Rusia de Pedro y Rusia
Soviética y es posible que habrd
una Rusia nueva. El desarrollo de
Rusia fue catastréfico”. A la
discontinuidad, en que a un
periodo lo confrapone el ofro, le
corresponde la escisién dentro de
la misma Rusia: la escision de la
Iglesia que se profundizé con las
reformas de Pedro, la escisidon
enfre la sociedad y el Estado,

enfre la ‘“intellegentsia” vy el
pueblo.
La misma ‘“infellegentsia”

resultd escisionista: los eslavdfilos y

occidentalistas, los
representantes de la nueva
conciencia religiosa vy los
marxistas. Dentro del partido

social-demdcrata  surgieron dos
facciones: los “bolcheviques” vy
“mencheviques”. La misma
cultura, como el cardcter del
homibre ruso, es siempre dual. Dos
pOrincipios contrarios estdn en la
base del alma rusa: el paganismo
espontdneo y la ortodoxia
ascética, el despotismo vy el
anarquismo, la hipertrofia  del
estado y el amor a la libertad, la
crueldad y la bondad, el
individualismo y el colectivismo, el
ateismo vy la bUsqueda de Dios, la
humillacién y la fanfarronada, el
mesianismo y la piedad, la
servidumbre y la rebeldia, Segin
el punto de vista de Berdiaeyv, los
rasgos confradictorios se pueden
encontrar en cada hombre, en
cada pueblo; sin embargo, sélo
en dos -el pueblo ruso y el
hebreo—esta polarizacién
alcanza los limites mds trégicos.
Berdiaev sostiene que hay dos
conceptos que expresan la
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fotalidad del ritmo vital de cada
pueblo: el alma y el espiritu. El
alma es la forma intrinseca del
cardcter racional, el destino
historico del pueblo que se revela
en su acftitud hacia diferentes
fendmenos de la vida, mientras
que el espiritu es la concepcidén
del mundo, la reflexiéon, la razédn
que se expresa en la
organizacién de la sociedad, en
el Estado vy sus diferentes
instituciones. El  espiritu  es el
principio varonil, mientras que el
alma es el elemento femenino.
Segun el pensador ruso, cada
pueblo fiene estos dos principios
en diferentes proporciones. La
peculiaridad de la mentalidad
rusa consiste en el predominio del
alma sobre el espiritu. El principio
varonil siempre llegaba a Rusia
desde fuera como en el caso de
la cultura helenistica en la época
medieval o la cultura francesa y
alemana en los fiempos
modernos. Esa falta de virilidad
en el cardcter ruso se manifiesta
en el dionisismo ruso que €s, en su
esencia, la barbarie. Apolo,
simbolo helenistico de la belleza
varonil, fodavia no llegd a Rusia
dionisiaca.

En su libro El destino de Rusia
Berdiaev concuerda con la idea
de V. Rézanov sobre el principio
eternamente femenino del alma
rusa. En ésta prevalece el
elemento de Ila mujer
extravagante en la que siempre
le falta la prudencia, el orden, la
sensatez y como una eterna
novia Rusia siempre espera a su
novio Berdiaev sostiene que el
poder del Estado no nacié en la
profundidad del alma del pueblo
ruso, sino llegdé a él desde lo
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exterior, como el novio llega a su
novia en los cuentos mdagicos. Y
por eso, frecuentemente, el
poder se percibia como algo
extrano, como wuna violacién.
Tanto los radicales como los
conservadores rusos afirmaban
qgue el Estado no es “nosotros”,
sino “ellos”. Es muy ejemplar, dice
Berdiaev, que en la historia rusa
no existia la caballeria, este
principio varonil, el simbolo de la
valentia masculina. La ausencia
del espiritu caballeresco explica
la falta del desarrollo de la
individualidad en la vida rusa. “El
pueblo ruso queria vivir en el calor
de la colectividad, queria
disolverse en el elemento de la
fierra, en las entranas de su
madre. La caballeria forjd el culto
de la dignidad y del honor
individual, templd Ia
personalidad. La historia rusa no
cred este temple de la
personalidad.

El dionisismo espontdneo del
alma rusa, la preponderancia del
principio femenino en el cardcter
del pueblo ruso tenia su
repercusion en la peculiaridad de
la religion ortodoxa que Rusia
asimild de Bizancio en el 988. La
religion ortodoxa bizantina se
mezclé en Rusia con el
paganismo ruso. Y esto explica la
presencia del espiritu pagano
dionisiaco que no tenia la religiéon
ortodoxa bizantina. “La orfodoxia
rusa no es tanto la religion de
Cristo como la religiéon de la
Virgen, la religion de la Tierra-
Madre; de la divinidad femenina
que ilumina la vida cofidiana de
los hombres”. La religion ortodoxa
siempre inculcaba al hombre ruso
la idea de que la vida humana es
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el reino del pecado y le
orientaba a la buUsqueda de la
Jerusalén Celestial, le inspiraba la
salvacion comun. Precisamente
en este cardcter apocalipticon se
arraiga la diferencia profunda
entre la mistica rusa y la mistica

alemana. Segun Berdicev, ‘el
alemdn no es capaz de
arrepentimiento... El puede ser

virfuoso, moral, honesto, perfecto,
pero casi nunca puede ser santfo.
Los alemanes igualan el
Apocdlipsis con el caos ruso que
desdenan tanto”.

El rasgo mds caracteristico de
la ortodoxia rusa es el respeto al
Cristo Resurrecto. No es casual
que la fiesta mds grande de los
cristianos rusos no sea la Navidad,
sino la Pascua, la Resurreccion de
Cristo. Este culto del Cristo
Resurrecto estd vinculado con la
glorificaciéon de todo lo viviente
en la Tierra. Este senfimiento de
exaltaciéon, esta percepciéon
mistica de la Naturaleza fue
expresada profundamente por
Dostoievski en su novela Los
hermanos Karamazov. En la boca
del ermitano Zésima, que es la
figura que expresa la visidn
profética del mismo Dostoievski,
el escritor pone tales palabras:
“Hermanos: no temdis los
crimenes del hombre. Amadle a
pesar de sus pecados, porque 0s
acercdis al amor divino que es el
supremo amor en la Tierra. Amad
a toda creacién de Dios, a cada
granito de arena, a cada hoja de
drbol, a cada rayo de luz, a cada
bestiezuela. Si amdis cualquier
objeto que existe en la tierra
comprenderéis el misterio de Dios
en todas las cosas. jAmad,

arrodillaos y besad la ftierral

89

jAmad a todo y a todos con
exaltacién!® Rociad la tfierra con
nuestras ldgrimas de amorosa
alegria 'y hasta amad esas
ldgrimas porque os pertenecen...
No os avergoncéis de vuestra
exaltacién, porque es un don de
Dios que poseen muy pocCos
elegidos”.

La diferencia entre la Iglesia
orfodoxa por una parte, y la
Iglesia catdlica y protestante, por
ofra, se manifiesta, segun el
filésofo ruso, en su diferente
actitud ante el racionalismo, el
formalismo y el orden juridico. La
ortodoxia es el tipo menos
normativo del cristianismo. En el
cristianismo ruso la experiencia
espiritual no estd sometida a la
norma fanto como en ofras
formas de la religion de Cristo. El
hombre ruso tiene mds necesidad
de ser libre, aunque esta libertad
a veces se manifiesta en la
iracionalidad y en el sufrimiento.
El no se amolda al racionaliusmo

de la vida social, porqgue
considera que la libertad vale
mds que el bienestar. Por

ejemplo, el hombre del subsuelo
de Dostoievski rechaza toda la
organizacién racional de armonia
y de bienestar comun y sospecha
que la naturaleza humana no
puede nunca ser racionalizada
hasta tal grado que pueda
fransformar al hombre en un
tornillo; tampoco puede
racionalizarse la sociedad
humana a tal punto que pueda
convertirse en un hormiguero. El
hombre aspirard a vivir segun
quiera, aungue sea de modo
estUpido. El seguird siempre
combatiendo los proyectos del
Palacio de Cristal que se basan



Simposium Anual Internacional Cientifico Practico
DISCURSOLOGIA: METODOLOGIA, TEORIA Y PRACTICA

en la aniquilacién de su
individualidad. El hombre no es
un ser fotalmente racional. Es un
ente opaco y enigmdtico. El
hombre intencionadamente
puede volverse loco para no
tener la razdén mecdnica que le
convierte en una hormiga.
Nuestro necio capricho puede ser
lo mejor porque significa lo mds
querido para nosofros: nuestra
libertad. En el hombre ruso esta
aspiracién a la libertad a veces
se degenera en motin irracional,
en anarquismo en el caos social.
Dostoievski, como Nieyzsche,
comprende que el hombre es un
ser ferriblemente libre y que su
libertad es trdgica y lo hace sufrir.
Los pensadores lo compren-
dieron, pero sus caminos se
desvian: uno asciende desde el
hombre a “Dios-Hombre” y ofro
baja desde Dios hasta el
“"Hombre-Dios"”. Ese destino que
simboliza la figura de
Superhombre de Nietzsche es una
religiéon falsa y conduce a la
sociedad fotalitaria que siempre
tentaba el aima del pueblo ruso y
que se plasmd en el intento de
construir el comunismo, segun
recetas de la ideologia marxista.
En la vida coftidiana, el
cristianismo ortodoxo educaba el
pueblo ruso no segun las normas
estrictas de la conducta, sino a
través de la muestra de la vida
de los santos y el culto de la
santidad. Al educar al pueblo por
medio de los modelos de los
santos, la ortfodoxia rusa no
planteaba ninguna tarea
elevada para el hombre
ordinario. Era bastante
condescendiente con el simple
hombre ruso. A él la Iglesia
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ortodoxa exigia sélo la humildad.
“La humildad fue la Unica forma
de la disciplina de Ila
personalidad. Es mejor pecar
humildemente que perfeccio-
narse orgullosamente”. La
conciencia religiosa rusa siempre
creia en la “Santa Rusia”, pero no
en sentido de que la via de la
santidad es alcanzable u
obligatoria para ella. Rusia no es
santa ni se siente obligada a
hacerse santa ni realizar el ideal
de la santidad. Ella es santa sdlo
en el sentido de que acepta a los
santos y a la santidad y sélo en
esto ve su vocacion alta de la
vida, mientras que el Occidente
ve también este estado en los
logros del conocimiento, en el
friunfo de la cultura o en la
genialidad creativa... El hombre
ruso no pasaba por los caminos

de la santidad y nunca
planteaba tales objetivos
elevados, sino admiraba a los

santos y la sanfidad y vinculaba
con ellos su Ultimo amor, su
confianza y su esperanza de que
los santos le ayuden. Un ruso
puede ser estafador empeder-
nido o bandolero, pero en la
profundidad de su alma él se
admira por la santidad y busca su
salvacion en los santos™.

Los santos rusos, segun
Berdiaev, tenian la gran
experiencia espiritual que, noi

obstante, nunca se expresaba en
el pensamiento adecuado. De los
santos de la religiéon ortodoxa casi
Nno se conservaron obras. En esto
consiste la diferencia profunda
enfre el mundo ortodoxo y el

mundo catdlico, en que los
grandes santos y misticos nos
dejaron su obra religiosa. La
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mistica rusa no alcanzd la
cUspide de la cultura mundial,
mienfras que en Occidente San
Francisco de Asis es el objeto de
la admiracién por parte de los
estetas y la obra de Santa Teresa
es leida por los lectores de la
cultura refinada. La religion
ortodoxa no cred una cultura tan
grande y multifacética como la
religién catdlica. Sélo la liturgia
ortodoxa exprersé adecuada-
mente el espiritu de la religién
rusa y recibié el reconocimiento
mundial.

Aungue la religién ortodoxo
puso su impronta en el espiritu del
pueblo ruso, la Iglesia rusa no
tenia gran fuerza histérica como
el catolicismo. Desde el punto de
vista de pensador ruso, la religion
catdlica consagré gran esfuerzo
espiritual a la creacidén de la
cultura y la sociedad catdlica. El
catolicismo construyd la fortaleza
en el mundo histérico y en las
almas humanas. Pero fal
actividad tenia como
consecuencia la disolucion del
reino divino en el Reino del César.
El espiritu del Apocalipsis en el
catolicismo no fue expresado tan
fuertemente como en la religién
ortodoxa. Indudablemente,
considera Berdiaev, el mundo
catdélico, asi como el
protestantismo, fue Ila gran
experiencia religiosa de los
grades santos. Pero tanto el
catolicismo como el
protestantismo plasmaron su
experiencia en la historia y en la
cultura y, por tanto, debilitaron la
fuerza espiritual que estd dirigida

a la espera de la Nueva
Jerusalén. La ortfodoxia se
desarrollaba de ofro modo, su
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pasividad externa se transformd
en la actividad interna vinculada
con la espera del Apocalipsis. La
diferencia principal, segun
Berdicev, enfre la conciencia
religiosa rusa y la de Occidente
es que la fe ortodoxa delimita
tajantemente dos mundos y no
admite la transmision de las
cualidades del mundo terrenal al
mundo celestial.

La idea de la construccion de
la Ciudad de Dios en la fierra que
proclamd San Augustin era; en su
esencia, la idea evolucionista. Y;
aunque la Iglesia catdlica fue
adversa al evolucionismo laico,
este principio penetrdé en la
conciencia religiosa catdlica,
mientras que la religién ortodoxa
siempre consideraba que el Reino
de Dios no se puede construir en
la tierra y no existen vias histéricas
hacia éste.

El pensamiento religioso ruso,
segUn Berdiaev, nacié como la
continuacién de las fradiciones
de la patristica griega. Pero estas
tradiciones, en realidad, no tenia
su teologia ni su filosofia en el
sentido estricto. El pensamiento
religioso en Rusia surgid no en la
profundidad de la Iglesia oficial
que fue sometida desde el
tiempo de Pedro al dictado
riguroso del Estado, sino llegd
desde fuera, y fue creado por los
pensadores laicos. Los primeros
pensadores religiosos que
restauraron la tradicion de la
patristica griega con la influencia
del idealismo alemdn fueron
Khomiakov y Kireevski. Este hecho
histérico pone en tela de juicio el

cardcter ortodoxo de la
concepciéon religiosa elaborada
por los eslavéfilos. Berdiaev
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rechaza decididamente las
acusaciones en la ausencia de la
originalidad del pensamiento
religioso ruso que se basan en la
constatacién de que algunas de
sus ideas Khamiakov y Kireevski
asimilaron de la filosofia de
Schelling y Hegel. Al razonar de
esta manera, dice Berdiaev, se
hubieron podido acusar a la
patristica griega de falta de la
ortodoxia con el pretexto de que

ésta  elaboraba sus dogmas
sacando su inspiracion de la
filosofia de Platén y los

neoplardnicos. El platonismo sirvid
como la base histérica de la
teologia cristiana. Lo mismo hizo
Tomds de Aguino en Occidente:
bautizd a Aristételes y aprovechd
las categorias de la filosofia
aristotélica para el desarrollo de
la teologia y metafisica del
catolicismo a tal punto que la
dogmdtica catdlica resultd unida
con el aristotelismo. Indudable-
mente, Platén y Aristdteles eran
cristianos en menor grado que
Schelling y Hegel.

Berdicev considera que el
pensamiento religioso ruso del
siglo XIX hizo lo mismo que los
maestros griegos de la Iglesia
cristiana. Ellos utilizaron tanto la
filosofia mds desarrollada de su
tiempo para la defensa y el
descubrimiento de la verdad
cristiana que fue dada en la
Revelacién, como lo hicieron los
pensadores rusos al utilizar la
filosofia mds desarrollada de su
tiempo. El pensamiento filoséfico
de Rusia no sélo adaptd la
filosofia cldsica alemana, sino
que la aplicd de modo creativo a
la realidad rusa del siglo XIX. El
mérito pricipal de la filosofia
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religiosa rusa, segun Berdiaev,
estd en el planteamiento de los
problemas de la relacion entre el
conocimiento basado en la
totalidad del espiritu, en las
cuestiones ontolégicas y en la
interpretacién de los procesos
histéricos.

La filosofia rusa, en realidad,
elaboraba los mismos problemas
que planteaba la literatura rusa;
la problematica filoséfica alcanzd
su cUspide no en la propia
filosofia, sino en la literatura
artistica. Berdiaev considera que
los motivos religiosos siempre se
encontraban en el centfro de los
intereses de los grandes escritores
rusos. Ninguna ofra literatura del
siglo XIX se preocupaba tanto de
las inquietudes religiosas como la
literatura de Gogol, Tolstoi,
Dostoievski y Chejov. El tfema de
la bUsqueda de la salvacion, la
liberacién del mal y del
sufrimiento del alma pasaron
como el hilo rijo a través de la
obra de casi todos los escritores
rusos. En la literatura rusa la
buUsqueda de Dios se unid con la
pasion por el hombre y esta unidn
comunicd a la novelistica rusa el
cardcter religioso, aungue los
mismos escritores pudiesen
desviarse de la fe cristiana.

El rasgo mds notorio de la
literatura rusa es su busqueda de
la verdad, su realismo. Pero éste
no tiene nada que ver con el
realismo vulgar al cual lo
adscriben algunos criticos.  Su
realismo es la vision del sentido de
la vida y de la historia, la
penetracion a las capas mds
profundos del mundo espiritual.

Otra peculiaridad de
literatura rusa consiste en

la
suU
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profetismo. Desde Pushkin vy
Lermontov, en la conciencia de
los escritores rusos existia el
presentimiento de la catdstrofe
qgque amenaza no sélo a Rusia,
sino también a todo el mundo.
Dicha catdstrofe fue considerada
por ellos no tanto fendmeno
politico, sino un acontecimiento
metafisico.

La cultura rusa alcanzd su
apogeo al principio del siglo XX
que, segun Berdiaev, fue el
periodo del florecimiento de toda
la cultura espiritual del pais.
Nunca antes la filosofia y la
literatura rusa fueron tan finas y
profundas. Pero ese movimiento
espiritual fue limitado por la élite
cultural separada de las masas
populares y de la mayor parte de
la “intelligentsia”. Al renocimiento
religioso le acompanaba la
moda superficial de la mistica, el
oculfismo y el erotismo. En la base
del movimiento espiritual de Rusia
pre-revolucionaria estaba la
liberacion del alma humana del
yugo de lo social y lo ufilitario. En
este proceso fue derrocado de su
pedestal el tipo intelectual que
predominaba en Rusia en la
segunda mitad del siglo XIX, el
tipo cuya energia creativa fue
dirigida hacia lo social, hacia la
revolucion politica. La imitacién

de este fipo consistia en la
negligencia de los derechos
espirituales del hombre; su

espirifualidad era disuelta por
entero en la lucha social y en el
servicio a la idea del pueblo. La
diferenciacién de la
“intelligentsia” condujo al
reconocimiento de la prioridad
de la personalidad ante la
sociedad, de los valores de la
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cultura ante la utilidad social, del
destino individual ante el
bienestar de la clase.

Segun Berdiaev, el renacimi-
ento cultural y espiritual ruso tenia
fres fuentes: el marxismo, la
literatura y la religidén. En cuanto
al marxismo el pensador ruso
apreciaba positivamente el
surgimiento de esta corriente
dentro de la “intelligentsia”. No es
casual que la pléyade entera de
los famosos pensadores rusos en
su juventud sinieron una pasion
hacia el marxismo. P. Struve, S.
Bulgakov, A. Izgoev, S. Frank,. B.
Kistiakovski, G. Shpet transitaron al
idealismo pasando por la
democracia social.

El marxismo de Berdiaev
(como el de Bulgakov, Struve y
Frank) fue el modo de superacion
del terrorismo que tentaba a la
“intelligentsia” rusa a lo largo de
toda de su historia. Este tipo de
marxismo fue mds tarde llamado
“legal”. Este término (despectivo
en boca de Lenin) reflejé su
esencia porgue el marxismo de
estos pensadores rusos se basaba
en los principios del derecho y de
la legitimidad. El marxismo legal
conservdé muchos rasgos
espirituales de la ‘“intelligetsia”
rusa: la busqueda del reino de la
justicia y de la igualdad, la
compasién a las clases
explotadas, el deseo de acabar
con el régimen autécrata del zar.
Pero al mismo tiempo esta
categoria de los marxistas tenia
que proclamar los derechos de la
religion de la filosofia, de la
estética, independientemente
del utilitarismo social y de la moral
social, es decir, los derechos
espirituales que habian sido
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negados por el nihilismo ruso, por
el populismo y por el marxismo
revolucionario. El marxismo critico
dejo de ver en el socialismo una
religiéon ladica dogmdtica, una
doctrina homogénea que da las
respuestas a fodas las cuestiones
de la vida humana. Pero la mayor
paradoja del destino ruso
consistid en que las ideas
liberales, las ideas de derecho se
consideraron utdpicas, mientras
que el bolchevismo parecid
menos quimérico, mds redlista,
mds conforme con la situacién en
que se enconfraba Rusia, mds fiel
a la ftradicion perenne, a la
buUsqueda de la vedad y de la
justicia social.

La otftra forma del
renacimiento cultural a los
principios del siglo XX fue la

literatura. Precisamente la gran
literatura rusa prepard el
florecimiento verdadero de la
cultura rusa pre-revolucionaria. La
liberacion estética y artistica del
yugo del utilitarismo social se
cometia bajo la influencia de las
corrientes modernistas del
Occidente: simbolistas franceses,
Visen: Wagner y Nietzsche.

La ftercera fuente del
renacimiento espiritual en los
principios del siglo XX fue la unién
de la filosofia alemana -Kant,
Schelling, Hegel; Schopenhauer
con la tradicion de la filosofia
ortodoxa. A la filosofia religiosa le
llegaron muchos representantes
del marxismo y de otras corrientes
filosoficas. El papel significativo en
aquella época lo desempenaron
Rézanov y Merezkovski que
enriquecieron la tradicion de la
religién ortodoxa con los
problemas de la cultura, el arte,

94

el amor, el sexo.

Desde el punto de vista de
Berdicev, el modernismo ruso
surgid en la base de la religion
ortodoxa y se representd el
intento de la reforma rusa. Pero
esta reforma fracasd, porque fue
limitada por el circulo demasiado
estrecho de los intelectuales vy
porque la masa principal de la
“intelligentsia” rusa vio su tarea en
problemas sociopoliticas y no en
la religion o en la cultura. El
fracaso de la reforma rusa se
explica, segun Berdiaev, también
por la ambigiedad y dualidad
de las corrientes en que
predominaban los elementos
paganos, puramente estéticos, a
los cuales les faltaba el espiritu de
la seriedad.

La gran separacion existid
entre la elite intelectual y las
masas populares. “Yo recuerdo”;
escribe el fildsofo ruso, “la imagen
expresiva de la ruptura y de la
escision en la vida rusa. En la torre
de Viacheslav Ivanov -asi se
llamaba su departamento en la
esquina del edificio mds alto, en
el Ultimo piso al frente del Palacio
de Tavrido—cada miércoles,
durante muchos anos se unia la
elite cultural: poetas, escritores,
fildsofos, cientificos, pintores,
actores. En estos dias se dictaron
las conferencias, tuvieron lugar
disputas muy finas... Aqui estuvo
presente la flor y la nata del
renacimiento ruso y al mismo
tiempo en la parte de abajo del
Palacio de Tavrida se fraguaba la
revolucién... A los dirigentes de la
revolucién no les interesaban los
temas de los “miércoles de
Ivanov”, y la gente del
renacimiento cultural, aunque no
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fueron ni los conservadores ni
derechistas..., sin embargo, en su
mayoria fueron indiferentes a la
politica y estuvieron muy lejos de
los intereses de la revolucion
caldeada. Cuando en el ano
1917 vencieron los hombres de la
revolucién, ellos declararon a los
hombres del renacimiento
cultural sus enemigos, los
derrocaron y los destituyeron de
su oficio creativo. Los culpables
aqui son ambas partes: los
hombres del renacimiento ruso
que descubrieron los mundos
nuevos, tenian la voluntad moral
débil y eran indiferentes a los
problemas sociales y vitales, y los
hombres de la revolucion tenian
las ideas primitivas y retrégradas”.

El elemento de decadencia
utépica que entré6 en el
renacimiento cultural ruso lo

debilitd mucho. Por una parte, la
elite espiritual se alejé del
régimen dominante y por otra, no
logré unirse con el movimiento
social de la “infelligentsia” rusa y
con las masas populares.

La revolucién significd la
destruccidn de la cultura rusa en
general y el renacimiento cultural
ruso, en particular. Ya en la
primera revolucién del ano 1995
se reveld la crueldad
aunmentada considerablemente
en la revolucién de 1917. Pero la
destruccién del renacimiento
cultural en la revolucién de los
bolcheviques. Segun Berdiaev, no
significa que toda la energia
creativa se haya perdido ni que
tenga ninguna importancia en el
futuro. Muchas ideas que
desaparecieron de la superficie
de la vida publica y se
depositaron en la profundidad de
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la historia, mds tarde o temprano
aparecerdn para entrar en la
conciencia de las generaciones
nuevas. Esta profecia del
pensador ruso empezd da
redlizarse plenamente sélo en
nuestros dias cuando en la Rusia
después de Perestroika surgié la
ola del enorme interés a las ideas
olvidadas de los brillantes
representantes del siglo de plata
de cultura rusa.

El renacimiento ruso a
principios del siglo XX, en opinién
de Berdicev, se distingue del
renacimiento europeo. Aguel no
fuvo Medievo; la “intelligentsia”
rusa pasd a través de la
llustracién. Seria mds conveniente
comparar el renacimiento ruso
con el romanticismo alemdn.
Pero en el movimiento ruso de
aquel tiempo existieron los rasgos
especificamente rusos que fueron
vinculados con el siglo XIX de
Rusia. Es ante todo la inquietud
religiosa, la busqueda religiosa, el
frdnsito a la direccion de la
perspectiva escatoldgica. Todo
eso se llevaba a cabo en la
atmésfera mistica. El
renacimiento ruso no era cldsico
sino romdntico”.

Berdicev considera que el
pueblo ruso es el pueblo religioso,
de acuerdo a su idiosincrasia y su

estructura  animica. Pero la
inquietud religiosa es propia
también a los incrédulos. El
nihilismo, el ateismo vy el

comunismo ruso siempre tenian
el matiz religioso. La idea rusa es
la idea escatoldgica dirigida a
un fin.

Por eso, segun tal opinién, en
la conciencia rusa mdas
agudamente que en la
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conciencia de los pueblos
europeos se revela el cardcter
apocadliptico. En esto consiste la
diferencia en la acftitud hacia la
cultura entre Rusia y Europa
Occidental. La misma literatura
rusa del siglo XIX que fue la
manifestacion mds grande de la
cultura rusa no fue la cultura en el
senfido occidental, porque
siempre aspiraba salir fuera de los
limites de la cultura y convertirse
en la amestra de la vida. No es
casual que el tema principal de
la literatura rusa era no la
creacion de la cultura perfecta,
sino el mejoramiento de la vida
social de los seres humanos.

La “idea rusa”, en opinidén de
Berdiaev, se plasmd con la
extraordinaria fuerza artistica en
la obra de dos grandes escritores
rusos: Tolstoi y Dostoievski. Tolstoi
no sdlo fue el gran escritor genial
sino también el gran predicador,
el gran moralista. Las ideas
morales y religiosas de Tolstoi
tenian gran influencia en la
conciencia de la “intelligentsia”
rusa. La duda en la justificacion
de la propiedad privada, la duda
en el derecho del Estado de
juzgar 'y castigar, el
desenmascaramiento del mal
social, la revelacién de la
injusticia del poder, el
arrepentimiento  por su estatus
privilegiado, la compasion por el
pueblo trabajador, la adversién a
la guerra y a la violencia, el sueho
sobre la fraternidad de los
hombres, todas estas ideas estdn
en el fundamento de la doctrina
tolstoiana. Toda su vida Tolstoi
sufria de la imperfeccion de su
conciencia, experimentaba su
culpa y propendia al
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arrepentimiento. El queria corregir
sus propias faltas antes de
mejorar la vida de los ofros y por
eso siempre se inclinaba a la
sabiduria moral. El aprecioba a
Solamén, Confucio, Lao Tse,
Buda, Sécrates, Schopenhauer.
Pero consideraba a Jesucristo
como el mds grande de los
sabios. Sin embargo, el escritor
ruso estuvo mds cerca al budismo
y al estoicismo que al cristianismo.
En general, la metafisica de
Tolstoi, segUn Berdiaev, es
anfipersonalista. El gran escritor
ruso consideraba que el hombre
es una particula de la vida
cosmica y él mismo fue en algun
modo ek hombre tellrico. Por su
buUsqueda de la verdad, de la
justicia, el sentido de la vida y el
reino de Dios, por su rebelidn
contra la falsedad de la historia
de la civilizacion Tolstoi pertenece
a la idea rusa. La huida de su
familia en la vispera de su muerte
fue la huida escatoldgica y tiene
un sentido muy profundo. El fue el
peregrino espiritual y quiso serlo
toda su vida. “El no quiso
continuar viviendo en la historia,
que se basa en la ley sin Dios, él
quiso vivir segun la naturaleza,
pero confundié la naturaleza
degradada, sometida a la ley de
la maldad del mundo... con la
naturaleza fransformada e
iluminada con la naturaleza
divina”.

A pesar de sus errores (que son
muy aleccionadores) Tolstoi,
considera Berdiaev, siempre
buscaba la vida perfecta.
Precisamente por eso el Sinodo
de la Iglesia Ortodoxa le
excomulgd vy los dogmdticos le
odiaron. Pero el Sinodo no es un
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organismo de la Iglesia de Cristo;
mds bien es propio del Reino del
César. Rechazar a Tolstoi
significaria rechazar al genio ruso,
borrar su papel en la historia de la
idea rusa.

El ofro escritor en quien se
plasmd la ‘“idea rusa” fue
Dostoievski. En la obra de
Dostoievski el elemento profético
es mds fuerte que en cualquier
ofro literato. Su genio profético se
manifestaba en la medida en

que él revelaba la revolucidn
volcdnica del espiritu, la
catdstrofe interna del alma

humana. Junto con Nietzsche y
Kierkegaard, él abrié en la vida
del hombre la dimensién trdgica.
A Dostoievski le fue inherente la
conciencia mesidnica: precisa-
mente a él pertenecen las
palabras de que el pueblo ruso es
el pueblo elegido por Dios.
Dostoievski puso estas palabras
en boca de Shatov, el personaje
de la novela “Demonios”. Pero
Shatov es el iddélatra quien
convierte el pueblo en Dios. El
mismo Dostoievski creyd en el
gran destino de los rusos, pero su
mesianismo no fuvo nada que ver
con el nacionalismo cerrado. El
mesianismo verdaderamente
cristiaino hace al hombre mds
universal. En su discurso famoso
sobre Pushkin, Dostoievski dijo que
al pueblo ruso le es propia la
compasién a todos los demds
pueblos.

Segun Berdicev, la escato-
logia de Dostoievsk se expresa en
su profecia sobre la idea del
Hombre-Dios. En la boca de su
personaje Kirilov, el escritor ruso
pone tales palabras: “Ahora tfodo
es dolor y espanto, y todo eso es
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un engano. Ahora el hombre no
es todavia ese ofro hombre.
Surgird un hombre nuevo, feliz,
orgulloso. Al cual le dard lo mismo
vivir que no vivir. ese serd el
hombre nuevo. Quien suprima el
dolor y el espanto, ese serd un
Dios Y el otro Dios dejard de ser™.
Berdiaev considera que
Dostoievski es un escritor
extremadamente ruso y fuera de
Rusia es dificil comprenderle. En él
se puede adivinar el alma rusa,
porque ftiene en si todas las
paradojas de la naturaleza de su
patria”

Dostoievski anticipd la idea de
Nietzsche acerca del “super-
hombre”, pero en el escritor ruso
“ni Dios absorbe al hombre ni éste
desaparece en Dios, quedando
siempre para si". Por eso
Dostoievski permanece cristiano
en el profundo senfido de esa
palabra... En Dostoievski el éxtasis
dianisiaco nuca llaga a borrar la
imagen del hombre, ni la
individualidad personal”.

Muchas ideas del gran escritor
resultaron proféticas y se
encarnaron en el fuego de la
Revolucidn rusa. Al profetismo de
Dostoievski Berdioev le llama
“cristianismo escatoldgico”.
Cuando el escritor ruso dijo que la
belleza salvard al mundo, él tenia
en cuenta la transformacién del
mundo con la llegada del Reino
de Dios. Pero la belleza no es sélo
una cosa divina, es también una
cosa terrible, una cosa
enigmdtica. En ella, Dios lucha
con el Digblo y el campo de
batalla atraviesa el corazén del

ser humano. Dostoievski, dice
Berdicev, como ningiun oftro
escritor toma a hombre en
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momentos de profunda crisis de
su alma, en el momento de
quiebra de todos los valores de su
vida. Y en este instante del
destino del hombre, él redaliza
importantes descubrimientos
acerca de la esencia humana. En
este desdoblamiento del hombre
se arraiga su esperanza
escatolégica que, en sumo
grado, fue propia al hombre ruso.
Los rusos siempre tenian el ansia
de ofra vida, de otro mundo y
siempre estén descontentos de lo
que fienen.

Un fendmeno tipico ruso que
no fue divulgado a tal grado en
Occidente, era la peregrinacion.
El peregrino busca la verdad,
busca el Reino de Dios, estd
fijodo en el horizonte lejano. El
peregrino no tiene en la tierra su
urbe permanente, suena sobre la
Ciudad eterna. El pueblo siempre
segregaba de su profundidad a
los peregrinos espirituales a los;
segUun Berdiaev, pertenecieron
Gogol, Dostoievski, Tolstoi,
Vladimir Soloviev y ftfoda la
“intelligentsia” prevolucionaria. La
misma “idea rusa”, desde esta
perspectiva, es la idea del Reino
de Dios. Pero la ‘“idea rusa”,
considera Berdiaev, no es el mito
de “Santa Rusia”. El pensador
reprueba el Ultimo, porque este
mito estd dirigido al pasado,
mientras que la idea del Reino de
Dios estd dirigido al futuro.
Berdiaev a veces estuvo
inclinado a menospreciar los
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mitos histéricos y sobreestimar las
utopias proféticas. Las utopias
siempre contiene un elemento
ficticio, pero al mismo tiempo el
hombre en su destino histérico no
puede pasar la vida sin utopias. El
elemento esencial de cualquier
utopia, considera Berdiaev, no es
la imposibilidad de su realizacion
ni la vision de una armonia futura,
sino la aspiracion a un mundo
integro. ‘“La integridad es el
principal signo distintivo de la
utopia, pues la utopia estd
destinada a superar el
fraccionamiento y a redlizar la
integridad”. En esto consiste la
amenaza del totalitarismo. Y por
eso, en el fondo, la utopia es
hostil a la libertad. La utopia
social siempre contiene en si la
idea de un estado perfecto,
armoénico, integro y la fe en que
dicho estado se puede redlizar en
este mundo. Este es un error
trdgico, escribe Berdiaev, y este
error tocé a la suerte del pueblo
ruso que olvidé que lo perfecto,
lo armdnico vy lo integro puede
ser sdlo el Reino del Espiritu y no el
de César. Pero esto no significa
que el socialismo, como una
utopia social que se apoya en un
mito mesidnico, sea algo
incondicionalmente malo; las
utopias son realizables, pero a
condicién de que expresa un
ser deformado. No obstante, en

la misma utopia deformada
permanece siempre algo
positivo.
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CDU 1.14

Jvoschev V.E.

Sobre criterio universal de la identidad

La busqueda de lo general y lo universal es una tarea poco grata. La razén
humana se frena en su camino hacia la cuUspide del pensamiento
abstracto, toma sus propios limites en guisa de la ausencia de la verdad a
la que aspiraba y que, finalmente, no encontrd. Una situacion semejante
surge alrededor del concepto ‘“identidad”, que es una construccidn
mental que no encaja en la teoria cientifica. Segun la opinidn del autor, la
causa es bastante simple: la ciencia no elabord un criterio de identidad
aceptable para su interpretacion cuantitativa. Esto significa que en la
investigacion de dicho fendmeno estd ausente la medida de la identidad,
sin la cual es imposible un andlisis cientifico. Por supuesto que el criterio
debe ser sistémico y su indicador complejo. En guisa de tal criterio, el autor
propone usar la actividad de los objetos, una propiedad inherente a ellos:
disposicion, capacidad al movimiento y a la autogestion. En este caso, la
identidad adquiere una forma y un contenido extrano que,
inesperadamente, revelard su esencia.

Palabras-clave: identidad, criterio de identidad, medida de identidad,
activismo, auto-movimiento, autogestiéon

Jvoschev V.E., professor de
Universidad Estatal de los
Montes Urales del Sur
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Loguinovsky S.S.

El crechazo del mundon como prdctica
del cambio de identidad en el reverendo
Doroteo

En este articulo se examina el problema del cambio de identidad
tomando como base la obra del devoto cristiano conocido como
reverendo Doroteo, quien considera que después de la caida el hombre
ha pasado a la esclavitud del pecado, y empezd a percibirlo como una
parte de la naturaleza. Este tipo de identidad antinatural y negativa,
Doroteo la designaba con el término de «persona vetustan, ya que el
pecado la domina y la somete parasitando en su voluntad. Por eso la
lucha confra el pecado (es decir, el cambio de la propia identidad)
supone la curacién de la voluntad. Esta forma de curacién los escritores
ascéticos la llaman «amputacién de la voluntady. Su esencia consiste en
que el hombre no hace nada por su propia voluntad. Esta exigencia se
extiende hasta aquellos deseos, que se presentan como buenos, ya que
la tarea principal que corta a la voluntad consiste no en «la creacién» de
las buenas obras, sino en la liberacidon de la voluntad del pecado que es
imposible realizar si se permitiera que esa voluntad «enferman (por el
pecado,) continle su accion.

Palabras claves: cristianismo, patristica, ascética, filosofia social, identidad,
reverendo Doroteo, pecado, amputacién de la voluntad
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Gutinev Maxim lurievich

Sobre la identidad
artificial y natural del intelecto

En el frabajo se analiza el problema de la identidad natural y artificial del
intelecto. En condiciones de informatizacién total y de globalizacion se
agudiza la cuestion sobre la posibilidad de crear un intelecto artificial, el
cual podria corresponder exactamente a las propiedades de la razdon
humana. El autor presta mucha atencion a las causas que influenciaron all
cambio del punto de vista dogmdtico sobre la naturaleza del intelecto
humano.
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Vishev L.V.

Problema de la identidad del ser humano
en las condiciones de la civilizacion
tecnogénica

En el frabajo se andliza el problema de los limites de la fransformacion del
hombre en un ente-E radicalmente distinto. Las directrices principales de tal
transformacién, que conserva la identidad humana es la eugénica en su
sentido esencial contempordneo, la clonacién, la cridnica dirigidas contra el
envejecimiento y la muerte; mientras que el transhumanismo y “Rusia 2045”
contienen las directrices de investigacién que llevan, en las condiciones de
la civilizacidn tecnogénica, al surgimiento de tipos de identidad totalmente
distintas. Este problema se analiza en el contexto de la inmortologia, ciencia
de la inmortalidad, o en el contexto de la inmortalidad préctica del hombre
y su resucitacién real.

Palabras-clave: identidad, identidad del hombre, civilizacion tecnogénica,
eugénica, modificacién del ser humano, inmortologia, clonacién, cribénica,
inmortalidad préctica del hombre.
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Malinova Olga lurievna

Actualidad del pasado: historias,
memoria y politica de la identidad

En el trabajo se analizan los factores que determinan la “actualidad”
especifica del pasado en las sociedades contempordneas. Se destacan
los problemas metodoldgicos, vinculados con el estudio de dicho tema. La
autora llega a la conclusion que es posible el progreso en la interpretacion
de lo general y lo particular en las prdcticas de la utilizacién politica del
pasado, primero, a condicién de la especidlizacion del dicho campo
problemdtico, segundo a condicién de un uso mds comprensible de los
conceptos y tercero, en via de realizar investigaciones sistemdticas

comparativas.
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CDU 327.82

Baturin Leonid Mijailovich

La influencia de los factores externos a la
identidad de Rusia y Alemania en
condiciones de la globalizacion

La globalizacion convierte a todos los paises en espacios entrelazados
econdmico, politico y culturalmente, surge en la base de los medios
modernos de la informdtica y de las telecomunicaciones. La globalizacion
ayuda a la consolidacién de los valores omnihumanos en la mayoria de los
paises del mundo. La no observacion estricta por los Estados nacionales
lideres de algunos de estos valores puede ser utilizada como pretexto para
la intervencién en asuntos internos o como acusacién a la dirigencia
politica. Al lado de los indudables beneficios, la globalizacién también
puede ocasionar impactos negativos a los Estados nacionales. Este tipo de
influencias se revelan, ante todo, en la limitacién de las posibilidades de la
politica del gobierno y la transmision de estas posibilidades a los sujetos no
vinculados con el gobierno. En el articulo se muestra la influencia de los
factores externos, provocados por el proceso de globalizacién, sobre la
identidad nacional de Rusia y Alemania; se revelan los métodos que utilizan
mass media en su guerra informativa confra Rusia y su gobierno cuya meta
es crear unda imagen negativa del pais y, finalmente, cambiar la dirigencia
politica y el curso externo eindependiente de la Federacion Rusa.

Palabras-clave: Globalizacion, revolucidon informativa, identidad nacional,
guerra informativa, el Estado nacional, soberania, migracién ilegal.

Baturin Leonid Mijailovich: Docente
de la Universidad Estatal de los
Montes Urales del Sur.
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CDU 370 (09)

Lezyer V. A.

El conocimiento del modo de vida francés
como una manera de la formacion
de la identidad rus

5Qué es Rusia? sCudl es su pasado y qué le estd destinado en el futuro?
3Qué significa “ruso” y qué es la mentalidad rusa? Estas preguntas, surgidas
en la primera mitad del siglo XIX, llegan a ser todavia mds agudas a
principios del siglo XXI. El conocimiento de si mismos y de su cultura
frecuentemente se revela en el didlogo con ofra cultura. Para Rusia el
“sujeto de este didlogo” llegd a ser Francia; las ideas de los vigjeros rusos
sobre los franceses son una fuente cultural importante. La estancia de los
rusos en Francia provocd que muchos de ellos pensen sobre los problemas
de su propia Patria, que traten de definir su actitud y, en particular, a los
problemas de derechos y libertades de las personas. En este trabagjo la
aufora aduce sus propias impresiones surgidas durante su vida en Francia
como residente. Trata de entender cdmo se presentan franceses cuando
uno vive con ellos en una casa, en la misma aldea, o siendo un miembro de
la misma comunidad. El conocimiento de su propia cultura sucede por
medio de un descubrimiento mds detallado del modo de vida, de la éticay
estética, de las tradiciones francesas.

Palabras-clave: Identidad nacional rusa, modo de vida francés,
comparacioén de culturas, memorias de los vigjeros, impresiones personales.

Viktoriia Lezyer, Doctor en Ciencias
Filosoficas, Profesor
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CDU 94(470)

Sibiriakov 1. V.

Sebastopol y sus habitantes: problemas
locales de la identidad soviética

En la ponencia se analiza algunos problemas de la formacién del modelo
especifico de la identidad local. Sus elementos principales se muestran a
través de la ciudad Sebastopol. Al utilizar un amplio circulo de fuentes
historicas, el autor revela la transformacion de este modelo en las etapas
diferentes de la existencia del Estado soviético. En la formacién de tal
modelo, se presta una atencidn peculiar a los monumentos arquitectdnicos
y alos museos de Sebastopol.

Palabras-clave: Discurso, identidad, memoria cultural, Sebastopol.

Sibiriakov Igor Vecheslavovich:
Profesor de la Universidad
Estatal de los Montes Urales
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DISCURSO POLIFACETICO

CDU 1.14

Martha Dolores Delgado Wise

Discurso
sobre la objetividad epistemolégica
y la conciencia en el siglo XXI

En los albores del siglo XXI se hacen presentes las influencias de corrientes
filoséficas que pretenden poner en duda o negar las posibilidades
epistemolégicas de la objetividad. Pero al mismo tfiempo surgen
conocimientos cientificos sobre la conciencia, capaces de cuestionar tales
posturas.  Estos hechos nos permiten sustentar la reivindicacién de la
posibilidad de un conocimiento objetivo y de una objetividad intersubjetiva
que supera al relativismo y al escepticismo. La discusidn concerniente a
este problema es el objetivo de este discurso.

Palabras-clave: Intuicidon, objetividad epistemoldgica, conciencia,
infersubjetividad.

Martha Dolores Delgado Wise,
doctor in philosophy, professor
of Faculty of Sciencies of Na-
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| conocimiento progre-sivo
de la conciencia y de los
procesos neuroldgicos 'y
mentales del conocer ha
permitido un cambio de actitud
hacia lo que tradicionalmente se
ha designa-do como “lo
objetivo”, 'y por tanto del
concepto de objetividad.
Asimismo, en épocas previas

la  filosofa  no se tomd
plenamente en cuenta la
posibiidad de que nuestro

lenguaje se refiera coherente-
mente a un objeto independiente
del lenguaje mismo. Esto es,
aquello que sea propio del
objeto y que de alguna manera
pueda acceder a la conciencia.
De tal manera que, el
conocimiento objetivo tendié a
considerarse inaccesible. Al
respecto critica Montero:

(...) cierto mentalismo que se
ha instalado en la filosofia
analitica del lenguaje. Es cierto
que esa corriente inicid su
andadura como una indagacion
del testimonio que las palabras
dan de las cosas habladas. Pero
me temo que paulatinamente se
ha ido recluyendo en los mismos
procesos del lenguaje o en su
manifestacion  verbal, pasando
por alfo el hecho de que
hablamos de Cosas, de
sifuaciones mundanas o de una
conducta tedrica o prdctica que,
en cualquier caso, sdlo se puede
dilucidar recurriendo a los objetos
correspondientes [1, pp. 65-85].

Cuando se habla de “algo”,
ese "algo” puede ser percibido
con distorsion  por  nuestros
senfidos, sin embargo en lo que
se analiza o discute en relacion a
ese "algo”, hay informaciones

qgue se comparten intersubjetiva-
mente y que son la fuente de los
acuerdos, es decir de las
verdades intersubjetivas. Si nada
fuese reconocido del objeto
mismo del que se discute, seria
imposible consensar informacio-
nes. De ese modo, se nos va
haciendo claro que algo propio
del objeto puede ser alcanzado
por la conciencia.

Esto podria ejemplificarse en
la mayéutica socrdtica, la cual se
valia de posibilidad de acceso a
la conciencia de propiedades
del objeto, para alcanzar cada
vez un concepto mds claro de las
cosas a las que correspondia la
discusion.

Debido a lo anterior, nos surge
la pregunta: 3Como seria posible,
sin acceso a datos objetivos,
reconocer claramente lo que
corresponde y lo que no a un
objeto? Con la aqui expuesto,
nos damos cuenta que no basta
con la coherencia interna del
lenguaje para que el mismo
corresponda con una realidad
que va mds alld del mismo y del
propio sujeto; es decir: de una cierta
objetividad del conocimiento.

Por ello podemos suponer que
la conciencia reconoce lo que se
le hace presente, (aunque sea
parcialmente) lo cual, si bien,
puede ser después alterado por
creencias, prejuicios o errores de
los procesos mentales. Esta
informacién es la fuente que
permite el intfercambio
intersubjetivo que permite
descubrir lugares comunes en el
entender humano.

En palabras de Habermas:

(...) lo experiencia coftidiana
no es asunto privado: es parte de

212



Simposium Anual Internacional Cientifico Practico
DISCURSOLOGIA: METODOLOGIA, TEORIA Y PRACTICA

un mundo compartido intersubjet-
ivamente, en el que cada sujeto
vive, habla y actiua en cada caso
con los demds sujetos. Esa
experiencia intersubjetivamente
comunalizada se expresa en
sistemas simbdlicos, sobre todo en
el sistema simbdlico que es el
lenguaje natural, en el que el
saber acumulado estd dado al
sujeto particular como tradicion
cultural. En este plano nos salen al
encuentro los objetos culturales,
las  manifestaciones vitales de
sujetos capaces de lenguaje vy
accién. Y a estos objetos
culturales pertenecen también las
ciencias mismas [2, p. 39].

Por ofro lado, podemos
preguntarnos sQué significa ser
consciente? sCudl es la
naturaleza de la conciencia?
5Qué papel juega la conciencia
misma en la intersubjetividad? La
primera pregunta es sencilla, pues
se refiere simplemente a darse
cuenta. En cambio, responder la
segunda implica el encuentro
con un drea de nuestra
ignorancia, la cual frata de ser
cubierta por hipdtesis.

En la filosofia del siglo XIX
encontramos en Schopenhauer el
concepto de que la conciencia
es un fendmeno de la voluntad,
entendiendo por ésta el impulso
ciego y cadtico que determina el
devenir universal. Sin embargo
este autfor considera que tal
conciencia es capaz de
sobreponerse al impulso originario
y de esa manera captar y portar
puramente la objetividad,
olviddndose de su individualidad
corporal [3, p. 185].

Decir que es un fendmeno del
impulso que determina el devenir

universal aporta muy poco al
entendimiento de la naturaleza
misma de la conciencia, pero
decir que es capaz de
sobreponerse al impulso originario
implica una reaccion  de
independencia ante las fuerzas
que determinan el avenir del
mundo y con ello se contrapone
en cierfa manera la conciencia
con tal voluntad. Ademds, se
frata de “algo” que puede
captar y portar conocimientos
objetivos.

Asi, en el
interesado  la

conocimiento
infeligencia se
supedita a la voluntad, el
conocer estd al servicio del
querer; en cambio, en el acceso
reflexivo al ser de los objetos, la
inteligencia se escinde momentd-
neamente de la voluntad: la
conciencia, fendmeno ella misma
de la voluntad, se superpone al
impulso ciego y cadtico de ésta
captdndola en su objetividad
pura y eterna. En esta posibilidad
excepcional de que el fendmeno
se desprenda y, a la vez, se
imponga sobre la esencia, la
conciencia se olvida de su
individualidad corporal y se
constifuye en portadora de la
realidad puramente objetiva.

El estudio de la naturaleza de
la conciencia es un fema de gran
amplitud. Solamente diremos que
en la época actual la manera de
conceptualizar se ha modificado y
asi de acuerdo con José Luis Diaz:

(...) desde el punto de vista de
la naturaleza de la conciencia,
seria necesario no sélo definir las
bases fisicas de los contenidos
mentales, en lo cual se ha
avanzado bastante, sino también
en las bases fisicas del yo, tarea
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desatinada que no es necesaria
porque no hay tal cosa. Sin
embargo, dicha restriccién no nos
exime de la explicacion.

Sin embargo, aun si llegamos
a reconocer que el yo no es mds
que un conglomerado de
funciones cognoscitivas de un
alto nivel de integracién, una
intersecciéon de relaciones, una
metdfora lingUistica o un punto
de vista y consciente, todavia
quedaria mucho por hacer para
solucionar el problema
metodoldgico de la introspeccién
y los informes en primera persona
que han sido estructurados con
base en la conciencia lingUistica
de unyoyun “mundo” [4].

El hecho es que la utilizacién
de mecanismos que provocan el
reconocimienfo de la objetividad
también ha sido importante a
través de la historia y la cultura,
aungue ha sido en la actualidad
cuando gracias a la neurociencia
se ha podido saber mds de la
manera de actuar de nuestra
conciencia neurobiolégica:

El clero medieval y
renacentista  estaba perfecta-
mente consciente de los efectos
ireversibles y de largo alcance
de la estética (...) para preparar
el cristianismo por Europa vy el
resto del mundo (...)] en los
efectos de identificaciéon por
empatia con escenas familiares
actuaron con absoluta maestria
las neuronas espejo [5, p. 275].

Asi podemos decir que parte
de la realidad social ha sido
construida fomando como base
la empatia.

Berger y Luckmann se pregun-
tan sobre las relaciones entre la
realidad objetiva y la conciencia

que tenemos sobre dicha
realidad afirmando que como la
conciencia se forma en el paso
de nuestro actuar en el mundo,
ella se dirige a los objetos que nos
rodean  compartiéndolos  de
manera intersubjetiva, ademds:

-las personas que aparecen
en el curso de la vida real tienen
una naturaleza e  implican
tensiones muy diferentes a las que
aparecen en nuestros suenos—;
aprehendemos la realidad como
algo externo, real, ordenado y ya
objetivado  previamente; estd
estructurada, principalmente, en
torno al presente [6].

Légicamente el principio de
razén suficiente constituye una
plataforma para establecer
definiciones cientificas, de tal
manera que nos hacemos la
pregunta obligada: zno es tal
principio resultado de la
objetividad intersubjetiva? De
acuerdo con la opinidn de
Leibniz: “Hay algo mds bien que
nada, porque hay una razdn
suficiente: la superioridad del ser
sobre el no ser” [7].

Sobre el punto anterior para
Rubén Dri, refiriéndose a Hegel, la
existencia es una redlidad mds
compleja y el ser-ahi, ademds de
interactuar con el medio, lo hace
como si se fratara de wuna
relacién intersubjetiva. Asi, para el
segundo la relaciéon entre el ser y
la nada se resuelve entre el nacer
y el morir. Dri nos dice que con el
proceso dialéctico Hegel va
llegando a la contradiccién entre
el exterior y el interior, esto por
medio del entendimiento, el cual
abstrae y fija. Es entonces
cuando debe intervenir la razén
para concretizar 'y  totalizar,
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logrando la explicacion que le
lleva a la autoconciencia. Dri se
refiere al paso que da Hegel de
la conciencia a la auto-
conciencia, como el paso a la
verdad subjetiva. Esto lo senala
como el paso de lo objetivo —

nombrado también como
“certeza”"- a lo subjetivo -
entendido como “verdad"-
porque Hegel maneja una

verdad ontolégica, la cual se
refiere a la redlizacion del objeto
con respecto a las potencia-
lidades del sujeto [8, p. 57].

Para nosotros la objetividad
de la conciencia es
epistemoldgica, pues cada paso
del proceso  cognitivo  es
solamente una traduccién de la
objetividad ontolégica. Lo
anferior se basa en lo siguiente:
coexistir estd presente en todos
los seres mienfras precisamente
existen simultdneamente, porque
el todo -conceptualmente- es
[(el Ser) + (el No Ser)]. Pero hay
que considerar que el (No Ser) es
el complemento de (el Ser).
Légicamente no pueden existir
simultdneamente ambos. (El Ser)
se manifiesta en la existencia,
pero no puede ser pensado
debido a que no corresponde a
una actividad de Ila mente.
Entonces, (el No Ser) por ser el
complemento de (el Ser) no
debiera tener existencia fuera de
lo conceptual (se frata de un
concepto que solamente tiene
existencia como antitesis racional
posible de lo existente. Existe el
pensamiento de la antitesis, pero
esta misma no es no Ser, sino que
es un modo de Ser o un sentido
del Ser hecho por el Yo. Su
presencia se debe al Yo

conceptual. Se trata de un
elemento auxiliar -una herra-
mienta-. Esto muestra que los
conceptos, por ejemplo la
dualidad, son elementos
auxiliares o herramientas que el
hombre crea, son instrumentos
producto de su creatividad pero
que no fienen ser fuera de la
subjetividad [?, p. 233].

La conciencia desde esta
perspectiva es entendida como
producto de una fuerza que
determina el devenir universal,
pero que en ciertas
circunstancias puede captar la
naturaleza misma de los objetos
(4, p. 1933].

En relacién con la inter-
subjetfividad de las experiencias
individuales nos preguntamos
scudl es el papel de la mimesis
de apropiacién de un objeto u
objetivo en la experiencia
intersubjetiva y la interpretacion
simbdlica?2 René Girard nos habla
del surgimiento de  dobles
miméticos por ejemplo entre la
politica y el poder [10, p. 229]. Al
respecto, Josetxo Beriain nos dice
que en los sujetos giardianos: “La
mimesis de apropiacién divide
haciendo converger a dos o mds
individuos en un mismo y Unico

objeto -armas, votos, bienes,
dinero— del que todos quieren
apropiarse” [11, p. 347]. Esto fiene

que ver, desde nuestro punto de
vista, con las llamadas “neuronas

espejo”
Diversos autores como Francis
Crick vy Anfonio Damasio

consideran que la conciencia es
un producto cerebral, o que
resulfa de la actividad conjunta
de funciones neurolégicas.
Desde nuestro punto de vista se
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relaciona con el logos de
Herdclito y de su naturaleza. Por
el momento, solo podemos decir
es que estd relacionada con la
supervivencia de las especies.
Serd& en una época futura
cuando se alcance el
conocimiento  pleno de tal
naturaleza. Sin embargo  es
evidente también su relacién con
la funcidn neuroldgica, y en ello
participan importantemente las
“neuronas espejo”.

Al respecto Riechmann, J.
senala:

Las neuronas espejo, que se
activan durante la ejecucion y
observacion de una accidn,
también anaden intenciones a las
acciones presentadas en un
contexto. no se trata sélo del
reconocimiento de las acciones.
Sino de su interpretacion.
Comprender lo que piensa vy
siente el ofro [...] imaginar lo que
el ofro estd pensando o sintiendo
[...] la imitacion en Occidente
estd muy mal vista y, sin
embargo, es la base de la
cultura. Se dice: 'no imites tienes
que ser original’, pero es un error.
Primero tienes que imitar vy
después puedes ser original para
comprenderlo no hay mds que
fijarse en los grandes pintores. La
parte mds importante de las
neuronas en espejo es un sistema
que resuenda. El ser humano estd

concebido para estar en
contacto.

Habiendo llegado a este
punto nos preguntamos: 3Es

posible que la informaciéon
precisa que se genera gracias a
las neuronas espejo, nos esté
mostrando claramente la
posibilidad de acceso a una

informacion objetivae Este
descubrimiento de la ciencia
neurobioldgica contempordnea
permite excluir la necesidad de
una interpretacion subjetiva del
fendbmeno, como condicién del
conocer.

Pero también nos podemos
preguntar: 5Coémo puede
alcanzar la  conciencia  tal
informacion, sin haber pasado
por el fendbmeno? Y, si es asi, la
conciencia es capaz de
conocimientos objetivos directos,
que aunqgue parciales, son fuente
del conocimiento. A esto que le
hemos dado en nombre de
conciencia pasiva [9, p. 25], lo
cual corresponde, a nuestro
entender, a la fuente misma del
conocimiento, que permite la
buUsqueda intersubjetiva de la
verdad, gracias al hecho de que
se trata de wuna via de
conocimiento compartida por los
seres cognoscentes.

Siendo asi, es conveniente
poner en tela de juicio los
postulados a priori en que se
fundamenta el relativismo y el
escepticisimo, y con ello la
posibiidad de que la filosofia
contempordnea pueda plantear
nuevamente un pensar objetivo
acerca del mundo y de la
existencia.

Para nosotros, a diferencia de
otros autores, la intuicion [9] se da
por medio de la funcidn intuitiva y
se trata simplemente de la
conciencia de la informacién que
ha llegado de manera directa,
pero que aun no ha sido objeto
de modificaciones por los
procesos mentales. Queremos
hacer notar que al hablar de
intuicién no estamos hablando de

216



Simposium Anual Internacional Cientifico Practico
DISCURSOLOGIA: METODOLOGIA, TEORIA Y PRACTICA

las impresiones sensoriales, las
cuales ya han pasado a formar
parte del fendbmeno que se nos
presenta también a considera-
cion de nuestra actividad de
conocer, pues de lo que
hablamos es de una informacién
mucho mds primitiva y originaria,
tal como lo acabamos de
exponer:

La funcién intuitiva es el medio
por el cual la llamada intuicién se
da y ésta es, en el sentido
husserliano, aprehender algo de
la manera como se da, es decir,
tal como se percibe. Desde
nuestro punto de vista el valor
de objetividad que manifiesta
dicha funcién es que propicia
una aprehensidon inmediata que
evita caer en lo conceptual, lo
cual solamente se clarifica con
acuerdo a las infuiciones puras
kantianas de espacio y tiempo
[9. p. 49].

De esta manera se revindica
el valor de la intuicibn como
fuente primaria del conocimiento
objetivo; y la racionalidad queda
relegada simplemente a una
manera de procesamiento de tal
informacion, que permite
contemplarla desde perspectivas
diferentes.

Aqui cabe replantear la
validez de la postura que
considera que se carece de
principios que fundamentan la
racionalidad, pues la intuicion
vendria a constituirse como dicho
fundamento. Esto vendria a
completar la competencia de un
racionalismo en la buUsqueda de
la verdad, pero que a su vez se
encuentra sélidamente funda-
mentado en la intuicién.

Conclusiones:

Hasta ahora han sido muchas
las omisiones acontecidas a lo
largo de la  historia  del
pensamiento en relacion a lo que
conocemos como objetividad.
Una de ellas es acerca del
lenguaje, pues éste no siempre se
dirige a lo que es propio del
objeto, evitando que se pudiera
tener a cada paso conciencia
plena sobre el objeto mismo, por
ello en la comunicacion
infersubjetiva, en muchos casos,
se ha perdido el objefo
intencional.

Aunque muchos fildésofos han
buscado dicha objetividad del
conocimiento, es el caso de

Shopenhauer y Husserl, entre
ofros. Es un hecho que existen
corrientes filoséficas que

propician lo contrario. Asimismo,
aungque se sabe que la
conciencia reconoce intersubje-
fivamente lo que se le hace
presente y que la evidencia de
ello son los lugares comunes que
son aceptados incluso
cientificamente. Asi Leibniz nos
habla de la superioridad del ser
sobre el no ser.

Por otro lado, se ha visto que
el ser humano utiliza herramientas
mentales, como son los
conceptos, sin embargo éstos no
siempre son objetivos, uno de
ellos es la nada.

René Girard nos habla de la
mimesis de apropiacion en la
experiencia intersubjetiva. Desde
su punto de vista dicha mimesis
divide haciendo converger. No
obstante, en la actudlidad ha
habido avances neurocientificos
sobre el papel de la conciencia
en la objetividad, tal es el caso
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de las denominadas “neuronas
espejo”, que poseemos los seres
humanos, las cuales propicien la
llegada de conocimiento
objetivo intersubjetivamente, lo
cual a nuestro parecer propicia la
supervivencia. Ademds podemos
suponer que existe un fipo de
conciencia, que hemos
denominado conciencia pasiva,
que propicia dentro de sus
funciones el conocimiento

directo, antes de los procesos
mentales; poniendo asi en tela de
juicio los postulados relativistas y
escépticos sobre la objetividad.

Debido a lo anterior nos
preguntamos sno valdria la pena
replantear el papel que juega la
intuicion originaria, a la que
Husserl ha denominado como
“aprehender algo de la manera
como se da?
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Hilda Angela Ferndndez Rojas

Josefina Vicens: los dos mundos
de Luis Alfonso en los Anos Falsos

Los anos falsos de Josefina Vicens permite reflexionar sobre la violencia
encubierta, producto de una herencia generacional capaz de nulificar al
ser humano educado con normas rigidas vy fradicionales donde un padre
misdgino y una madre victima mds una sociedad igualmente machista y
corrupta, logran extinguirlo. Luis Alfonso, protagonista de esta novela,
acepta que nada le pertenece, porque nadie, ni sus progenitores ni la
sociedad le dieron lo que le era propio. Hay un hdlito de esperanza sin
embargo, primero, al rescatar su nombre cuando no permite que le llamen
como a su padre y, segundo, al hacer suya su propia muerte en vida, en
una nueva polaridad, y rescatar asi su identidad.
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| crimen mas frecuente

La violencia encubierta es

el crimen mds frecuente
del mundo (Marie France Irigoyen
la  denomina  “manipulaciéon
perversa”), porque se presenta
en cualquier lugar y en cualquier
momento volviéndose una
epidemia coftidiana e
incontrolable: aparece en la
familia, en la calle, en la oficina,
en el cine (tanto en las peliculas
como entre los espectadores), en
los parques, en las escuelas, en el
campo, en los lugares de
diversién, etcétera; es, como en
La historia sin fin, de Michael
Ende, la nada que todo destruye
a su paso.

Esta violencia es tan sutil, que
no deja huellas o elementos
tangibles, objetivos o palpables
para  denunciar al  agresor.
France Irigoyen (retomada por
Espinoza) la describe “como una
‘conducta malévola capaz de
destruir a una persona moral y
hasta fisicamente'. En este
sentido se puede decir que una
persona que maltrata
psicolégicamente a otra puede
hacerla pedazos” (2006: 46). Y es
cierto, de la victima sélo quedan

restos  morales, anicos, un
profundo sentimiento de
impotencia y su alma

completamente resquebrajada.
Detectar a tiempo este tipo de
violencia puede, en ocasiones,
prevenir hasta la muerte.

El concepto de *“violencia
encubierta” estd integrado por
dos elementos. El  primero
corresponde al comportamiento
deliberado destinado a provocar
danos fisicos o morales a otro ser
humano vy, el segundo, que en el
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decir del Diccionario de la Real
Academia Espanola, fiene la
calidad de oculto, no manifiesto,
o que implica fraude U
"ocultacion dolosa”. Sin
embargo, el término encubierto
abarca y se aplica también a la
discriminacién  por sexo: la
violencia tanto en hombres como
en mujeres se minimiza y no se le
ve como un problema social y
cultural grave, sino como una
situacion “normal” de relaciones
familiares o de pareja, cuyo inicio
se pierde en la memoria. Entre
parejas surge cuando el amor se
vulgariza, o alguno de los
integrantes propicia la primera
caricia violenta y sin respeto,
aduciendo que es tan fuerte el
amor que sbélo asi  puede
demostrarlo, y la contraparte lo
acepta inocentemente. El
proceso se vuelve una compleja
relacion que va produciendo
crimenes silenciosos.

"“Este tipo de violencia [dice la
investigadora  Laura  Espinoza
(2006: 46)] puede darse en
diversos modos, que
aparentemenfe suenan como
inofensivos o se perciben como
poco daninos”. Para ejemplificar
su dfirmacién  enumera una
buena cantidad de situaciones
fan cofidianas e invisibles como
destructoras:

—una pregunta mal inten-
cionada,

—un sarcasmo,

—una burla,

—una sonrisa o una simple
observacion,

—insinuaciones, algo que no
se dice,

—una
indiferente;

actitud distante o
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—la falta de agradecimiento,

—frases en las que no
importan las palabras, sino el tono
que se ufiliza;

—comentarios
desestabilizadores disfrazados
con un exceso de amabilidad,

—evidenciar a la persona,

—burlarse de ella en publico,

—comentarios hirientes,

—ciertas miradas irénicas,

—roces o falsas muestras de
carino (Espinoza, 2006: 46)

Otra forma de agredir es la
sorna con que se plantean
algunas comparaciones,  por
ejemplo

—una esposa que alude con
frecuencia el buen sueldo de su
cunado,

—una madre que dalaba
constantemente al hijo de su
mejor amiga,

—el que alguno de los
miembros de la familia tome una
decisiéon sin consultarla;

—enire esposos se presenta
cuando un cényuge frente a los
hijos descalifica al otro (Espinoza,
2006: 46).

Desde esta perspectiva, la lista
puede ser interminable, porque
hay situaciones cuya frecuencia no
admite notoriedad, pero si hiere
profundamente a quien sufre la
devaluacién. Volver competitivos a
los hijos, por ejemplo, es una de
ellas: jdeberias ser tan inteligente
como tu hermano! jMira qué
cochino estds, siempre andas
sucio. Aprende a tu hermano muy
limpio y arreglado! Siempre tengo
que andarte cuidando, ni pareces
mi hijo! No eres como Pedro. E
siempre saca puro diez en la
escuela. TU ni siquieras llegas al
ochol
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No es fdcil identificar los rasgos
de violencia encubierta cuando
se viven cofidianamente, porque
se consideran conductas
aprobadas. Un padre miségino y
una madre sufridora, por ejemplo,
producen tal violencia, que
cuando es recurrente entre una
generacién y ofra, se vuelve
invisible y aceptada.

La propuesta de Josefina
Vicens

Pues Josefina Vicens aborda,
con la delicadeza estética de la
literatura, este contexto, de una
esposa victima, abnegada,
sufridora, dependiente de un
esposo “el mds macho de todos,
el mds atfravesado y el mds
disparador” (260) [En lo
subsecuente sélo se escribird el
nimero de pdgina cuando la
referencia corresponda a la obra
en estudio: Los anos falsos de
Luisa Josefina Herndndez], que no
golpea fisicamente, pero si con
mensajes sarcdsticos y ofensivos a
la madre y a las hermanas: *
iDeja en paz esos
monigotes!” (Vicens, 238-239).

Esta escritora tabasquena fue,
como Juan Rulfo, uno de los
pilares de las lefras mexicanas
actuales, con sélo dos novelas (El
libro vacio y Los anos falsos) que
bastaron para darle fama vy
reconocimiento, aunque también
como Rulfo, su mayor produccion
estd en el periodismo y en los
guiones de peliculas, entre ellas
Las senoritas Vivanco, Los perros
de Dios y Renuncia por motivos
de salud.

Al momento de ]
publicacién, sus novelas desper-
taron mucho interés entre criticos
y lectores de literatura, porque en
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ellas interpretd la vida del ser
humano. Para Vicens, el acto
creativo "tiene que ser reflejo de
su sentido mds sincero acerca de
los problemas mds hondamente
humanos de su pueblo, pues el
escritor no es, no puede ser jamds
quien piense y se exprese por si y
para si, sino un instrumento
inferpretativo de su pueblo
" (Chumacero, 1959: 7).

Esta idea compartida por
otros escritores contempordneos
como Garcia Marquez, Carlos
Fuentes, Sergio Galindo, Rosario
Castellanos, Tomds Mojarro, le
permite hacer frente a la realidad
y expresarla a través de vidas, no
de acontecimientos. “Por ello, sin
duda, la novela contempordnea
tiende a ser de personagje. Pero
no al modo del siglo pasado, es
decir, con sentido de lo heroico o
protagdnico; el personaje sirve,
en todo caso, como puente para
rastreo psicolégico, CUyos
resultados van mds alld de él
mismo” (Robles, 1989: 78-79).

En Los anos falsos, Luis Alfonso,
el protagonista, a través del fluir
de su conciencia permite
reflexionar sobre la violencia
encubierta, engendrada desde
su hogar por una madre victima y
un padre miségino. La situacion lo
hace presa de una doble
frustraciéon ante la tumba de su
padre. No sélo vive en la
sociedad que cierra toda
relacién humana para reconoce-
rse a si mismo, también es victima
de una comunidad miségina,
machista y estereotipada que le
impone y atribuye la persona-
lidad de su padre muerto.

Esta obsesién lleva al
personaje a experimentar una
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profunda separacién interna en
una confusién polarizada que le
produce la sensacidn de estar
enfre dos mundos: amor y odio,
aceptacion y rechazo, depen-
dencia e independencia, some-
timiento vy liberacion, amistad vy
desprecio, adultez y adolescen-
cia, una disociacion reflejada en
el desdoblamiento del discurso
del protagonista se da entre dos
personalidades, el yo y el otro
(fincado éste en la figura de su
padre); intensa relacién de odio
amor que se complica con la
aparicibn de una  tercera
personalidad, cuya relacién
vacilante con respecto a las otfras
dos establece la dialéctica.
"Quedé asi, como dividido en tres
[resume el propio Luis Alfonso] el
heredero de ti, el huérfano de fi, y
el encargado de acompanarme
y consolarme. El primero vivia tu
vida resignado, con tu peso a
cuestas; el segundo sufria tu
muerte y su propia muerte, y el
tercero, recién nacido, torpe, no
sabia si hacerte reproches, para
darme alivio, o sufrir conmigo tu
ausencia. Era un ser dependi-
ente, sin la menor iniciativa,
cdndido, cdlido vy fiel (300).

En el mundo descrifo por
Vicens, como lo planted lineas
arriba Laura Espinoza, la violencia
encubierta adquiere  diversos
matices, desde una sufil
provocacién burlona que sugiere
una simple pero mal
intfencionada comparacion con
las mujeres a quienes considera
inferiores, "—el joven se retira a
hacer pipi... —Cuidate, luego
hay muchos hombres en el
water..." (268) pasando por el uso
de estereotipos de
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connotfaciones despectivas vy
discriminatorias para referirse a
ellas: “—Total, las viejas mds
elegantes” (277).

En esta novela, también la
figura retérica, en especial el
simil, es propicia para manejar el
estereoftipo y ocultar la
verdadera intencién de lastimar:
“—Tu padre no era ningun
pendejo! jYa quisieras ser como
éll”  (305). Tampoco falta la
agresion directa: ‘“le digo un
piropo obsceno a la primera
muchacha que pasa junto a
mi" (315), ni la referencias a
terceros, que Utilizan el albur
como parte de su comunicacion
con las mujeres: en algun
momento Luis Alfonso recuerda a
su companero Carlos Chavira:
“yo queria ser aqguel estudiante
que reia y lanzaba piropos vy
albures a las muchachas que
pasaban a su lado” (276).
Sabemos que el albur es, entre
varones, una  esgrima de
contenido sexual, donde el que
pierde es humillado, porque
asume el papel femenino, la
parte débil de ese encuentro
verbal.

Por ofra parte, las gradaciones

de violencia suben de
complejidad  hasta  alcanzar
niveles de perversidad

conscienfe, como ocurre con Luis
Alfonso que para lastimar a su
madre, constantemente le
enfatiza, con dolo, los defectos
de su padre: “arrastrando las
palabras, ddndoles el untuoso
tono de la perversidad, le dije: —
pero acuérdate que nunca te
sacaba a pasear, ni te traia algin
regalo... acuérdate cémo te
gritaba cuando estaba

225

enojado... acuérdate que todo
se lo gastaba con los amigos...
acuérdate” (306-307).

En las familias con altos niveles
de violencia encubierta, el
individuo que nace en su seno se
despersonaliza y pierde su
idenfidad, como ocurre con el
protagonista en la novela de
Vicens: un padre misdégino y una
madre victima nulificaron  su
existencia, y de ahi el fitulo del
libro: anos falsos, pues coartaron
su libertad vy suprimieron su
autoestima. Al respecto Forward
dice: "Un hombre que ha sido
criado por un padre miségino
puede asimilar muy
tfempranamente el desprecio que
suU padre siente por las mujeres. El
nino aprende que un hombre
debe tener siempre controladas
a las mujeres, y que la forma de
conseguirlo es asustarlas, hacerles
dano y humillarlas. Al mismo
tiempo, aprende que la Unica
forma segura de conseguir la
aprobacion  del padre  es
conducirse como él se
conduce” (Forward, 2005: 125).

Desde luego, lo que para la
sociedad seria el nacimiento de
un potencial y vulgar
delincuente, para el padre es
motivo de un reprobable orgullo,
por ejemplo: ver que su vdstago
patea a una nina indefensa,
firada en el piso.

Luis Alfonso crecié con la
conciencia de que su padre era
la autoridad omnipotente e
indiscutida en su casa; por tanto,
su Unica seguridad existencial era
imitarlo en tfodas las formas
posibles, incluso en lo
controlador: “No era ponerme tu
ropa, era vestirme de ti" (242). Por
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eso, asumidé la identidad de
aquel, al grado de que sus
amigos decian: “Es exacto a su
padre en todo, hasta en las
manias” (243), mujeriego y muy
macho, y traté a todos de la

misma manera firdnica y
autoritaria, sobre todo a las
mujeres.

En términos de Susan Forward
(2005: 124), un muchacho criado
en este ftfipo de ambiente
doméstico, recibe una informa-
cidon sobre el mundo, que ‘le
llega solamente por mediacién
del sistema rigido y estrecho de su
padre. Nadie le ensena a estudiar
ideas nuevas ni a formarse sus
propias opiniones vy actitudes
sobre la vida, ni le estd permitido
cometer el mds simple error”.

La dependencia y la
necesidad de reconocimiento
por el padre estrechan su
seguridad y sus auftodetermi-
naciones volviéndolo un imitador
en todos los senfidos: "Asi,
durante toda mi infancia, fui
variando de aficiones y
decidiendo mi destino, siempre a
la sombra de tus falsos proyectos,
o de tus circunstancias, o de tus
elogios, o simplemente de fus
exclamaciones fugaces” (255).

Esta especie de sistema
opresivo, dice Forward (2005:124),
crea en el nino mucha ira, que
tendrd que contener porque
jamds se le permitird expresar, y el
enojo terminard por ser
almacenado internamente,
creando conflictos polarizados:
“Queria ser un estudiante, como
cualguiera de ellos, pero me
impresionaba ser lo que era: un
joven extrano que alternaba con
politicos, que iba a las cantinas
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con hombres que le doblaban o
friplicaban la edad, que usaba
pistola y que se paraba frente a
una escuela, en un rato que le
quedaba libre, para esperar a un
muchacho que no sabia nada
de la vida" (276-277).

Asi, en la familia de Luis
Alfonso existe una clara escisidon
entre el mundo de las mujeres y el
de los varones, identificdndose el
primero como el mds poderoso y
Unico, por ejemplo, las hijas
gemelas “—Para tu padre no
existian [dice Elena, cuando ya es
su amante, como antes lo fue de
su padre] (2005: 124) —Creo que
tU eras lo Unico que existia para
él" (326).

A medida que aquellas
crecian —dice Luis Alfonso—,
“nos ibamos desinteresando mds
y mds en ellas. Hasta que las
pobres admitieron inconsciente-
mente que la familia estaba
dividida: de un lado, el
prepotente y ruidoso mundo de
los hombres; del otfro, el sumiso y
minimo de las mujeres. En el
nuestro, ni mi madre ni ellas
tenian nada que hacer” (240).

Entonces el concepto de
hombre en este universo literario,
estriba en “tener muchas mujeres:
esposa y todas las que se puedan
tener. Mientras mds mujeres se
tengan mds hombre se es” (320-
321), y la presencia del vardn es
capaz de modificar cualquier
circunstancia, por eso Luis Alfonso
dice a su padre muerto: “Me
gustaba ver la transformacion
que se operaba en la casa desde
el justo momento en que tU
enfrabas. Todo empezaba a
funcionar; tfodo sonaba; todo se
movia: en un sentido si llegabas
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contento, en ofro, si enojado. [...]
Mi mamd empezaba a moverse
de un lado a ofro para
servirte” (240).

Por tanto, el clima del hogar
del protagonista es de enorme
tensién contrastada con
manifestaciones de amor,
bondad y afecto, pero que sdélo
se prodigan al hijo vardn, porque
las hermanas son invisibles para la
mirada de sus padres. Esto le
causa una fremenda
contfradicciéon emocional, porque
enfiende que como parte del
mensaje lo dramdtico y la
violencia son ingredientes
esenciales del amor y de la
convivencia con la familia.

Cuando reflexiona sobre su
vida, se encuentra en constantes
dilemas sobre el ser y el deber ser;
enfre lo aprendido y lo que le
dictan la razén y el corazén. Ante
la sociedad, la Unica seguridad
que tiene para defenderse y ser
aceptado es la de imitar en
todas las formas posibles a aquel
padre aterrador, misdgino,
machista; aunque también tiene
la opcién de ser como su madre:
sometida y victima, o como sus
hermanas: invisibles, débiles vy
desvalidas, pero eso significa
depender y ser menospreciado y
pisoteado por quien sea. Por eso
decide ser como el padre:
tirdnico, controlador y violento.
Esto le garantiza poder vy
estabilidad econdmica y social,
aun cuando internamente
sacrifica sus intimos deseos de ser
y sentirse hijo amado por su
madre.

Asi, el sentimiento del odio vy el
concepto de victima van
corroyendo, desde nino, por un
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lado, la personalidad del
protagonista  sumida en la
impotencia ante la familia y ante
la sociedad que lo forma vy, por
otro, en el desconsuelo de no
reconocerse y aceptarse a si
mismo.

En la narracién no se permite
alguna reivindicacién, porque
ese mundo dividido ya estaba
heredado y aceptado, incluso
por las mismas mujeres. Asi,
aunque a Luis Alfonso, le
pareciera muy doloroso ver a su
madre y hermanas menospre-
ciadas por su padre, en su interior
crecié también un secreto
desprecio por ellas, por ser
incapaces de defenderse,
porque “el padre que no ofrece
a su hijo alternativa alguna frente
a la influencia de la madre deja
al nino solo con sus temores y con
sus atferradores sentimientos de
vulnerabilidad y  dependen-
cia” (Forward, 2005: 122).

Los sentimientos de vulnera-
biidad y dependencia se
manifiestan cuando Luis Alfonso
compara su relacion con ambos
padres: cuando era pequeno
buscaba el calor y la proteccién
de su padre, y sélo los sentia
suyos en el momento en que
voluntariamente se acercaba a
él dormido, porque "era un calor
que te pertenecia, que no me
imponias, que me tocaba sin
invadirme” (236). En cambio, el
de su madre era espeso vy
cerrado, “que me asfixiaba, y
que ella agravaba con frases
mimosas y tontas, exactas a las
que después les decia a las
gemelas. TU me hablabacs...” (236).

Gracias a esa representacion
sobrevalorada y devaluada de
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los padres, el nino se encontfraba
inmerso  en una fremenda
soledad y padecia una enorme
ansia de senfirse realmente
protegido y amado. "Y yo solo en
el mundo, inacabablemente solo:
sin ellas, sin fi, sin mi" (297),
porque la madre, en vez de
sosegar las necesidades de
atencidon y consuelo de su hijo,
infentaba que el nino satisficiera
sus necesidades, como senala
Forward (2005: 122). Por eso, al
morir el padre de Luis Alfonso, la
madre de éste, le deja todo el
peso de la responsabilidad
patriarcal, nulificando su vida sin
comprender el dolor que
significaba usurpar la vida de
ofro: “Yo me habia fransformado
en ti para que siguieras viviendo;
mi madre lo sabia, lo disfrutaba, y
fomentaba esa transformacion
que le permitia contemplarte,
servirte, cuidarte, obedecerte” (30).

Esta transformacion se
produce a tal grado que sus
hermanas no pueden reprenderlo
siquiera, aun cuando éstas traten
de defender a su madre de la
burla “Ninguna de las tres puede
‘hablarme asi' porque ahora yo
soy el hombre que sostiene la
casa. Eso soy nada mds. Pero eso
ha acabado con todo” (232). No
hay reproche de las mujeres, sdlo
aceptaciéon, con una enorme
fristeza y un gran desconsuelo.

La actitud de la madre, por
otra parte, reconocida como
madre victima vy sufridora, radica
en el papel de sumision que
adopta frente al mando y las
leyes de ] marido,
comportdndose infantimente vy
no como corresponde a un
adulto. Cuando falta el esposo,
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sin embargo, el compromiso lo
hace descansar en el hijo vardn,
quien, para entonces, necesita
una figura que le brinde cobijo y
seguridad. “—Ahora 10U eres el
senor de la casa —me dijo mi
mamd el dia que empecé a
frabajar. Pero no me dijo que
desde ese mismo dia dejaba de
ser mi madre. Eso no me lo
dijo” (265).

De esta forma, la madre
cambia el lado de la moneda.
Ella se convierte en la ninita
necesitada y temerosa, y el hijo,
en el padre protector. Luis
Alfonso, como cualquier joven,
procura ser como la madre
espera, pero cuando en realidad
no puede dliviar los sufrimientos
de ella, se queda con una
fremenda sensacion de
frustracion y culpa. Enfrentado
con el desvalimiento abrumador
de su madre, al personagje
principal no le queda mds que
sentirse fuera de lugar y lastimarse
con su lucha de confrarios, entre
el amor y el odio, la comprension
y el rechazo, el valor y el miedo...

La madre de Luis Alfonso
depende totalmente de él, pero
no por él mismo, sino por la
imagen duplicada que ha
creado de su padre en la
persona del protagonista. Lo trata
como si fuera su marido, y asi
educa a sus hijos violentando su
autoestima y dejdndolos en una
inmensa soledad, repitiendo los
esquemas educativos. Luis
Alfonso, estd en desacuerdo,
pero no se atreve a rebelar y sdlo
manifiesta su impotencia cuando
estd frente a la tumba del padre:
"“Pero jamds le grité,
desesperado, que yo era su hijo,
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que tU te habias muerto, y que
dejara de fastidiarme con sus
consultas, sus atenciones y su
obediencia” (298).

Esta imagen impostada del
padre sobre sus hombros se
convierte para Luis Alfonso en la
presencia encarnada e
indeseable de aquél, estable-
ciendo una relacién con doble
polaridad: lastimosa y  cruel
confra su madre; un lastre que lo
persigue y aniquila.

Alguna vez, cuando Luis
Alfonso fraté de comportarse
como cualquier hijo ante su
madre, ésta lo convirtid en
cenizas: Porque no fui yo el que
regresé6 en la madrugada,
temeroso del justo regano de mi
madre. Ni era a mi a quien ella
esperaba. Llegaste 10, y de i, el
jefe de la familia, ella nunca
esperd explicaciones ni excusas.
Yo pensaba ddrselas y
convencerla de que me habia
sido imposible regresar mds
temprano [...] Pero nada de eso
ocurrié. Las palabras se me
quedaron muertas, como si ya no
pertenecieran a mis actos, ni a mi
tiempo, ni a mi vida (298).

Y no solo era la impotencia de
él para aclarar sus sentimientos,
era la actitud fria, de rechazo,
como esposa celosa y
aguantadora ante la infidelidad
del marido, que asumia su
madre, la que realmente lo
abatia hundiéndolo en la noche
mds interminable y llena de
negras sombras de angustia,
reproche y desesperacion,
porque “dlli estaba, sentada al
borde de mi cama, cubierta con
su chalecito de estambre. Y de
pronto senti un violento rechazo
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por aquella mujer desconocida,
por aquella esposa que parecia
estar atendiendo a un marido
frasnochador y autoritario, no a
un hijo asustado que esperaba su
reprimenda y que queria pedirle
perdén” (292-293).

Desde la muerte de su padre,
Luis Alfonso sentia un gran enojo
creciente y al observar que ya
habian pasado cuatro anos y
que su madre vy hermanas
seguian dependiendo de él, ese
enojo también incrementaba su
frustraciéon, aungque no sabia
claramente cudles eran las
causas. Pero, ser el salvador de su
madre y de sus hermanas
conferiac al adolescente vy
después al adulto, cierto poder e
importancia.  Ser  él quien
manejaba a todos, significaba un
intento de compensar  sus
profundos sentimientos de
ansiedad y desvalimiento.

De acuerdo con Forward esos
sentimientos eran la
consecuencia natfural de la
relacién que se habia
establecido ya enfre él y su
madre: “"Cuando una madre se
apoya de esta manera en su hijo,
estd prepardndolo para que, en
momentos posteriores de su vida,
él se sienta asustado y abrumado
por el desvalimiento de las
mujeres. Si una mujer expresa
dolor por algo que él hace, o
manifiesta necesidad de él, lo
mds probable es que reaccione
con disgusto, enfado y desprecio,
porque esa actitud le hard
recordar a aquella madre cuyo
desvalimiento  abrumador o
ponia en una situacién
dificil” (Forward, 2005: 128).

Entonces, cuando una madre
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asume la actitud de hija, débil y
sumisa, es muy posible que no le
quede energia para ver los
necesidades de su hijo, por lo
cual el mensagje violento, pero
encubierto, es que no es capaz
de dar apoyo, ni cuidado, ni
proteccién a un hijo que lo
necesita. “Todos los ninos ansian
senfirse  seguros, profegidos vy
amados por SuUsS padres.
Necesitan también permiso para
crecer y llegar a ser personas
independientes. Y, cosa para-
ddjica, sélo es posible que una
persona llegue ser un adulto
independiente cuando SuUS
propias necesidades de depen-
dencia se han visto satisfechas en
su ninez. Si estas necesidades de
independencia no fueron
safisfechas, se crea en el nino
una dolorosa sensacién de vacio
que se prolonga en la edad
adulta” (Forward, 2005: 128).

Y eso es lo que pasa en la
vida de los personagjes de Los
anos falsos. Existe una doble
violencia: por una parte, la
ejercida por la madre victima
que canceld desde muy nino la
identidad de Luis Alfonso y por la
otra, la violencia de éste que
actua con premeditacion,
alevosia y ventagja, por la ira que
le despierta la conducta sumisa
de su madre, y el servilismo
silenciosos de sus hermanas:
“"Comprendo que a veces sufra
por mi indiferencia, por mi rudeza,
por mi silencio. Sobre todo por mi
silencio. Lo lamento. No puedo
remediarlo. Fue ella la que me
abandond y la que convirtid a
mis hermanas en esas dos
senoritas cobardes y blandas que
me respetan, me sirven y me
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mienten” (293-294).

Todas estas emociones, tan
fuertes como contradictorias,
hacen que Ila madre vy las
hermanas se conviertan no sélo
en objetos de amor obligado,
sino en el balnco principal de su
rabia, su pdnico, sus miedos e,
inevitablemente, su odio por su
soledad e invisible identidad
como hijo y hermano.

Esta situacion de confron-
tacién tanto contra el padre
como contra la madre —a uno
porque lo estd representando
conscientemente, y a otfra por ver
sU debilidad consentida—,
produce en el protagonista un
grave conflicto inferno que se
desdobla en las polaridades
admiracién-rechazo, deseo-odio,
independencia-sumision, amistad
-desprecio. Luis Alfonso admira y
rechaza a ambos padres, de la
misma manera que desea ser el
hijo y odia ser el padre, en una
evidente independencia
matizada por una sumision en el
papel en que estd inmerso por
representar al padre, por quien
ahora senfia desprecio, aun
cuando antes habia buscado su
amistad. Todo esto agravado por
los convenciona-lismos de una
sociedad machista y violenta
donde se  distorsionan  las
relaciones humanas.

Conclusiones

En 1982, Josefina Vicens,
escritora  mexicana, publicd su
segunda obra, Los anos falsos.
Desde el inicio de su novela
sorprende y sensibiliza al lector
con un impactante epigrafe,
mismo que se convierte en la
metdfora de la obra, que lacera
el alma por la profunda soledad y
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orfandad que reclama, siendo el
reflejo de uno mismo:
Este vivir no es vivir,
es tan sélo un existir,
sin lo que el vivir reclama:
el hoy, el aqui, el manana.
Vivo a distancia de fi,
de tu voz, de tu presencia,
y por esta cruel ausencia
vivo a distancia de mi.
Vivir asi, de esta suerte,

No sé si es vida o es muerte (225).

Y es que Vicens plantea en
esta bellisima obra problemas de
identidad y de violencia
encubierta, generados por un
padre miségino y una madre
sufridora. Luis Alfonso, el
protagonista, padece una doble
frustracion: no sélo existe en la
sociedad que cierra foda
relacion humana, también es
presa de su familia y de una
comunidad machista y violenta
que le impone y le afribuye la
personalidad de su padre
muerto. Esta situacién le produce
un conflicto interno de identidad
que no le permite vivir, donde se
confunden polaridades: admira-
cion-rechazo, deseo-odio, inde-
pendencia-sumision, amistad-
desprecio, entre ofros.

Ademds, es admirable el estilo
de escritura literaria, pues ‘el
manejo de las personas narrativas
es muy interesante, el yo cambia
de rostro, hay también un
nosofros que abarca a hijo y
padre al haberse extraviado los
limites entre uno y ofro. Josefina
Vicens altera el cauce del
tiempo, y serd el muerto el
verdaderamente vivo mientras el
hijo quedard marchito dentro del
sepulcro” (17).

La autora no ofrece
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alternativas de cambio o solucion
a la problemdtica que planteq,
sélo muestra esta realidad con la
magia ficcional, dejando al lector
con su libre albedrio para que
reflexione sobre el mundo que
vivimos y heredamos.

En tal senfido, rescatamos que
la responsabilidad es de todos los
seres humanos, y por empatia
debemos crear vinculos que
sostengan y fortalezcan el
respeto, el reconocimiento y la
justicia social. Como dice Marta
Lamas (2008:15): “Debemos
construir una nueva actitud, que
nos libere del mandato cultural
de la pasividad agresiva y que
potencie multiples y variados

liderazgos desde una readl
solidaridad”.
Cada persona tiene el

compromiso de pensar, ser vy
actuar de acuerdo con su
condicién de género y rol que
desempena en los dmbitos
donde se desenvuelve, sin imitar
ningun comportamiento ni robar
identidades, porque no hay
contradiccién entre ser una mujer
O un hombre generosos vy
amorosos, 'y ser capaz de
cuidarse y de proteger los propios
intereses.

Por tanto, la ofrenda mdas
maravillosa que podemos
hacernos, y hacer a cualquier
hombre o mujer que esté con
cada uno de nosotros, es el
seguro sentimiento del propio
valor, y con él la esperanza de ser
amados y tratados con humano
respeto (Forward, 2005: 328).
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CDU 1.14

José Antonio Chdvez Ramirez

La escritura post-estructuralista
y el estilo de Emil Cioran

Este texto busca iniciar una muy breve distincidon respecto a dos formas de
expresion de una misma época, por un lado la busqueda post-
estructuralista se presenta como un intento de re-figuracién del lenguaije,
mientras que, por ofra parte, se muestra la elegancia de un esfilo frabado
en el desengano, discurso en el qué se pretende ver la expresidén de cierto
momento de lucidez, asi es que en el estilo de Cioran se pretende observar
la condensacién de ese momento de advenimiento a la clarividencia.

Palabras-clave. Lucidez, lenguaje, ausencia, vecindad, desengano.

Maestro en Filosofia José Antonio
Chdvez Ramirez, Profesor-Investigador
de la Facultad de Arquitectura, de la
Universidad Auténoma del Estado de
México
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ndudablemente, el escribir

no es la mera imposiciéon de

una forma estilistica a la
experiencia de vida, a lo vivido
en si, (Deleuze: 1996, 11) dicha
tarea no es simplemente un
contar las vivencias o aventuras,
los amores y amorios, no es
plasmar los suenos vy
preocupaciones, no es hablar de
los recuerdos y de las sorpresas,
escribir no es tomar las palabras y
querer hacer con ellas una
fonética que halague al oiras,
hacerlo seria lo mismo que pecar
de un exceso de realidad o de
imaginacién, en ambos casos, se
corre el riesgo de ferminar
perdidos, ya sea en el extenso
desierto de lo real o en los
infterminables valles de lo
imaginario, entregarse a un
simple contar no es mas que
mera “supercheria del estilo: dar
a las tristezas habituales un matiz
insélito, adornar las pequenas
desgracias, vestir el vacio, existir
por la palabra, por la fraseologia

del suspiro o del sarcas-
mo" (Cioran: 2004, 24).
Para Cioran, la tarea del

escritor es plasmar la palabra que
haga despertar, su obra no debe
dejar indiferente, sus libros no
deberdn ser letra muerta: “un
libro debe hurgar en las heridas,
provocarlas incluso. Un libro debe
ser un peligro” (Cioran: 1989, 78).
El escrifor es quien puede
descender a los infiernos y contar
lo visto. Para expresar ese
descenso parece haber dos
formas de hacerlo: la una bien
podria identificarse con alcanzar
ese “grado cero de la escritura”
del que nos habla Barthes, con
esa escritura de la ausencia,
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donde se busca una
destruccién del lenguagje, una
escritura que resulta siempre
para recrearse en la
destruccién de la lengua.
“Partiendo de una nada donde
el pensamiento parecia erguirse
felizmente sobre el decorado
de las palabras, la escritura
atravesé asi todos los estados
de una progresiva solidificacién:
primero objeto de una miradaq,
luego de un hacer y finalmente
de una destruccién, alcanza
hoy su Ultimo avatar, la
ausencia: en las escrituras
neutras” (Barthes: 2000, 14-15).
Quienes optan por la primer
via parecen someter la frase a un
desgarramiento, refiguran
palabras para construir  ofras,
rompen la sintaxis para poner en
desequilibrio la lengua, para
ensanchar limites, recordemos el
Canto VI y VIl de Altazor, donde
Huidobro busca poéticamente
nuevas palabras para expresar el
termino de lo visto en su viaje en
paracaidas, pero palabras que
finalmente son recreadas en el
mero balbuceo. Qué vengan a la
memoria aquellos alaridos que
Beckett pone en boca de Molloy.
Todos ellos recrean el senfimiento
de ausencia, de vaciedad que
fienen en su base las palabras
mismas, de ahi que opten por
poner en crisis la estructura misma
de la lengua, todo esto bajo un
bello frabajo de ftriturar,
desgarrar, y crear palabras;
acomodarlas dentro de la frase,
de tal manera que siempre dejen
ese olor a profundidad que nos
advierte de una especie de aire
frio que se origina en lo hondo del
abismo que recrean nombrando.
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La segunda forma que Ila
escritura adopta para expresar lo
esencial de los abismos, es propia
de aquellos espiritus que no
enloquecen con lo visto en los
infiernos, es para aquellos que
regresan con el llanto en los ojos y
permanecen cuerdos. Esta serd la
forma escogida por Cioran. Si
bien fodo escritor conoce
siempre los resultados de la
pérdida que queda al
desfondarse, hay diversas
maneras de denunciar la
estulticia que se ejerce para
mantener el engano. El
pensamiento de Cioran es en si
mismo algo que tiende hacia lo
amorfo, pero en la cuestién del
estilo y la expresion nos aguarda
una sorpresa.

Resulta fdcil cegarse por
completo al salir de las ftinieblas,
el regreso a la luz también es un
peligro. Y hay escritores que no
soportan el desengano, Cioran ve
en ellos, el peligro de perderse en
lo vago. Ellos terminan entonces,
aferrdndose a su Ultimo recuerdo.
Para ellos, no se trata ya de
“colocarse desde el primer
momento en el terreno de la
lengua y fomarla como nhorma de
todas las ofras manifestaciones
del lenguaje” (Saussure: 2005, 51).
Sino de situarse desde ese primer
momento en los limites de la
lengua para hacerla delirar. Tiene
que destrozar toda cadenaq,
purgar al lenguaje de las sombras
del engano. El limite de la lengua
no es un afuera, sino lo que limita
y enmarca. Si se toma a la lengua
como un sistema homogéneo en
equilibrio, o préxima al equilibrio,
definida por unos términos y unas
relaciones constantes (Saussure:
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2005, 49), resulta evidente que los
desequilibrios o las variaciones
sélo afectardn a las palabras;
pero si el sistema se presenta en
desequilibrio perpetuo, por el
frabajo del escritor, ella misma se
pone a susurrar, a farfullar, a
balbucir, llega a tarfamudear.
Esto es ese aullido al que Cioran
queria estar condenado (Cioran:
2004, 73), pero que paraddji-
camente, nunca alcanzo, o©
mejor dicho nunca se entregd a
éste.

Esta tensidn lingUistica que se
manifiesta mediante el balbuceo,
mediante l|la tartamudez,
mediante la frase abierta, que
infenta recuperar el silencio que
reina en las profundidades, es un
empeno por nombrar lo visto en
los recovecos de la oscuridad,
pero recordemos que de lo visto y
oido el escritor regresa con los
ojos llenos de Iagrimas y los oidos
perforados por la carencia de
sonido de las profundidades. El
empeno por recurrir a la
evocacion de la palabra para
retorcerla, replegarla vy
desplegarla es un intento por
mostrar su decorado, por
evidenciar su vaciedad, pero es
al mismo tiempo un advenimiento
de la mistica misma de la
palabra, pues ésta se deja en lo
abierto, en donde es presa facil
de aquello que intenta destruir.
Huidobro pone las risotadas y los
tarareos en un tferreno que se
pretende vacio de todo
contenido, sin embargo, ese
lenguagje libre que cree haber
encontfrado termina siendo
carcomido por su fabricacién
misma. Cioran se aleja
claramente de este tipo de
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expresion.

La frase abierta es penetrada
por el sentido, se despliega tanto
que termina no sélo por
ensanchar el limite de la lengua,
sino que incluso se difumina en el
limite mismo, por eso, este tipo de
escritor se pierde en su lenguaq,
hace que la ésta se enfile a un
andar mdgico, donde la minima
unidn de letras escritas designan
una combinacidn de
desequilibrios verbales que
tfransgreden las posibilidades
mismas del habla, es hasta este
punto donde el verdadero
escrifor se desvanece en el
campo abierfo de su misma
escritura, es aqui donde se ha
conseguido crear una lengua
extranjera, es aqui que por fin se
ha escuchado un susurro, un leve
sonido que se arficula en la
palabra para desarticularse por
completo en la pronunciacién y
descomponerse en una mero
sonido de tartamudos. Pero
Cioran jamds escribird sin un aire
de desconfianza sobre las
palabras, él nos advierte del
riesgo que existe al dar rienda
suelta a ésta: “Querer revigorizar
las palabras, infundirles una
nueva vida, supone un fanatismo,
una obnubilacién fuera de lugar:
inventar —poéticamente— es ser
un cémplice y un ferviente del
Verbo, un falso nihilista: toda
demiurgia verbal fiene lugar a
expensas de la lucidez” (Cioran:
2004, 170).

Sin embargo, lo extrano de
estas palabras es que parecen
decir algo aungue quizd no dice
nada en realidad, no obstante, es
en ellas donde habla lo inaudito y
lo profundo, este murmullo ligero
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donde se hace escuchar lo que
un momento de lucidez mostré.
“Aunqgue resulte
sorprendentemente fria, sin
infimidad y sin felicidad, esta
palabra, parece decir a cada
uno, si pudiera fijarla Unicamente
por un instante, lo que podria
serle mds cercano” (Blanchot:
2005, 257).

Es el escritor aquel que es
capaz de bajar a las
profundidades para expresarlas,
para chocar con las formas que
se componen y descomponen a
su tacto, es aquel del que
Nietzsche intuia era capaz de ser

alumbrado por las tinieblas
mismas para “plasmarlo
finalmente con su propia

sangre” (Cioran: 2004, 94). Es
aquel que, segun Hesiodo,
escuchaba el musitar en las
praderas de aletheia, del que
Pindaro decia era capaz de
descender al Hades para ver a
los inmortales.

Mediante la frase abierta se
busca poner en desequilibrio la
lengua misma, pero también se
busca cantar lo visto entre dos
accesos de fiebre, si muchos han
vinculado a la escritura con una
salud (Deleuze: 1996 y Barthes:
2000) es porque observan que el
proceso de escribir nunca se
hace con las neurosis propias, es
decir, el escritor es
completamente incapaz de decir
nada si se encuentra en el estado
de fiebre, es necesario que el
escritor sea llevado a un
momento de lucidez: “El escritor
como tal no estd enfermo, sino
gue mds bien es médico, médico
de si mismo y del mundo. El
mundo es el conjunto de sinfomas
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con los que la enfermedad se
confunde con el hombre. La
literatura se presenta entonces
como wuna iniciativa de
salud” (Deleuze: 1996, 14).

Cada escritor prepara  su
propia cura, pero he aqui una
clara diferencia con el lUcido que
lo es a base, o a fuerza de
desengano. Mienfras que a
ambos se les presenta aquello
que Savater ha dado en llamar
“la revelacion esencial” (Savater:
1980, 57) cada uno la vive
diferente y eligen caminos
diversos, pero siempre
manteniendo una semejanza.
Hay semejanza de tono entre
Artaud y Cioran, asi como la hay
entre Niefzsche y Holderlin, enfre
Heidegger y Rilke, o incluso entre
Spinoza y Goethe. Hay un
estrecho andar enfre la palabra y
el pensar, entre el escritor y el
filésofo, aungque ambos
solaomente se rozan por un
acontecimiento en comun, esa
revelacidon, ese pequeio
momento de lucidez. Y también
hay un inmenso espacio que los
separa, es aquel que emana de
quien se entrega por completo a
los caminos de la noche. Si
Cioran y Artaud se asemejan en
el tono, difieren mucho en el
fondo, el segundo nos habla
magistralmente de los abismos, el
primero también, solamente que
él se encuentra todavia en ellos.

Puesto que se ha
caracterizado a la lucidez como
un estado de plena revelacion en
el que el hombre es capaz de
escudrinar, “de librarse por un
momento del embrujo” (Savater:
1980), serd, pues, este corto
estado el que dé la oportunidad
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de evidenciar el mundo sin los
avatares de la fiebre, sin una
obnubilacién de los sentidos, por
eso es que el escritor regresa con
los ojos llorosos y los timpanos
destrozados, se entrega a la frase
abierta porque cree encontrar en
ella una forma de salud, una
manera de estar libre de la fiebre,
asi ensancha y destroza todo
limite. El verdadero escritor es ya
un lucido, un desenganado, es
quien reconoce las
consecuencias de la pérdida, a
pesar de no estar preparado
para ella.

De lo visto y oido, de lo
escudrinado, de aquello
desenterrado, el escritor se vuelve
lUcido por un momento, es por un
instante desenganado de toda la
ficcion de lo real. Es en ese
pequeno tiempo donde sufre
aquella “revelacion esencial”, la
experiencia de inanidad que de
ello resulta, los dolores y espasmos
que le surgen de ver todo tan
nitido y claramente, y ya libre de
toda fiebre, no serdn mds que los
principios de comprensidon. Lo
que se le revela como esencial
serd el vacio, esto es aquello que
le permite darse cuenta de lo
absurdo e irrisorio de todo fipo de
fundamento, vy si esta revelacién
permite evidenciar la carencia
de todo suelo firme, es solamente
porque todo intento de fundar
una doctrina acerca del mundo
se encuenfra dentfro del delirio o
la fiebre de la que el lUcido ya
despertd.

Una vez revelado lo esencial,
el escritor termina por volver a un
estado de ensueno, pero si
regresa serd con aquella zozobra
que le hard consiente del estado
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de fiebre en el que se encuentra,
no volverd, por lo pronto a
enganarse con el simulacro de lo
real; por eso quiere poner a
delirar la lengua, por eso se
entrega a la frase abierta: “El
malestar que suscita en nosotros
el lenguaje en nada difiere del
que nos inspira lo real; el vacio
que vislumbramos en el fondo de
las palabras evoca el que
captamos en el fondo de las
cosas: dos percepciones, dos
experiencias en las que se opera
la disyuncién entre objetos vy
simbolos, entre la realidad y los
signos” (Cioran: 2004, 169).

Tal vez por eso Cratilo
decidiera entregarse al silencio.
La lucidez evidencia asi la
vaciedad de las palabras de
tfodo discurso que infenta
sistematizar y sustentar la
readlidad. La consecuencia de
esa inanidad, de ese vacio
evidenciado es, una vez mds,
caer en la zozobra. Es aqui donde
la escritura que intenta romper
todo engano sucumbe ante su
propio entramado.

Si el escritor de estos fiempos
se enfrega a la frase abierta, a la
refiguracién esquizofrénica de la
gramdtica, lo es sélo por esa
experiencia de inanidad que se
le revela en un estado de lucidez
feroz, y la cual se le hace
insoportable. El lUcido se percata
de la pérdida, de esa ausencia,
de la nada: "yo hablo de la
ausencia de agujero, de una
especie de sufrimiento frio y sin
imagenes, sin sentimiento y que
es como un indescriptible choque
de abortos” (Blanchot: 2005, 58).
He aqui que el escritor
esquizofrénico de esta época se
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entrega al delirio porque no
soporta mds estar atrapado,
quiere salir corriendo por la
puerta inexistente de la Casa.

Hay quien observa el abismo y
no se atreve nunca mds a volver
a levantar los parpados, se
convence de la futilidad de todo
contenido, decide entonces
apegarse a su Ultima vision. Es por
un temor incontrolable que se
vuelca sobre la negacion, al
percafarse de esta ausencia, el
escritor, quiere ensanchar el
mundo, difuminar, estallar, pues
esta realidad ya no le alcanza, es
muy pequena para él, se adhiere
entonces a wuna ftfarea de
evidenciar esa carencia: “"Pasado
el acceso agudo de lucidez, que
es negaciéon radical de toda
expresion constituida, el sujeto
intenta reconstruir y mantener la
memoria del silencio por medio
de la palabra. El lenguaje debe
entonces funcionar contra si
mismo, tenso hacia su limite
inalcanzable, denuncidndose a si
mismo, intentando, por sus
propios medios verbales sabotear
la trama misma que le constituye
y hacer estallar en ella el
clamoroso silencio que desgarra
todavia la memoria” (Savater:
1980, 131).

Este repliegue lingUistico por
recuperar el silencio reinante en
las profundidades hace que se
recurra a la contorcion, a los
pliegues vy despliegues del
lenguaje, caracteristicas ajenas a
la escritura de Cioran. Se
entiende asi que el escritor
busque ensanchar limites, poner
a delirar la lengua, intenta,
mediante el propio caos del
mundo, terminar por difuminar



Simposium Anual Internacional Cientifico Practico
DISCURSOLOGIA: METODOLOGIA, TEORIA Y PRACTICA

todo, por eso es que éste
ejercicio de escritura deviene, por
esas palabras que el escritor se
encarga de volver, en el
momento exacto, un balbuceo,
tarareos. Se busca llegar a ese
estado mismo de
indeterminacién, queriendo
recuperar el increible silencio, el
cautivador frio y la nitidez
contemplada por un momento
dentro del abismo, volviendo asi,
a recuperar una creencia en el
caos, en su delirio verbal, por eso
se entregan a la vanguardia, a la
experimentacién y lo alternativo,
rompen todo vinculo con las
reglas para dejar la frase en lo
abierto, la amplian, la dejan
crecer por el cenfro, que fluya
lioremente. Si el escritor de estas
épocas se apoya en la base de
esa aparente neufralidad de la
palabra, es porque el fterror
producido por aquel momento
de lucidez permanece en el
recuerdo, por lo que
inmediatamente ha decidido
volver a confiar en el orden del
mundo.

Parece que el intento por
rememorar aquel momento de
desengano hace creer al escritor
que el lenguaje mismo
recomienda, para escapar de la

tensién lingUistica y como estilo
propio para el licido, los pliegues,
repliegues y despliegues de las
palabras, la contorcion y lo
excesivo, el delirio de las letfras.
Por eso el escritor que opta por la
primer via, se apegara a la
demiurgia verbal, al estilo
convulsivo vy esquizofrénico.
Queriendo destruir todo simulacro
de lo real mediante lo abierto,
con lo que cree poder hacer
mella en el lenguaje mismo, esta
frase abierta, este balbuceo, esta
tartamudez, este delirio, el
discurso turbado, terminard por
difuminarse en si mismo, por
perderse en unos timidos puntos
suspensivos, fermina por volver a
ser creencia, ofro engano,
producto de la misma fe que le
da el escritor. Cioran siempre se
negard a regresar a él, por eso su
escritura seguird el ofro camino,
por mds que la légica exija que
un pensamiento que se nutre de
lo profundo del cuerpo se
enfregue a la demiurgia del
verbo, de lo adjetivo; él no
cederd a tal beleno, pues él
mismo es la expresiéon del
desengano que se concentra en
las pildoras del aforismo bien
consfruido, de la frase clara vy
lapidaria que no es otra cosa mds
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Juan Monroy Garcia

El discurso
de la “Teologia de la Liberacion”
en Guatemala

El presente articulo tiene como finalidad andalizar el discurso de la teologia
de la liberacion en Guatemala, entre la década de los sesenta y noventa
del siglo XX, a partir del andlisis de cartas pastorales y documentos de la
Jerarquia catdlica, asi como los escritos de sacerdotes y religiosos de
diversas congregaciones, que se idenfificaron con los postulados de dicha
corriente teoldgica. La Jerarquia catdlica tuvo plena conciencia de la
sifuacién econdmica, social y politica del pais, sus cartas pastorales y
comunicados incluyeron un andlisis y critica lucidas, sobre diversos
problemas, tales como: tenencia de la tierra, defensa de recursos naturales,
explotacion de los frabajadores, marginacion, discriminacion de  los
indigenas y violacion permanente de los derechos humanos.

Palabras-clave. Discurso, teologia, Guatemala, jerarquia catdélica archy

Doctor en Estudios Latino-
americanos Juan Monroy Garcia,
profesor-investigador de la Facultad
de Humanidades de la Universidad
Autdnoma del Estado de México
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ntroduccién

El presente articulo tiene

como finalidad analizar el
discurso de la teologia de la
liberacién en Guatemala, entre la
década de los sesenta y noventa
del siglo XX, a partir del andlisis de
cartas pastorales y documentos
de la Jerarquia catdlica, asi
como los escritos de sacerdotes y
religiosas de diversas congrega-
ciones, que se identificaron con
los postulados de la teologia de
la liberacién

La teologia de la liberacion
surgid en América Latina, como
un movimiento al interior de la
Iglesia catdlica, a partir de la
Conferencia de  Episcopado
Latinoamericano, que se efectud
en Medellin; Colombia en agosto
de 1968. En un contexto
intelectual donde se discutian los
temas econémicos como
desarrollo, subdesarrollo, metrépoli,
periferia, asi como dependencia.
Por ofra parte en el escenario
sociopolitico, existian movimientos
insurreccionales en gran parte de
la regién latinoamericana, bajo el
influjo de la Revolucidn cubana.

En estas circunstancias surgid
la teologia de la liberacién, en
didlogo directo con la economia
y las ciencias sociales,
discutiendo y anadlizando los
problemas de América Lating,
como la dependencia, la
pobreza, la exclusion, la
marginacion, asi como el respeto
a la dignidad y los derechos
humanos.

El contexto social y politico de
Guatemala

La economia guatemalteca
se ha caracterizado por la alta
concentfracién de la tierra en
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pocas manos, en una oligarquia
agroexportadorag, ligada al
comercio internacional, que
durante décadas ha explotado
los recursos naturales del pais. A
partir de finales de la década de
los sesenta del siglo pasado, el
pais entrd en una severa crisis
social y econdmica, asi como
una aguda conmocién politica,
que generé en la sociedad
violencia y guerra civil
generalizadas; y la consecuente
represidn indiscriminada por parte
del Estado.

La oligarquia guatemalteca
dliada con las fuerzas armadas
ha explotado por décadas los
recursos naturales, en
contubernio con las empresas
extranjeras, que explotan la
mano de obra barata, recibiendo
ademds incentivos fiscales. La
retribucion de dichas empresas es
la explotacién rapaz de los
recursos naturales, devastando
ademds el medio ambiente y
transformando el suelo fértil en
desiertos.

Las ordenes
Guatemala

En Guatemala diversas
érdenes religiosas iniciaron su
labor evangelizadora, a principios
de la década de los sesenta del
siglo pasado, principalmente en
los territorios de  poblacidon
indigena o aldeas de campesinos
pauperizados. Donde también
existia la concentfracién de la
fierra en pocas manos, en una
oligarquia terrateniente que se
opuso sistemdticamente a una
reforma agraria.

En el mismo periodo, varias
parroquias de la didcesis de
Escuintla, en la Costa Sur del pais,

religiosas en
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iniciaron su labor pastoral y de
vinculaciéon social con el pueblo,
a través de una organizacién
denominada Familias de Dios,

imbuidas de las ideas
pedagdgicas de Paulo Freire,
dichas parroquias abordaron

también el estudio de la Biblig,
desde la perspectiva de la
teologia de la liberacion,
orientando su reflexién desde la
opcién  preferencial por los
pobres, asimismo reflexionaron
sobre el papel de los cristianos en
la construccién de una sociedad
mds justa y equitativa.  En
particular la preocupacién de los
catdlicos en dicha regién, fueron
las condiciones de trabajo en las
fincas cafetaleras y azucareras,
que eran de una explotacion
inhumana, asi como la falta de
una organizacién que defendiera
a los trabajadores temporales y
cuadrilleros  llegados desde el
Alfiplano.

Los jovenes y la teologia de la
liberacion

La teologia de la liberacion y
su labor pastoral incentivd una
toma de conciencia histérica, en
los jévenes de clase media y
pequena burguesia, que se
prepararon en los colegios
privados de las diferentes érdenes
religiosas, que tomaron concien-
cia de la explotacién vy
marginacién de la mayoria de la
sociedad, asi como de la
concenfracion de la tierra vy
riqueza del pais en unas cuantas
familias, se percataron de la

existencia de una oligarquia
ligaoda a los intereses de los
grandes capitales extranjeros. Los

jévenes adquirieron un
compromiso con los explotados y
excluidos, fundaron diferentes

organizaciones cristianas como
CRATER*.

Algunos de estos jévenes
catdlicos decidieron en
determinado momento incorpo-
rarse a la lucha armada, como
consecuencia también de la falta
de espacios de participaciéon
politica y la testarudez de los
gobernantes, por fortalecer el
Estado autoritario y represor.
Empled preferentemente tdacticas
de barbarie como la tierra
arrasada, violando sistemdtica-
mente los derechos humanos; el
ejército 'y las organizaciones
paramilitares (escuadrones de la
muerte y mano blanca)
asesinaban y  desaparecian
poblaciones completas, sobre
todo aldeas indigenas.

Sacerdotes y religiosas
comprometidos con la teologia
de la liberacién

En Guatemala, dentro de este
proceso se comprometieron
numerosos sacerdotes y religiosas,
seguidores de la teologia de la
liberacién, entre otros: Ricardo
Falla  Sdnchez,  Hermdgenes
Lopez, Fernando Hoyos Rodri-
guez, Enrique Corral Alonso, Luis
Gurriardn Lépez, José Maria Gran
Cirerq, Faustino Villanueva
Villanueva, Juan Alonzo Ferndn-
dez, Carlos Pérez Alonso, Andrés

* CRATER fue un grupo juvenil de la sociedad apostdlica catdlica Maryknoll,
Integrado fundamentalmente por jévenes de la burguesia guatemalteca, que
habian estudiado en colegios religiosos. Fundado en la década de los sesenta
del siglo pasado, movimiento social cristiano que tomé sus principios doctrinarios
de las enciclicas de los papas Juan XXlll'y Pablo VI.
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Ilgnacio Lanz Andueza, y Angel
Garcia  Rodriguez, asi  como
muchos mds, algunos de ellos
espanoles, agregdndose también
el sacerdote idandés Donald
Mackenna, asimismo los hermanos
estadounidenses Arthur Y Thomas
Melville, Guillermo Woods.

Ricardo Falla S&nchez dedicé
gran parte de su trabagjo inte-
lectual al estudio de la cultura
maya, asi como la cultura de
ofros pueblos originarios de
Centroamérica. Sus escritos reve-
lan las masacres de  las
comunidades indigenas, a manos
del ejército guatemalteco.
Empren-dié una larga lucha por
la justicia 'y los derechos
humanos, con el auxiio de
diferentes organizaciones catdlicas.
Impartié cétedra en las univer-
sidades jesuitas de El Salvador,
Guatemala, y Nicaragua.

Durante el conflicto armado
de Guatemala a mediados de
1981, Falla Sdnchez estaba a
cargo del trabajo pastoral en las
Comunidades de la Poblacién en
Resistencia, del Ixcdn en la selva
norte de Quiché. El sacerdote
jesuita plasmé los resultados de
esta experiencia, en un libro,
fitulado: Historia de un Gran
Amor. Recuperacion autobiogrd-
fica de la experiencia con las
Comunidades de Poblacién en
Resistencia. En que narra su
convivencia con las comunido-
des mayas, grupos de refugiados
que emigraron a las montanas
para salvar sus vidas, debido a los

constantes ataques del ejército
guatemalteco. Este texto es
parte, de una investigacion mds
amplia sobre la cultura maya,
estudios antropo0-légicos y
testimonios sobre los mayas de
Guatemala, durante la segunda
mitad del siglo XX.

Centro de Investigaciéon vy
Accién Social

En esta misma época, -
principios de los anos setenta-,
llegaron a Guatemala un grupo
de sacerdotes jesuitas de
ascendencia  espanola, que
fundaron un Centro de Investi-
gacién y Accidén Social (CIAS),
enclavado en un barrio humilde
de la capital del pais. Los
principios y objetivos de este
centro correspondian con la
teologia de la liberacién, los
proyectos de investigacion, asi
como las acciones que se
generaron, cumplian con las
expectativas de la  opcidn
preferencial por los pobres,
asimismo los jesuitas vivieron con
las carencias y necesidades del
pueblo oprimido, luchando a su
lado contra la marginacion vy
explotacion.

El Centro de Investigaciéon y
Accién Social que se fundd en
Guatemala, fue wuna conse-
cuencia del CIAS que se habia
instituido en 1961, en Versalles,
Francia, por algunos jesuitas
originarios o con interés inte-
lectual en Centroamérica, que en
esa época se enconfraban
estudiando en Europa, asi lo

* Ricardo Falla Sé&nchez, nacié en Guatemala en 1932, sacerdote jesuita y
antropdlogo. Estudidé la licenciatura en humanidades clésica y filosofia, en la
Universidad Catdlica de Quito, Ecuador. Posteriormente se gradud en teologia en
Innsbruck, Austria. Finalmente obtuvo el doctorado en antropologia, en la
Universidad de Texas, Estados Unidos.
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expresé el sacerdote Ricardo
Falla Sé&nchez*, en una entrevista
concedida a Carlos Sandoval Garcia
y que fue publicada en una revista
de la Universidad de Costa Rica.
Pero es importante hacer
notar que mientras estdlbamos en
Europa, formamos, con otros
jesuitas jévenes que estdbamos
estudiondo en Europa, el CIAS
[Centro de Investigacion y Accidn
Social]. Alli estuvieron en una
reunién fundacional que tuvimos
en Versalles, Francia, Ignacio
Ellacuria, César Jerez, Juan
Herndndez-Pico, Javier Gorostiaga
y ofros. Algunos de ellos ya
murieron. Ofros dejaron de ser

Bedana Perdomo, Jon Bilbao,
Carlos Rafael Cabarrls, Enrique
Corral  Alonso, Ricardo  Falla
Sdnchez, Juan Herndndez Pico,
Fernando Hoyos Rodriguez, César
Augusto Jerez Garcia, Luis Eduardo
Pellecer Faena, Juan Soriano vy
Alfonso Javier Tocino, entre ofros.

Lalglesia en Guatemala optd por la
opcién preferencial por los pobres y
oprimidos, se expresd y organizd
mediante las comunidades eclesiales
de base; fueron sacerdotes y religiosas
que se comprometieron y frabajaron
con los mds necesitados, adauirendo
importante presencia al interior de las
organizaciones populares.

Comité de Unidad Campesina

jesuitas. Era todo un grupo que Los sacerdotes vy religiosas
iba a estudiar ciencias sociales. comprometidos con la teologia
(Sandoval, 2011, p. 364). de la liberacion, promovieron la

El Centro de investigacion con fundacién del Comité de Unidad
sede en Guatemala fue intfegrado Campesina (CUC)**, con el firme
por: Napoledn Alva-rado, Ricardo propdsito  de  defender los

* Femando Hoyos Rodriguez nacié en Vigo, Espafa, el 24 de marzo de 1943. Ingresd a la
Compania de Jesus. Estudid en las universidades de Salamanca y Munich. En 1967 fue
mandado por su congregacion a Bl Salvador donde permanecié hasta 1969. Continud sus
estudios en las universidades de Lovaina y Madrid. En 1972 fue enviado a Guatemala. Fundd
un grupo de estudio para analizar la realidad y buscar las causas de la miseria en el pais. Puso
especial énfasis en la opcidn de la iglesia por los pobres, empled la metodologia de Paulo
Freire para la dlfabetizaciéon y concientizaciéon, ademds se sirvid de la metodologia marxista.
Desplegd particular empeno en defender a los campesinos y pobladores de  bamnios
marginales, fue uno de los principales promotores de la organizacidn campesina Comité de
Unidad Campesina (CUC), organizacién fundada para concientizar y exigirlos derechos de los
campesinos oprimidos. En 1980 se incorpord a la guenila como parte del EGP, en las montaias
del Quiché y Huehuetenango, su ingreso a la guerila fue ejemplo para otros cristianos. Formd
parte de la Direccidn Nacional del EGP. Murié el 13 de julio de 1982, a la edad de 39 arfios, en
las montanas de Huehuetenango.

** Comité de Unidad Campesina (CUC), organizacidon que surgié a partir del encuentro entre
cooperativistas campesinos y sacerdotes catdlicos que promovieron la alfabetizacion y la
educacién técnica, asi como la cultura civica y el fomento de los derechos humanos. El 15 de
abril 1978, fue redlizada la primera asamblea nacional, donde se definieron el nombre y la
estructura del CUC, que tuvo presencia en tres regiones de Guatemala: La Costa, Tiema Fia y
la Regién Central, sobre todo en Chimaltenango. Fue el primer movimiento social en que
parficiparon de manera conjunta indigenas y ladinos empobrecidos. Las  causas
fundamentales de sus origenes fueron la falta de tiemra para cultivar, los abusos constantes de
patrones y tematenientes, los asesinatos, secuestros y persecucidn de los indigenas y
campesinos, gue se revelaron al reclutamiento forzado, y que protestaban por el alto costo de
la vida y los bagjos salarios. Asi como contra la militarizacion y la discriminacion hacia las
comunidades indigenas.
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derechos de los jornaleros vy
campesinos explotados en las
fincas azucareras y cafetaleras.
También se incorporaron a dicha
organizacion, un numero
importante de indigenas que
eran explotados y discriminados
por la oligarquia terrateniente.
Algunos de estos grupos
étnicos excluidos y marginados se
adhirieron  a la insurreccion
armada, como militantes princi-
palmente del Ejército Guerrillero
de los Pobres (EGP)* organi-
zacién guerrillera que incorpord
dentro de su ideario politico,

catdlicos dentro de las filas del
EGP. Delegados de la palabra de
Dios, integrantes de las
comunidades eclesiales de base
y miembros de asociaciones
catdlicas, cuyos primeros pasos
en el proceso de concientizacién,
fueron precisamente los cursillos o
seminarios de evangelizacion
catdlica, adqguiriendo posterior-
mente una mayor conciencia
politica.

Los indigenas y la insurreccién
armada

Sobre la incorporacién de los
indigenas a la lucha revolucio-

demandas fundamentales del naria Gustavo Porras aseverd lo
movimiento indigena. siguiente:

Por otra parte, hay que Rolando Mordn* me contd
destacar que hubo una que la participacién de los
importante  participacion  de primeros indigenas en el

* El Ejército Guerrillero de los Pobres fue una organizacién guerrillera que surgid de la
division de las Fuerzas Armadas Rebeldes. Desarrolld una primera etapa que definid
como Implantacién clandestina en el seno de las masas. En 1972, en una de sus
primeras declaraciones, se autodefini6 como una organizacién politico-militar de
ideologia marxista-leninista. Incorpord dentro de sus postulados algunas demandas
de los pueblos indigenas, esta organizacién sefiald que la revolucién tenia como
objetivos fundamentales resolver dos contradicciones, la clasista y la étnica.
Incorpord dentro de su sus érganos de direccidn a algunas organizaciones de las
comunidades indigenas. El 19 de enero de 1972, ingresd su primer contingente a la
selva del Ixcdn Grande, al norte del departamento de El Quiché. Fue una de las
cuatro organizaciones guerrilleras que conformaron la URNG, fundada el 07 de
febrero de 1982. El EGP se auto disolvié el 15 de febrero de 1997, dos meses y medio
después de haberse firmado el Acuerdo de Paz.

** Comandante Rolando Mordn, fue el nombre de la clandestinidad de Ricardo Arnoldo
Ramirez de Ledn, quien nacidé en Quefzaltenango, el 29 de diciembre de 1929,
proveniente de una familia burguesa, su padre fue coronel del ejército guatemalteco.
Estudid derecho en la Universidad de San Carlos. A finales de los aflos cuarenta del siglo
pasado, trabajé para una compania constructora, donde se involucrd en la lucha
sindical, enfermdndose de tuberculosis; estando hospitalizado, convocd a una huelga por
las malas condiciones de salud en que vivian los obreros. A principios de la década de los
cincuenta, se dfili® al Partido Guatemalteco del Trabagjo, por esta época conocidé a
Ernesto Guevara de la Serna, quien llegd a Guatemala en 1954, con quien inicié una
amistad que perdurd hasta la muerte del Che en 1967. En 1962, Ramirez De Ledn se
integré a las Fuerzas Armadas Rebeldes, una de las primeras organizaciones guerrilleras de
su pais. A partir de la década de los setenta ingresé al EGP, -una de las cuatro
organizaciones que mds tarde integraron la URNG- con el seuddnimo de Rolando Mordn,
donde fue reconocido como Comandante en jefe, hasta su disolucion en 1997.
Finalmente murié el 11 de septiembre de 1998, en la Ciudad de Guatemala.
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movimiento revolucionario, los
cuales fueron de cultura Achi, se
fue dando sobre la base del

respeto a SUS propias
caracteristicas culturales, pero
también por el hecho de

compartir con ellos condiciones
de vida y dar ejemplo de
consecuencia y sacrificio. Segun
la historia que me platicé, hacia
mediados de los afos sesenta, él
y Luis Turcios estaban convenci-
dos del potencial revolucionario de
los indigenas. (Porras, 2011, p. 46).

La incorporacién de  los
indigenas a la insurreccién
armada tuvo ciertas caracteris-
ticas, regularmente lo hacian en
forma colectiva, a partir de
aldeas o comunidades completas.
Las motivaciones de las etnias
indigenas para integrarse a la
lucha revolucionaria fueron
varias, entre ellas hay que
destacar la discriminacién.

La labor evangélica de la
iglesia catdélica en amplias zonas
de poblacién indigena, coadyu-
varon a la incorporacion de estas
comunidades al proceso
revolucionario. Desde mediados
de la década del sesenta del
siglo XX, la misionera
estadounidense de la sociedad
apostélica catdlica  Maryknoll,
Sister Marian Peter, tenia
contacto con las Fuerzas
Armadas Rebeldes (FAR)*, en

particular con los comandantes
Luis Turcios Lima y César Montes.

Sobre esta relacién  tan
estrecha entre la guerilla vy
religiosos de la sociedad
apostélica  maryknoll, Gustavo
Porras menciona lo siguiente: “En
la casa de Rolando -Mordn- me
entero que la prensa
internacional habia publicado la
noticia que un grupo de “jévenes
de sociedad” y dos padres y una
monja maryknoll de nacionalidad
estadounidense, se vieron
obligados a salir de Guatemala
amenazados de muerte”. (Porras,
2011, p. 237).

La congregacion Maryknolls
fue de las mds comprometidas
con las comunidades indigenas,
SuS programas  sociales vy
econdmicos fueron progresistas,
asimismo sus proyectos fueron
pioneros para la regidon, en
materia de salud, educacién vy
desarrollo social, originando en
algunos indigenas catdlicos una
conciencia critica y posiciones
politicas mds radicales.

Los postulados del EGP
coincidieron con la reivindicacién
de las causas de la poblacién
indigena, haciendo notar la
discriminacién y la explotacién,

de que eran objeto estas
comunidades. Dicho grupo
guerrillero  también analizd el

papel histérico del indigena en la

** Fuerzas Armadas Rebeldes, organizaciéon guerrillera fundada a finales de 1962, se
integré a partir de la unidad de diversas organizaciones, entre ellas: el Movimiento
Revolucionario 13 de Noviembre, el Movimiento Estudiantil 12 de Abril, y una fraccién
del Partido Guatemalteco del Trabajo (PGT). Su primer comandante en jefe fue Marco
Antonio Yon Sosa, sucediéndolo en el cargo el Teniente Luis Augusto Turcios Lima, ex
oficiales del ejército guatemalteco. Durante la década de los afos setenta, este
organismo impulsd el trabajo politico dentro del magisterio, los sindicatos obreros y los
frabajadores del campo. Establecié frentes guerrilleros en el Petén, Santa Rosa,
Escuintla y la zona metropolitana de la capital del pais. A partir de 1982 se integré a la
Unidad Revolucionaria Nacional Guatemalteca (URNG).
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historia  reciente del pais, asi
como la importancia de la
poblacién indigena en relacién
con el resto de la sociedad
guatemalteca.

La Jerarquia
guatemalteca

Es necesario enfatizar, que los
obispos guatemaltecos tomaron
conciencia de la realidad
sociopolitica, a partr de la
década de los anos setenta,
después de un aletargado
silencio frente a la dictadura. Con
singular arrojo  senalaron las
contradicciones enfre la dicto-
dura militar y la fe catdlica
cristiana, comprometida con los
oprimidos. Cuestionaron los
fraudes electorales de 1974, 1978
y 1982, denunciaron ademds la
aterradora  represion  de  los
gobiernos castrenses; ferminaron
por declarar que si los espacios
de participacién  politica  se
cerraban, solo quedaba como
solucién la inminente insurreccién,
qgue cumplia con las condiciones
de la ética cristiana, para ser
declarada derecho legitimo del
pueblo.

La Jerarquia catdlica guate-
malteca adquiri® mayor concien-
cia de la situacién econdmica,
social y politica del pais, sobre
todo a raiz del terremoto de
febrero de 1976. Los obispos se
pronunciaron a través de cartas y
comunicados, evidenciaron la
concentfracion de la fierra y la
riqueza en  pPoOCAs  MANOS.
Asimismo mostraron la margino-
cién y discriminacidn que se
ejercia sobre las comunidades
indigenas, el clima de violencia y
represion que se generd en su
confra, por considerar que eran

catélica
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base de apoyo de la insurreccion
armada.  Finalmente  también
denunciaron las desapariciones o
muertes de sacerdotes y
religiosas, a manos de las fuerzas
armadas o de los grupos
paramilitares.

La Jerarquia catdlica de
Guatemala tuvo  conciencia
plena de la situacidén econémica,
social y politica de su pais, como
consecuencia advirtié a los
diferentes gobiernos que deberian
implementar reformas transcen-
dentales, que transfor-maran la
situacion  de la  poblacion
empobrecida y marginada. Sus
cartas pastorales incluyeron un
andlisis y critica lucida, sobre las
diversas problemdticas del pais,
tales como: tenencia de la tierra,
defensa de los recursos naturales,
explotacion de los trabajadores,
marginacién y discriminaciéon de
los indigenas, ademds de la
violacién permanente de los
derechos humanos.

A partir de 1980, la Jerarquia
inici®6 una serie de denuncias
contra la represion de que era
objeto el pueblo, haciendo
hincapié en la violencia vy
persecucion en contra de los
miembros de la Iglesia catdlica,
negando en fodo momento, las
falsas  acusaciones que  los
vinculaban con el "comunismo
ateo”.

En 1988 los obispos guate-
malfecos denunciaron con gran
valentia la concentracién de la
tierra en manos de una oligarquia
rapaz, a partir de los datos
oficiales del Censo Nacional
Agropecuario, revelaron que: el
2.25% de la poblacion (unas
cuantas familias) poseia el 64.49%
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de la ftierra, mientras que el
89.56% del pueblo explotado y
marginado tenia acceso
solamente al 16.53% del territorio.
Ademds hay que considerar que
el 72% de la fiera cullivable
permanecia ociosa.

En 1992, dicha Jerarquia se
pronuncié contra el etnocidio
generado por criollos y mestizo en

contra de los indigenas,
mediante la Carta Pastoral
denominada 500 anos
sembrando el Evangelio.

Argumento magnificamente en
favor de una sociedad
guatemalteca pluriétnica, multi-
lingUe y pluricultural.

En 1995, el episcopado de
Guatemala publicé una Carta
Pastoral oportuna con el titulo
jUrge la verdadera paz!, donde
subrayd la  injusticia, como
principal causa de violencia,
ademds condend la pobreza de
grandes sectores de la sociedad
y la mala distribucion de la
riqueza; también se pronuncid
por una reforma agraria.
Finalmente los  obispos se
manifestaron en favor de la mujer
indigena, dafimando que ser
mujer e indigena en Guatemala,
constituiac un doble y grave
obstdculo para el desarrollo
humano, acentuando adn mds su
situacion trdgica de pobreza vy
marginacion.

Comentarios finales

Las dictaduras militares
gobernantes durante las Ultimas
cuatro décadas del siglo XX, en
Guatemala, generaron ferror y
barbarie en la sociedad civil,
condiciones propicias para el
florecimiento de la teologia de la
liberacion. Las diferentes

congregaciones iniciaran el
proceso de evangelizaciéon en el
campo y en los barrios marginales
de las principales ciudades. Por
otra parte los jovenes de clase
media y pequena burguesia que
estudiaban en colegios religiosos,

tomaron conciencia de la
situacién del pais.
A partir del proceso de

evangelizacién emprendido por
las diversas érdenes religiosas, fue
posible la creacion del Comité de
Unidad Campesina, que tuvo
como objetivo  fundamental
organizar a los indigenas, para
que defendieran sus derechos
civiles, politicos 'y  sociales.
Principalmente el derecho a la
tierra, que sigue siendo una de las
principales demandas, hasta la
actualidad. La fenencia de la
fiera  es sumamente injusta,
concenfrada en manos de la
oligarquia, en unas cuantas
familias.

La Jerarquia catdlica tuvo
plena conciencia de la situacién
econdmica, social y politica de su
pais, como consecuencia se
pronuncié a través de cartas
pastorales y comunicados,
advirtiendo a los diferentes
gobiernos que deberian imple-
mentar reformas, para
transformar la situacién de la
poblacion empobrecida y
marginada.  Sus  documentos
incluyeron un andlisis y critica
lucida, sobre diversos problemas,
tales como: fenencia de la tierra,
defensa de los recursos naturales,
explotacion de los trabajadores,
marginacién y discriminacién de
los indigenas, ademds de la
violacion permanente de los
derechos humanos.
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CDU 1.14

Maria de JesuUs Villegas Moreno

La importancia
de los archivos parroquiales
como fuentes de informacién

La presente ponencia hace un acercamiento a lo que se ha escrito en
materia de archivos eclesidsticos, con el propdsito de hacer notar la
frascendencia de los documentos generados en estas instituciones, pues
mediante esta informacién es posible reconstruir la historia de ciudades,
estados, municipios y pueblos, destacando aspectos sociales, culturales,
artisticos, genealdgicos y demogrdficos. La relacién entre informacién vy
cultura proporcionan a la sociedad los elementos bdsicos para identificar y
manejar los recursos disponibles en cuanto a su administracion. En el caso
de la documentacién resguardada en los archivos histéricos parroquiales
nos brinda conocimiento de nuestros antepasados, asi como los cambios
qgue ha tenido para poder ser considerada hoy en dia informacién
relevante.

Palabras-clave: archive, archive parroquial, fuentes de information,
canones

Maria de JesUs Villegas
Moreno, profesor asistente de
la Facultad de Humanidades
de la Universidad Auténoma
del Estado de México
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I archivo

La palabra  “archivo”

establece su origen en el
vocablo latino vulgar archivium
que derivaria, a su vez, del griego
arkeidon (residencia del arconte) y
gue designaban, tanto el lugar
donde se custodian los
documentos como el conjunto de
documentos alli conservados.
(Ramos: 2010,42)

Partiendo de este concepto
etimolégico varios estudiosos e
instifuciones  expertos en la
materia se han encargado de dar
sus diferentes significados a este
término como los son: Sir Hilary
Jenkinson, Theodore Shellenberg,
Elio Lodolini, La Ley Francesa de

Archivos, Antonia Heredia, El
Consejo Internacional de
Archivos, Fuster Ruiz, Aurelio

Tanodi, Manuel Vazquez Murillo y
Ley Federal de Archivos por
mencionar algunos.

Sir Hilary Jenkinson nos dice
que el Archivo "Es el conjunto de
documentos acumulados por un
proceso natural en el curso de la
tramitacion  de los asuntos de
cualquier tipo, publico o privado,
en cualquier fecha, y
conservados después  para su
consulta, bajo la custodia de las
personas responsables de los
asuntos en cuestidn o por sus
sucesores”. (Ramirez: 2004, 45)

Por ofra parte Theodore
Shellenberg dice que "Es el
conjunto de registros de cualquier
institucion publica o privada que
hayan sido valorados para su
conservacion  permanente con
fines de investigacién o para
referencia y que han sido depo-
sifados o escogidos para
guardarse  en una institucion
archivistica.” (Ramirez: 2004, 45)
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Elio Lodolini lo conceptia
como “El conjunto de
documentos que se forman en el
dmbito de una persona fisica o
juridica en el curso del desarrollo
de su actividad vy, por tanto,
ligados por un vinculo necesario;
los cuales, una vez perdido el
interés para el desarrollo de la
actividad  misma, han  sido
seleccionados para la
conservacién permanente como
bienes culturales”. (Ramirez: 2004, 45)

Para la Ley Francesa de
Archivos "“Es el conjunto de
documentos, sea cual sea su
fecha, su forma, su soporte
material, producidos a recibidos
por toda persona fisica, y por
todo servicio u organismo publico
o privado en el ejercicio de su
actividad” (Ramirez, 2004:45)

Antonia Heredia dice que "Es
uno o mds conjuntos de
documentos, sea cual sea su
fecha, su forma, su soporte
material, acumulados en un
proceso natural por una persona
o institucién publica o privada en
el transcurso de su gestidn, conser
-vados, respetando aquel orden,
para servir como festimonio e
informacion para la persona o
institucion que lo produce, para los
ciudadanos o para servir de fuentes
de historia” (Ramirez, 2004: 46)

El Consejo Internacional de
Archivos lo define como “El
conjunfo de documentos sea
cual sea su fecha, su forma vy el
soporte material, producidos o
recibidos por cualquier persona,
fisica o moral, o por cualquier
organismo publico o privado en el
gjercicio de su  actividad,
conservados por sus creadores o
sycesores  para  sus  propias
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necesidades o fransmifido a
instituciones de archivos”.
(Ramirez, 2004:46)

Para Fuster Ruiz “Archivo es la
institucion donde se relne uno o
mds conjuntos orgdnicos de
documentos, de cualquier fecha
o soporte, producidos, recibidos y
acumulados, como resultado del
ejercicio de la funcibn o
actividad de una persona o
entidad publica o privada,
organizados y conservados cienti-
ficamente, respetando su orden
natural, en un deposito que relna
las debidas condiciones vy
atendido por personal capacita-
do, para servir al sujeto productor
o a cualquier persona, como
testimonio de la gestién de actos
administrativos y/o juridicos, o
como informacién para fines
cientificos o culturales” (Damidn,
2008: 27)

Mientras Aurelio Tanodi nos
dice que es "Todo material
escrito, grafico (dibujos, mapas,
planos), multigrafiado, reprégrafo,
sonoro, audiovisual (peliculas)
proveniente de una entidad,
producido o recibido en funcién
de sus actividades o, en general,
relacionado con ] vida
administrativa, desde el momento
en que cumplié su funcidn
inmediata que origino su crea-
cién y se conserva con fines
administrativos, juridicos y cientifi-
cos o culturales” (Damidn, 2008: 29)

Manuel Vdazquez Murillo dice
que “Es la institucion o el érgano
de la institucidén que conduce la
politica de la gestion y guarda de
los documentos vy su servicio a los
usuarios  como  recursos Yy
pafrimonio de sus creadores, de
los ciudadanos y de las
comunidades municipal, provin-
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cial o nacional, segin su
jurisdiccion” (Damidn: 2008, 30)

La Ley Federal de Archivos nos
dice que es el "Conjunto
orgdnico de documentos en
cualquier soporte, que son
producidos o recibidos por los
sujetos obligados o los particu-
lares en el ejercicio de sus
atribuciones o en el desarrollo de
sus actividades”. (Ley Federal de
Archivos, 2012)

Los Archivos Eclesidsticos

Consta por San Jerénimo que
en la Iglesia romana, acabadas
las  persecuciones, existian los
“tabularia”, llamados también
“"chartacea” o “scrinia”, que eran
verdaderos archivos eclesidsticos.
(Medina: 1966) Vicente de
Cdrdenas nos dice que los
Archivos Eclesidsticos “son todos
los Archivos cuya administracién
es ejercida por una organizacién
religiosa dentro de una
determinada  jurisdiccion”  Es
decir, estos repositorios dependen
de la Iglesia y se conservan en las
parroquias, obispados, catedrales
o en lugares exprofesos para este
fin. (Cdrdenas, 1975).

El Archivo Eclesidstico

“Es la coleccién ordenada de
todos aquellos documentos que
en el desarrollo de la vida
diocesana y parroquial se han
venido acumulando y que se
conservan en primer lugar para
los fines inmediatos de su consulta
administrativa, y después para
poder formar la historia de su vida
en medio de la sociedad”.
(Sastre, 1999)

“Los Archivos Eclesidsticos,
como cualquier ofro son un
insfrumento de gobierno ahi
estdn su razén de ser. Es la
memoria que la institucion crea
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fijando suU vida en la
documentacion que el desarrollo
de la misma exige. Por tanto serd
la misma vida quien cree vy fije su
memoria, que después recupera
para su gobierno y para defender
sus derechos histéricos. La
memoria de un archivo es legal
por su origen e histérica para
defender un derecho. Es por ello
que se reconocen los archivos
para defender unos derechos”.
(Sastre, 1999)

Los Archivos Eclesidsticos son
de cardcter religioso, es decir
resguardan  “informacién sobre
actividades relacionadas con
dicha institucion”. (Mirta: 2010)
Los archivos eclesidsticos
custodian los documentos de la
Iglesia, “en el ejercicio normal de
sus acftividades pastorales o
ministeriales, docentes, culturales
o asistenciales e incluso civiles,
por ejemplo, cuando el poder
civil pedia a los curas la lista de
fributarios”. (Corral: 2000) La
Iglesia Catdlica cuenta con varias
clasificaciones para sus archivos,
veremos que existen similitudes y
diferencias. Vivas y Pérez (2011:
442) han senalado que “se frata
de clasificaciones contradictorias
sino concordantes en la
diversidad de criterios y ademds
no se ftrata de clasificaciones
excluyentes sino que admiten
criterios incorporados”.

“Codigo de Derecho
Canodnico de 1917. Se trata del
primer intento efectuado por la
Iglesia para la clasificacién de sus
archivos. Establece: A. Diocesano,
A. Secreto. A. Histdrico, A.
Parroquial. A. de la Iglesia
catedral, las colegiatas,
fundaciones y de las demds
iglesias”. (Vivas y Pérez, 2011: 443)
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Nunciatura Apostdlica Espaio-
la. “El clero secular manifiesta
que: los archivos eclesidsticos
espanoles podrdn clasificarse en
catedralicios o capitulares,
episcopales o diocesanos y los
parroquiales, monacales y de
fundaciones piadosas. Los del
clero regular son: Ordenes
religiosas: mendicantes, de
ensenNanza, de asistencia y
caridad, y de ofras congrego-
ciones e institutos, CuUyos
miembros vivan sometidos a una
regla. Otros archivos, que podrian
calificarse de menores, son los de
hospitales, cofradias, hermanda-
des, asociaciones piadosas vy
asistenciales, como Accion
Catdlica y Cdritas, y oftras
semejantes nacidas en el seno de
la Iglesia, cuyos documentos son
de interés para la historia social”.
(Diego, 2000)

Diccionario de Historia
Eclesidstica aporta en el ano 1972
en un segundo apartado dentro
del término archivo una
clasificacibn que  denomina
“archivos eclesidsticos propia-
mente dichos”, la cual se
presenta del siguiente modo:

Archivo Vaticano.

Archivos monacales.

Archivos catedralicios.

Archivos de seminarios.

Archivos parroquiales.

Archivo de las Cruzadas.

Cdédigo de Derecho Candnico
de 1983. Aporta la Siguiente
clasificacion:

A. Diocesano: contiene los
documentos y escrituras corre-
spondientes a los  asuntos
diocesanos, tfanto  espirituales
como temporales, debidamente
inventariados.
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A. Secreto: estd integrado por
documentos reservados: dispensas
de impedimentos ocultos
concedidas en el fuero interno,
maftrimonios celebrados en
secrefo, la constancia de
amonestaciones y reprensiones
hechas, las actas de la
investigacion y los decretos del
ordinario con los que se inicia o
concluye la investigacién en un
proceso penal, entfre ofros.

A. Histérico: integrado por
documentos de valor histdrico.

A. Parroquial:  todos los
documentos, libros, obras que se

recibpen o producen en la
parroquia.

A de la Iglesia catedral, de las
colegiatas 'y de las demds
iglesias.

A. de las fundaciones.
(Pérez,2006)

Diccionario del Patrimonio
Cultural de la Iglesia. En el

Diccionario queda recogida la
siguiente clasificacion:  Archivos
diocesanos, Archivo  Secrefo,
Archivos de catedrales, colegio-
fas y parroquias, Archivo de la
Conferencia Episcopal.

Asociacién de Archiveros de
la Iglesia (1997). A pesar del
fiempo frascurrido desde su
promulgacién, al dia de hoy,
puede ser considerada como
una de las mds pertinentes
clasificaciones con las que
cuenta la Iglesia catdlica. En ella,
los archivos serdn clasificados
atendiendo a varios criterios:
antigedad, dmbito eclesidstico y
funcién que desempenan.

Segun su antigledad: Archivos
parroquiales y episcopales,
Archivos monacales y de érdenes
religiosas, Archivos catedralicios,
del cabildo y de centros
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educativos del clero, Archivos de
grupos y asociaciones de fieles

(cofradias,  hermandades) e
instituciones hospitalarias y
escolares.

Segun su dmbito eclesidstico:
Diocesanos, Parroquiales, Archivos
de entfes no sometidos al obispo
diocesano y Archivos de personas
juridicas.

Segun la  funcién  que
desempenan: Archivos corrientes,
Ar chivos histéricos y Archivos
secretos diocesanos. (Pérez, 2006)

Manual de Archivos
Eclesidsticos. Respecto al tema
que nos compete, se incluye una
amplia clasificacién en la que se
incluyen: Archivos parroquiales,
Archivos capitulares o catedrali-
cios, Archivos episcopales o
diocesanos, Archivos mondsticos,
Archivos de érdenes religiosas de
vida activa y Archivos de
seminarios.

En el marco del Concilio de
Trento (1545-1563) "emanan una
serie de normativas que
recuerdan a los responsables de
las parroquias, a los pdrrocos o
vicarios, la obligacién de resefar
a los feligreses desde el momento
de su entrada a la feligresia, con
la administracion del bautismo,
en el de la confirmacién de su fe,
de su posterior préctica de la
confesidn y la comunién de su
mafrimonio hasta su baja por
fallecimiento  en los libros
parroquiales”. (Bernardo,2007:16)

En el marco del Concilio de
Trento, los concilios mexicanos del
siglo XVI marcaron las primeras
directrices sobre la organizacién y
conservacion de  los  libros
sacramentales, documentos vy
archivos. “El Tercer Concilio de
(1585) se ocupd de difundir los
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preceptos marcados en Trento y
dedicd un capitulo a normar el
oficio del notario, la fe de los
instrumentos y a establecer los
lineamientos sobre el modo de
proceder en cuestiones relacio-
nadas con la redaccion de
escritos oficiales, recepcién de
documentos, redaccion de
protocolos”. (Bribiesca, 2002)

Desde 1555 el Primer Concilio
Provincial Mexicano contemplé la
necesidad de llevar libros
sacramentales en todo el
arzobispado; mds aun, en 1565 el
Segundo  Concilio Provincial
Mexicano estipuld que el asiento
de las partidas de matrimonios en
los libros parroquiales se hiciera
por separado en los libros
especiales para cada grupo
social a partir de su calidad o su
condicién sociocultural, o seaq,
debia existir un libro especifico para
espanoles y castas, y ofro para
indios. Esta determinacion fue
ratificada en el Cuarto Concilio
Provincial Mexicano dos siglos mds
tarde (Bribiesca, 2002: 160).

En 1883 el papa Ledn Xl
ordend abrir a la investigacion
cientifica los archivos vaticanos
para que “los varones probos”
escribieran la historia "sin ocultar
la verdad vy sin avergonzarse de
ella”. Este Papa fue uno de los
mds celosos defensores de los
archivos eclesidsticos italianos; se
le conoce como el “papa
archivista”. En 1917 el papa
Benedicto XV elabord el primer
Cédigo del Derecho Candnico.
Este = documento  contempla
varias prescripciones sobre la
ereccién, el uso y conservacion
de los archivos eclesidsticos.
(Bribiesca, 2002: 159) .

En 1917 el Papa Benedicto XV
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promulgé el Codigo de Derecho
Candnico. Este Instrumento
juridico ordend en relacion a los
documentos y Archivos eclesid-
sticos:

Los documentos que deben
conservarse 'y como deben
conservarse

Personal, detallando su forma-
cion y el proceso de seleccion

Local seguro y cdmodo, que
tiene que contar con un saldn
exclusivo para la consulta separa-
do de los fondos documentales.

Obligacion de redactar inven-
tarios.

Recuerda el cardcter de
secreto, pues se frata de Archivos
privados

Precisa cudles documentos
pueden servir a la investigacion y
cudles no. (Jiménez, 2013: 21)

Pio XI, mediante carta circular
de 1923, recomendaba a los
obispos de Italia cuidar los tesoros
artisticos v literarios de las Iglesias.
“"En especial los apremia a vigilar
con el mayor esmero las
colecciones mds ricas y preciosas
que forman los archivos vy
bibliotecas de las didcesis,
cabildos, abadias y seminarios.
Llego a sugerir concentrar en los
archivos diocesanos los expedien-
tes parroquiales con mds de
ciento cincuenta anos de anti-
guedad”. (Bribiesca, 2002: 166)

En 1983 las modificaciones al
Cédigo de Derecho Candnico
presentan cambios a la politica
archivistica que privilegia los
asuntos de custodia y conser-
vacién de todos los archivos
eclesidsticos (Jiménez, 2013:21).
Los cdnones que se ocupan de
estos temas son: (Coédigo de
Derecho Candnico1983).

Fuente: Jiménez, 2013: 22
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Cdnones Regla respecto a los Archivos eclesidsticos

486 Conservar con la mayor diligencia los documentos
referidos a las didcesis y parroquias.
El lugar que albergara el archivo debe ser seguro,
debiéndose guardar los documentos y escrituras de los
asuntos diocesanos, fanto espirituales como temporales.
Realizar inventarios o indices de los documentos con un
breve resumen.

487 Sobre la seguridad del archivo.
Se puede obtener una fotfocopia de los documentos.

488 Prohibe sacar documentos del archivo.

489y 490 Existencia obligatoria del archivo secreto.

492 Los archivos de las iglesias catedrales, colegiatas,
parroquias y demds Iglesias de su territorio.
Redaccién de un inventario o indice, del que estdn
obligados a mandar una copia al archivo diocesano.
El obispo se encargara de la existencia de un archivo
histérico.

535 Normativa sobre los archivos parroquiales vy la
conservacion de registros sacramentales.

Ahora bien, es necesario estos Archivos ha sido a partir de
explicar las clasificaciones de los la organizacién de la Iglesia. Asi,
Archivos parroquiales. Jiménez existen los siguientes tipos de
(2013: 24) indica que existen Archivos:
diferentes clasificaciones para los A. Archivo Pontificio o

archivos eclesidsticos de acuerdo

a su funcién, accesibilidad y al

fipo de institucion. Para los fines

de este ftrabagjo senalo los

Archivos de acuerdo a si funcion:

A. Su funcién

e Archivos corrientes: ‘contfiene
los documentos que retratan la
vida de la comunidad eclesial
en su desarrollo, organizacién vy
actividad de sus miembros”.

e Archivos histéricos: “conservan
los documentos con un valor
histérico y que forman parte de

la Iglesia”. (Véase también,
Farias, 2008).
e Archivos secrefos: resguardan

“los documentos que deben
conservarse en secreto”.
También la clasificacion de
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Vaticano: “Es el mds antiguo de
los archivos eclesidsticos, surge
alrededor del siglo 1V, fuvo como

consigna conservar los
documentos originados por el
Papa vy la incipiente Curia o

Cancilleric de la Iglesia”.
(Jiménez, 2013:26)

B. Archivos Episcopales o
Diocesanos: “Contienen los
documentos producidos por los
obispos o por la curia episcopal
en el desarrollo de sus actividades
pastoral, de gobierno y
administracién de cada didcesis”.
(Jiménez, 2013: 27)

C. Archivos Parroquiales: “Son
los mds numerosos de la Iglesia
Catdlica, contienen todos los
documentos sobre la administra-



Simposium Anual Internacional Cientifico Practico
DISCURSOLOGIA: METODOLOGIA, TEORIA Y PRACTICA

cién de la parroquia y estdn
obligados a mandar una copia
de algunos de sus documentos a
su archivo Diocesano”. (Jiménez,

2013: 28)

D. Archivos Catedralicios o
Capitulares: “Custodian los
documentos producidos o

recibidos por los cabildos
catedralicio en el desarrollo de
sus actividades  litUrgicas y
culturales”. (Jiménez, 2013: 28)

E. Archivos mondsticos o
monacales.

F. Archivos de drdenes,
congregaciones e insfituciones
religiosos de vida activa:

G. Archivos de los seminarios:
“Son centros de formacion para
el clero secular, el obispo es el
responsable de crearlos en cada
didcesis y tienen su origen ene le
siglo XVII". (Jiménez, 2013:28).

H. Archivos de las herman-
dades o cofradias: Surgen alre-
dedor del siglo XIV, teniendo
mayor impulso en la época de
la Contrarreforma”. (Jiménez,
2013: 31)

Enfrados en materia expone-
mos informacién sobre los
Archivos parroquiales.

Los Archivos Parroquiales

Los archivos eclesidsticos en
general y los parroquiales en
particular son fuente de

produccién  documental  del
ejercicio de los pdrrocos de sus
actividades pastorales, sacra-
mentales, culturales y admi-

nistrativas. El codigo de Derecho
Candnico define a la parroquia
como: “una determinada
comunidad de fieles constituida
de modo estable en la Iglesia
particular cuya cura pastoral bajo
la autoridad del obispo
diocesano se encomienda a un
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pdrroco, como su pastor propio”.
(Bribiesca, 2002: 166) Al Archivo
Parroquial “estd integrada por los
diversos libros parroquiales, la
documentacién  histérica  las
obras bibliograficas que en él se
conservan y toda aquella
documentacion moderna que se
recibe en la parroquia, o en la
misma parroquia se produce, y
que vaya orientada hacia la
vida de la comunidad parroquial,
formada por su pastor y los fieles;
toda esta documentacion integra
y en forma ordenada, que debe
ingresar anualmente en el archivo
parroquial”.(Corral,  2009) La
documentacion Parroquial refiere
al registro de los sacramentos
como el de bautismo,
confirmacién, matrimonio y el
registro de fallecimientos en sus
respectivas actas. (Mirta, 2010)
Bribiesca senala que existen
fres secciones. La seccion
espiritual  considera los  libros
sacramentales ademds de oftros
lobros de capellanias, fundacio-
nes pias y libros de misas. “La
seccion disciplinar corresponde a
la administracion  pastoral vy
temporal de la Parroquia, de ahi
que comprenda la
documentacién relacionada con
aspectos administrativos y
econdémicos tanto de los servicios
proporcionados por la Iglesia
como de la misma en su edificio y
propiedades que posea”.
(Bribiesca, 2002:167) Y finalmente,
en la Secciéon judicial consta la
documentacion relacionada con
la operatividod de juzgado
eclesidstico. (Bribiesca, 2002:168).
Los documentos Parroquiales
cuentan con un valor
infegramente juridico. “En el fuero
eclesigstico son  documentos
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publicos, cuyo valor proviene de
su origen oficial; ademds
confirman ese valor sus cara-
cteristicas diplomdticas (génesis,
fradicién y forma documental)”.
(Bribiesca, 2002)

Asi pues, las funciones de un
archivo parroquial no difieren de
las de cualquier ofro archivo:
(Pons, 1995)

e Recopilar y organizar la
documentacién;

¢ Ponerla a disposicion de los
usuarios que lo requieran;

e Conservarla para hacerla
accesible a futuras generaciones

Toda parroquia es fuente de
produccién documental, tanto
activa como pasiva. Los
documentos activos son los que
produce el pdrroco en el
ejercicio de sus actividades
pastorales, sacramentales,
culturales y administrativas: libros
de bautizos, casamientos, asi
como los expedientes de
informacién  matrimoniales, o
medios expedi-entes en el caso
de que alguno de los desposados
fuese perteneciente a otra
parroquia; igualmente, los libros
de defunciones, confirmaciones,
de fdbrica, libros de diezmos, de
visitas, padrones parroquiales. Los
pasivos se refieren a las
hermandades y cofradias,
patronatos y obras pias, y ofros
impresos. (Porras, 2005)

El Archivo Parroquial se debe
hallar en una pieza perteneciente
a la parroguia “bien ventilada,
arreglada y convenientemente
asegurada con llave”, recuerda
ademds la obligacion de tener
aparte y con su llave propia el
Archivo Secreto. El archivista o
responsable del cuidado vy
conservacion de dichos archi-
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vos es un sacerdote u ofra
persona designada por derecho
particular o elegida por los
administradores de esa persona
moral. (Medina, 1966)

Conclusiones

Debemos resaltar que los
Archivo Parroquiales son de gran
importancia ya que nos son de
gran utilidad en la reconstrucciéon
de la historia local, regional y
nacional, ya que no solo se fratan
de aspectos religiosos, sino que
fienen un gran valor sociocultural,
pues son parte del patrimonio
documental que debe
fransmitirse y ufilizarse, pues no
podemos dejar de lado que los
Archivos Parroquiales son fuente
primaria en cuanto a la
investigacion, destacando que
eran los encargados del control
demogrdfico de los pueblos
puesto que no habia registro civil.

En cuanto a la administracién
de los Archivos Parroquiales
podemos destacar la falta de
organizacién, puesto que los
responsables de estos archivos,
no han buscado al personal
capacitado para llevar a cabo
las tareas archivisticas que
requiere la documentacién como
lo son: la descripcidon, clasifi-
cacion, ordenacion y
conservacion, pues cabe sehalar
que la causa principal de este
rezago es la falta de presupuesto
con el cual cuentan. Pero cabe
destacar que existen instituciones
como el AGN y ADABI que
realizan apoyo conjunto para el
mantenimiento de la informacion
de estas instituciones.
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CDU 1.14

Javier de la Fuente Rocha

Discurso sobre el deterioro
de la atencién médica en el siglo XXI

La calidad de los servicios de la atencién médica, en nuestro siglo, ha
disminuido, tanto a nivel de los servicios de salud que proporcionan los
Estados, como los de asistencia médica privada, incluyendo servicios
disefados para los estratos econdmicos mds altos de la poblacion. Si bien,
el orden politico y econdmico ha propiciado esta situacion, también
podemos buscar alternativas de solucién armodnica. Esta ponencia
propone algunas e invita a la reflexion y busqueda de otras.

Palabras-clave: Deterioro de servicio médico, salud, economia, politica.

Doctor en Filosofia Javier de la
Fuente Rocha, Profesor-Investigador
de la Facultad de Medicina de la
Universidad Nacional Autbnoma de
México
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ntroduccién:

En nuestro siglo XXI, en su gran

mayoria, la poblacion
mundial y el gremio médico viven
una época en la cual se ha
generado una disparidad entre el
avance de la medicina y la
calidad de los servicios de salud a

los que acceden los seres
humanos. Por una lado, se
dispone de las enormes

posibiidades de la medicina
actual que podrian traducirse en
una atencidn médica de muy
buena calidad para los seres
humanos en particular, asi como
la posibilidad de aplica, en la
prdctica dichos recursos a la
salud de las poblaciones (aun
considerando la limitacion de los
recursos econdmicos). Por ofra
parte, se hace cada vez mds
manifiesto el contrastante
deterioro progresivo en la calidad
de una gran cantidad de
servicios de atencién de la salud.
Sabemos que todo ello resulta de
decisiones tomadas en instancias
de alto nivel, en las cuales la
concepcion de la humanidad
considera mds a las poblaciones
como consumidores, integrados a
una economia de mercado, en la
cual el valor superior es la utilidad,
el enriguecimiento econdmico y
la competencia por el capital, y
donde la redlizacién de los
individuos es relegada en favor
de dichos objetivos.

Estamos inmersos en una
humanidad que destruye su
medio ambiente y se destruye a si
misma de diversas maneras. El
sistemma  mundial que estamos
viviendo ha venido sumando
efectos que, a pesar de sus
confinuas readaptaciones, lo
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conducen, a alcanzar su propio
nivel de incompetencia. Tal
autolimitacién  puede  tardar
muchos anos en presentarse y
generarse en condiciones en las
que la reconstruccién de los
equilibrios danados, humanos vy
ambientales sea dificil.

Es ahi, ubicados en tal
contexto, en donde se desarrolla
este discurso, y tomando como
ejemplo el deferioro de Ia
atencidon médica en el siglo XXI,
no se conforma con el andlisis de
la gestacion de la problemdtica
sino que, en el confexto de un
andlisis critico, busca puntos de
reflexion y nuevas alternativas
que muestren a aquellos que
toman las decisiones econdmico-
politicas de los Estados, asi como
a aquellos que deciden el orden
mundial y el porvenir de la
humanidad la posibilidad de
propiciar equilibrios humanos vy
ambientales compatibles con las
determinaciones politicas y
econdémicas, asi como
reconsiderar la importancia de
contemplar con antelacién los
resultados de su propio concepto
de lo que significa “el ser
humano”.

Desarrollo:

En una época en la que la
humanidad ha alcanzado un
avance en la tecnologia, que
hubiese sido impensable hace
pocos  siglos, 'y en unas
circunstancias en las que el
hombre puede penetrar en el
cuerpo humano y estudiarlo sin
hacer un solo corte; en una
época en la que se han
descifrado los codigos del
genoma humano, y donde la
comprension  de la  biologia
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molecular ha permitido penetrar
en el enfendimiento de los
fendmenos intimos que permiten
la gestacién de muchas
enfermedades, se ha hecho
presente una detencién de los
propdsitos  universales que se
preconizaba en la 28a Asamblea
Mundial de la Salud de 1975:
“salud para todos” [21]

Tal  detenciédn se  hace
manifiesta  al  recordar  los
propdsitos  presentes en la

declaracién de Alma- Ata,
Kazajistdn, en la Conferencia
Internacional  sobre  Atencidon

Primaria de Salud, patrocinada
por la OMS y por la UNICEF (AlIma-
Ata, URSS, 6-12 de septiembre de
1978), que senalaba:

V.- Los gobiernos tienen la
obligacién de cuidar la salud de
sus pueblos, obligacién que sélo
puede cumplirse mediante la
adopcion de medidas sanitarias y
sociales adecuadas. Uno de los
principales objetivos sociales de
los gobiernos, de las
organizaciones internacionales vy
de la comunidad mundial entera
en el curso de los proximos
decenios debe ser el de que
todos los pueblos del mundo
alcancen en el ano 2000 un nivel
de salud que les permita llevar
una vida social y econdmica-
mente productiva. La atencién
primaria de salud es la clave para
alcanzar esa meta como parte
del desarrollo conforme al espiritu
de la justicia social. (OMS 1978:5).

Los cambios de direccién en
los objetivos generales y
especificos, en las politicas
internacionales y nacionales en
materia de salud surgieron entre
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confroversias referentes a la
manera de enfrentar el
encarecimientfo de la medicina,
qgue se acrecentaba cada dia,
ante la aparicion de estudios
tecnoldgicos y medidas
terapéuticas de elevado costo,
para las cuales era dificil
encontrar formas factibles de
aplicacion, en lo que a la salud
publica se refiere, pues ello
implicaba erogaciones cuantiosas,

aun cuando se limitase su
empleo, y ello reducia las
posibilidades de  crecimiento

econdmico que se hizo prioritario
en las politicas mencionadas.

El Dr. Halfdan Mahler quien fue
Director General de Ila OMS
durante tres periodos, de 1973 a
1988, nos dice:

Después de su creacion, la
Organizacion Mundial de la Salud
(OMS)  prestd durante muchos
afos gran atfencidén  a  las
enfermedades transmisibles. Eso
fue durante la guerra fria, cuando
las  superpotencias competian
siempre para ocupar el primer
puesto. Los Estados Unidos de
América apoyaron la erradica-
cion del paludismo y la Unidn
Soviética abordd la erradicaciéon
de la viruela.

Muchos de los miembros de la
Secretaria de la OMS eran
grandes partidarios de prestar
mayor atencion a las
enfermedades fransmisibles.
Entonces, en el decenio de 1960,
los Estados Miembros empezaron
a recriminar a la OMS la falta de
apoyo por su parte a sus servicios
de salud. En el decenio de 1970,
la Secretaria de la OMS comenzé,
por fin, a buscar un equilibrio
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enfre los programas verticales
(centrados en una sola
enfermedad) y el enfoque
horizontal  (cenfrado en los
sistemas de salud). (OMS 2008).

Y agrega:

El decenio de 1970 fue
propicio para la justicia social. Ese
es el motivo de que después de
Alma-Ata, en 1978, todo parecia
posible. Luego se produjo un serio
reves, cuando el Fondo
Monetario  Internacional  (FMI)
promovié el Programa de Ajuste
Estructural con todo fipo de
privatizaciones, lo que provocd
escepficismo en forno al
consenso de Alma-Ata y debilitd
el compromiso con la estrategia
de atencidn  primaria.  Las
regiones de la OMS seguian
luchando en los paises, pero no
se obtuvo apoyo del Banco
Mundial ni del FMI. Y la mayor
decepcion fue cuando algunos
organismos de las Naciones
Unidas pasaron a un enfoque
“selectivo” de la atencién
primaria de salud. Eso nos llevd a
empezar desde cero. (OMS 2008).

Asi, a partir de la Ultima
década del siglo XX, el papel
rector que habia jugado la OMS
fue ejercido por el Banco
Mundial, quien se hizo cargo de
las recomendaciones en salud
con orientacién hacia la
privatizaciéon vy liberalizacién en
el otorgamiento de las acciones
de salud, (DE VOS, P. 2009:129).
Asi se generd una
tfransformacién en donde los
gobiernos otorgadores de salud
se fransformaron en entidades
normativas, y ademds los
programas de salud debieron
ser aplicados por instancias
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particulares, en el marco de
una economia de mercado.

Tales cambios abatieron el
poder adquisitivo de las clases
medias y de pocos recursos. Al
respecto senalan Martin, B., &
Saint Martin, F. P:

Desde la crisis de finales de la
década de los setenta, organis-
mos internacionales como el
Banco Mundial y el Fondo
Monetario Internacional impusieron
en todo el mundo politicas de
ajuste  estructural como el
enfoque adecuado para el
desarrollo econdmico que
permitiera  superar la  crisis
(creando de lo que hoy
conocemos como el sistema
econémico  neoliberal).  Estas
politicas han creado profundos
problemas en las economias de
muchos paises, empobreciendo a
la mayoriac de la poblacién
mundial... (Martin, B., & Saint
Martin, F. P. 2011:274).

Los mismos autores puntuali-
zan que como consecuencia de
las politicas econdmicas actuales
surgieron: la “pérdida general de
prestaciones sociales, la
privatizacién de servicios publicos
(salud y educacion, por
ejemplo.)” (Martin, B., & Saint
Martin, F. P. 2011:274), al mismo
fiempo que se  generaron
mayores danos a la salud, como
consecuencia de deterioros del
medio ambiente y de mayor
vulnerabilidad en las poblaciones
debidas a una disminucién de sus
recursos, vivienda, alimentacion y
hdbitat.

Si bien, esto afecté en menor
medida a las clases econdmica-
mente mds pudientes, éstas
también sufrieron la repercusion
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del deterioro ambiental, y en
materia de salud se orientaron a

la buUsqueda de atenciones
médicas en las florecientes
instituciones privadas. Pero

también estos grupos, econdmi-
camente présperos fueron some-
fidos con frecuencia a explota-
cién por atenciones indebidas.

Senala S&nchez Bayle:

Existen bastantes evidencias
en la literatura cientifica respecto
a las ventajas de los centros sin
dnimo de lucro respecto a los
que si lo tienen, habiéndose
senalado que estos  Ultimos
significan un sobreprecio
respecto a los que carecen de
dnimo de lucro (un 19% de
sobreprecio en 2001 en EEUU, 6
billones de $), y ademds poseen
peor calidad asistencial. .. Los
motivos de estos mayores costes
se deben bdsicamente a unos
gastos de administraciéon  mds
elevados (19% en las HMOs con
dnimo de lucro, 13% en las HMOs
con dnimo de lucro, 3% en el
Medicare, 1% en Canadd), la
seleccion de riesgos y la

existencia de prdcticas
monopolisticas [19].
Y agrega:

A pesar de ello se ha senalado
que los estudios subestiman los
costes del sector lucrativo debido
a que no se evalia la
complejidad de los casos, no se
anadlizan los posibles fraudes,
como la ya conocida tendencia
del sector privado a la realizacion
de pruebas o intervenciones
innecesarias y la facturaciéon de
actividades no realizadas,
calculdndose que esta subesti-
macidon de costes podria ser de
varios millones de $ [19].
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En cuanto a la aplicacién de
atenciones indebidas, el mismo
autor sefala, a manera de
ejemplo, que en Espana:

Los centros publicos atienden
el 62,14% de los partos de la
CAM, siendo la tasa de cesdreas
del 18,99%, frente al 29,63 en los
centros privados. Esta disparidad
en la tasa de cesdreas se ha
mantenido, aunque se ha
incrementado el porcentaje en
todos los centros. Asi en 2006 el
porcentaje de cesdreas de la
CAM fue del 21,21% en los centros
publicos y del 33,66% en los
centros privados [19].

En cuanto a las ofras clases
econdmicas de la sociedad, la
repercusion se origind por la
limitacién de insuMos e
infraestructura, al tiempo que se
aumenté la carga de laos
consultas, bajo la presidon de sus
superiores [1]. Se redujo la
construccion de hospitales, se
limitaron los materiales requeridos
para la atencién y se incrementd
el nUmero de consultas que
deberia atender el médico,
reduciendo el fiempo de cada
consulta.  Asi, al disminuir los
tiempos de atencidn, se afectd la
eficacia de la atencién médica.
Ademds, los médicos sufrieron un
cambio en sus condiciones
laborales, pues estos fueron
afectados en sus ingresos reales,
que se redujeron, lo que no pudo
ser corregido por sus organizo-
ciones sindicales corporativas,
cuya influencia disminuyd [1].
Esto, que aparentemente solo
concierne al médico, repercute
en SUS posibilidades de
actualizacion y lo lleva a decidir
entre el conflicto de satisfacer el
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nUmero de consultas que se le
requieren para considerarlo
productivo por parte de Ia
institucion o tener problemas
laborales, lo que genera deterioro
en la atencién de la salud.

En lo referente a la salud
publica, las acciones de los

Ministerios respectivos se
orientaron a acciones selectivas
de la salud ftales como las
campanas de vacunacion,
rehidratacion  oral, lactacion
materna, y  vigilancia del
crecimiento infantil. Estas medi-

das fueron apoyadas por el
Fondo de las Naciones Unidas
para la Infancia, y si bien han sido
benéficas en su aplicacion,
implicaron el descuido de
muchos otros problemas de salud.
Es asi como las poblaciones de
mds bajo nivel socioecondmico
dejaron de recibir atenciones
médicas de las que antes
disponian.

En 1988, en la conferencia
mundial de Adelaida, se enfatizd
la repercusion de las decisiones
politicas en salud. En 2013 en
Helsinki, promovié enfocar la
salud en todas las politicas, e hizo
un llamado a los gobiernos para
que integren la salud y la equidad
en salud en sus agendas [12].

En 1993 el Banco mundial hizo
un informe llamado: Invertir en
Salud” en el reconocid:

Aungue el gasto en salud
supuso el 8% del producto
mundial total en 1990, el 90% se
produjo en los paises de ingreso
alto y sélo Estados Unidos
consumid el 41% del ftotal
mundial. En los paises subdesarrol-
lados el gasto por persona en
salud fue freinta veces inferior al
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de los paises ricos. Incluso dentro
de los paises pobres el gasto
publico en salud beneficia de
manera desproporcionada a los
que estdn en mejor situacién
econdmica. (Ferndndez Martin, J.
y cols. 1995: 386)

Sin embargo tal informe eludié
las cuestiones politicas y sociales.
Al respecto Ferndndez Martin y
colaboradores expresan:

Los expertos rehUyen en todo
momento abordar las cuestiones
politicas y sociales que estdn
implicadas inevitablemente en los
problemas de salud. El Informe no
entra tampoco a discufir si los
fondos presupuestarios gastados
en salud son suficientes o no. Sus
consejos se cenfran en dirigir los
fondos dedicados a infervenciones
poco eficaces hacia otras mds
costo-eficaces El Informe del
Banco Mundial senala varias
medidas de salud publica,
caracterizadas por su elevada
eficacia en funcién de los costos:
inmunizaciones, servicios de salud
escolares, informacioén y servicios
seleccionados de planificacién
familiar y nutricidn, programas para
reducir el consumo de tabaco vy
alcohoal, inversiones para mejorar el
entorno de las familias y prevencion
del SIDA. (Ferndndez Martin, J. y
cols. 1995: 388).

El Informe al que nos referimos,
al  plantear los criterios vy
directrices para las medidas
gubernamentales en el financia-
miento y la prestacién de los
servicios clinicos, consideré como
servicios clinicos esenciales aquellos
que datienden fuberculosis y las
enfermedades transmisibles, que
plantean un riesgo para toda la
poblacién; y como no esenciales
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a los demds servicios clinicos,
para los cuales se recomendé:

Reducir la participacion del
gobierno en la prestacion de
servicios no esenciales y alentar la
competencia en la prestacion de
estos  servicios por parte del
gobiermo, las ONG vy el sector
privado. (Banco mundial. 1993:112)

Por ofro lado, dice el informe
al que hacemos referencia:

Se precisan algunas inversio-
nes publicas en establecimientos
de atencién terciaria para
apoyar actividades de investigo-
cién y capacitacién, pero a
niveles muy inferiores a los montos
de financiamiento publico que se
observa en la mayoria de los
paises. Gran parte de las
inversiones en establecimientos
especializados pueden dejarse
en manos del sector privado, y en
los casos en que haya
subvencidn publica, estd a
menudo puede reducirse en
medida considerable. (Banco
mundial 1993:139).

Esto propicid la restriccion de
la atencion médica de
especialistas por parte de los
servicios publicos de salud vy la
menor construccion de hospitales
para su atencidon. Los Institutos
médicos de alto nivel fueron
dedicados a la investigacion, la
cual se orienté con frecuencia la
experimentacion de medicamen-
tos para la explotacion de la
industria farmacéutica.

Asa cristina Laurell explica:

La politica de salud propuesta
por el Banco Mundial (BM) en su
Informe  sobre el Desarrollo
Mundial 1993. Invertir en Salud,
obedece a varios objetivos. El
primero es compatibilizarla con la
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doctrina neoliberal que ubica a
la salud principalmente en el
dmbito privado y sdlo bajo ciertas
condiciones como tarea publica.
El segundo es adecuar esta
politica a las prioridades del
ajuste fiscal lo que significa
disminuir y reestructurar el gasto
social publico, incluyendo el de
salud. (Laurell, A. C. 1994:9).

En la bUsqueda de condicio-
nes mds equitativas por parte de
las politicas publicas, la
Organizacién Mundial de la Salud
establecid en 2005 la Comisidn
sobre Determinantes Sociales de
la Salud. Esta en la 62° Asamblea
Mundial de la Salud, el 22 de
mayo de 2009 propone reducir las
inequidades sanitarias actuando
sobre los determinantes.

Lo hasta aqui expuesto ha
orientado a los especialistas en
Salud Publica a tratar de influir en
los modelos de atencion de la
salud que se encuentran a cargo
de los gobiernos, sin embargo, el
problema no sélo afecta a
aquella poblacién que no puede
pagar los costos de su atencién
que se le solicitan en forma de
cuotas de recuperacion, lo que
ciertramente sucede con pobla-
ciones marginadas, sino también
hay problema cuando los
servicios de salud  privados
disenados para los  niveles
socioecondmicos mds prosperos
de la poblacién son contem-
plados por sus administraciones
mds como centros de obtencion
de ufiidades pecuniarias que
como servicios dedicados
fundamentalmente a un servicio
honesto en beneficio de la salud
de sus pacientes.
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En el aho 2000 Ruy Pérez
Tamayo senalaba:

Las corporaciones adquieren
los hospitales privados y
establecen sistemas de seguro
médico, que incluyen una lista de
los médicos que los asegurados
pueden consultar, ofra de los
laboratorios 'y gabinetes en
donde se readlizan los estudios,
ofra de los hospitales en donde
los pacientes pueden internarse y
(en letra fina) los dias que puede
permanecer en el hospital, los
fratamientos que pueden ofrecer-
se y las medicinas que pueden
recetarse. El que ejerce la
medicina es el confador de la
compaiia de seguros, quien no
sélo determina lo que el médico
cobra por su frabajo, sino fodas
las demds facetas econdmicas
del proceso completo de la
atencién a la salud. Este sistema
de medicina privada se adoptd
en los Estados Unidos hace poco
mds de 20 anos, tuvo un auge
hace unos 15 (llegd a tener mds
de 60 millones de asegurados) y
en épocas mds recientes ha
ido perdiendo popularidad por
los abusos de las companias
de seguros, con el resultado
de que actualmente ya tienen
menos de 30 millones de
asegurados [16].

Como se vio, en los servicios
privados de atencion médica, es
frecuente que el uso de recursos
diagndsticos y terapéuticos, que
brinda la tfecnologia, con
frecuencia se aplique con
exceso aumentando los costos
de la atencién y a veces
generando danos previsibles.

Los pacientes que rebasan los
costos asegurados dejan  de
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recibir la atencién médica. Rosas
Dosal senala:

Cuando el paciente presenta
un evento de enfermedad que
requiere hospitalizacion en un
hospital privado, se le
proporcionard atencion médica
o quirlrgica de acuerdo con el
seguro que haya sido contratado,
hasta llegar al limite de la
cantidad asegurada. Asi, cuando
la enfermedad a resolver es
sencilla y sin complicaciones,
seguramente quedard dentro de
los limites pactados y no habrd
ningun conflicto. Pero cuando el
proceso patoldgico es complejo
y se requieren multiples estudios
de laboratorio y gabinete, o se
indican procedimientos quirdrgi-
cos de dalta tecnologia vy
estancias en terapia intensiva, o
bien si es demasiado complicado
y grave el proceso, la utilizacion
de medicamentos costosos y de
medidas de sostén prolongadas,
como dlimentacion parenteral o
hemodidlisis, se puede llegar
rdpidamente 'y con mucha
faciidad al agotamiento de la
cantidad contratada y surgir
entonces el problema de qué
hacer con el paciente. Si la
familia tiene recursos, seguro-
mente participard y procurard
solucionar el problema
econémico de diversas formas,
incluso realizando gastos que
pueden ir mds alld de sus
posibilidades y caer entonces en
los llamados gastos catastréficos,
pero cuando no hay recursos o se
han agotado todos, persiste la
interrogante szqué hacer con el
enfermo? Ningun hospital privado
va ha tomar por su cuenta un
problema como éste. Por lo
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general previenen al médico
fratante de la inminente
terminacién de su capacidad de
pago y buscan la derivacién del
paciente a alguna [8] institucién
puUblica para que continle su
tfratamiento [18].

Vigente Guarner senala:

Nunca habiamos dispuesto de
un procedimiento con tanta
sensibilidad y especificidad como
el ecograma, para el estudio de
la vesicula biliar y, empero, en
nuestros dias, se extirpan mds
vesiculas normales que antes. La
cirugia laparoscépica ha incre-
mentado, en forma alarmante, el
numero de colecistectomias con
vesiculas sin cdilculos, ni lesidn en
el estudio histopatolégico.  Para
poner un cotidiano ejemplo, en
mayo de 1998, de 44 vesiculas
extirpadas en un hospital privado
del Distrito Federal, las tres
llevadas a efecto por el
procedimiento convencional
presentaban un cuadro agudo y
suU reseccion resultaba imprescin-
dible; bien que de las 41
operadas por via laparoscédpica,
nueve, mds del 12% eran
normales. ...En 1967 un estudio
britdnico publicado, en el New
England Journal of Medicine puso
en evidencia algo sorprendente:
los cirujanos en Estados Unidos
realizaban el doble de
intervenciones quirlrgicas, per
cdpita que sus colegas del Reino
Unido. Cuatfro anos después, un
segundo estudio, llevado este a
efecto en Estados  Unidos,
demostré que, como promedio,
en el 25% de los casos, cuando se
indica una intervencién quirdrgi-
ca, una segunda opinién niega la
primera indicacién.
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Y agrega: la estructura del
mercado médico. Demanda y
produccién El abastecimiento de
equipo de un hospital, ha sido,
asimismo, inculpado de contribuir
a los abusos quirdrgicos. Claro
que aqui intervienen factores
personales como hasta qué
punto el Hospital favorece y el
médico se deja seducir vy
practica operaciones innecesarias.
En 1969 Bolande observd que la
amigdalotomia, se realizaba con
mayor frecuencia en ninos de un
nivel social alto, que en la clase
media. Este hecho hizo surgir la
idea, ampliamente divulgada por
el autor, de la relacién
tonsilectomia y status social.

Al respecto Leape. L. L. senala:

En 1976, un estudio del
Congreso de los EEUU, el
Subcomité de Supervision e
Investigaciones, hizo un estudio
llamado: Costo y Calidad de la
Atencién de Salud: Cirugia
innecesaria.  Informd: se
estima que en el ano anterior 2,4
millones de operaciones
innecesarias se habian realizado,
con 11.900 muertes, a un costo
de $ 3.9 mil millones (US Congreso
1976) [10].

Esto afecta los  estratos
econdmicos medios y altos de las
poblaciones, y obedece final-
mente a una concepcién utilitaria
que considera a los enfermos
primordialmente como fuentes
de especulacion, en detrimento
al respeto que los individuos de
toda sociedad merecen vy
generando una rupfura en el
equilibrio social.

En cuanto a la ensenanza de
la medicina se privilegia con
frecuencia la ensefnanza de

i
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procedimientos clinicos que en
base a los datos clinicos
establecen un diagnéstico taxo-
némico por reconocimiento in-
mediato de los conjuntos de datos.

En 1988 la influencia de la
OMS promovid acciones de salud
comunitaria:

La Declaracién de Edimburgo,
mds sensible a las estrategias de
atencién primaria de la salud vy
salud para fodos en el ano 2000
de la Organizacién Mundial de la
Salud (OMS), orientd la educa-
cién médica en el sentido de la
produccién de médicos "que
promuevan la salud de toda la
poblacion” [3].

Ello influydé en la formacién de
médicos, en las escuelas de
medicina 'y dio lugar al
aprendizaje  basado en la
solucién de problemas (ASP).

McMaster elabord un nuevo
programa de tres anos para la
educacion médica a nivel de
subgrado, con los dos primeros
anos dedicados integramente al
aprendizaje mediante la
resolucién de problemcs... debia
guiarse por la prevalencia vy
gravedad de las enfermedades
que afectaban a la sociedad o
comunidad en la cual prestaban
servicio las escuelas ASP, de ahi el
término curriculo orientado hacia
la comunidad [3].

La adopcion del ASP por parte
de Harvard significo un
reconocimientfo de legitimidad
para que ofras escuelas en
América del Norte siguieran el
ejemplo [3].

Tal manera de proceder
diagndstica es taxondémica vy
satisface  sélo  la  actividad

médica en problemas que se
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presentan en el primer nivel de
atencion.

Sin embargo muchos padeci-
mientos requieren de un andlisis
cuidadoso de los datos, la
reflexién sobre los mismos, para su
interpretaciéon y entendimiento,
sin lo cual no se logrard encontrar
soluciones al problema del
enfermo, y se emplean indis-
criminadamente recursos técnicos
de laboratorio o gabinefe
aumentando los costos de la
atencion y disminuyendo la
calidad de los resultados.

Es por ello que las escuelas de
medicina deben formar médicos
atendiendo los diferentes escena-
rios de la prdctica médica. Es
muy importante la formacién de
médicos de primer contacto,
pues ello resuelve gran parte de
los problemas de salud que se
presentan cotidianamente en las
poblaciones, sin embargo, fambi-
én es necesario formar médicos
capaces de resolver problemas
de mayor complejidad.

Discusion:

Los cambios econdmico-
politicos a nivel mundial
conllevan un deterioro de la
atenciéon de la salud que brindan
las instancias gubernamentales a
las poblaciones en todos aquellos
dmbitos que no son prioritarios.
Esto afecta a toda la poblacién,
al reducir las opciones de recibir
una atencidon médica en caso de
enfermedades que no han sido
consideradas preferentes en los
programas. Ello no implica que los
problemas de salud no puedan
ser atendidos con eficacia a un
nivel mds alto de lo que tales
instancias ofrecen, sin embargo,
para ello se requiere hacer una
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distincién de los problemas que
se plantean para su solucién en
cada uno de los estratos
socioeconémicos de las
poblaciones.

En el caso de las clases
econdmicas que pueden solven-
tar los gastos de atencion de su
salud, por medio del desembolso
directo para cubrir el costo de los
mismos, el problema que se
plantea es el evitar el abuso de
los proveedores de salud, que
propicien el uso desmedido de
instalaciones o recursos diagndsti-
cos o terapéuticos con  fines
lucrativos, en prejuicio de la
economia o de la salud misma de
los pacientes.

En el caso de las clases
medias, que pueden solventar
con algunas dificulfades  los
gastos de atencidn a su salud, se
requiere la integracion de
equipos de médicos altamente
capacitados, para brindar una
cuidadosa evaluacién diagndstica
y una terapéutica eficaz vy
adaptada a las posibilidades del
enfermo. Dichos grupos podrian
crear hospitales en donde su
actividad médica esté bien
remunerada, lo mismo que la del
resto del personal, y donde el
costo del uso de las instalaciones
y recursos cubra lo necesario
para el mantenimiento y una
moderada ganancia que permita
la actudlizacion de sus recursos.
Esto serd motivo de otra
publicacion.

En el caso de las clases
econdmicas que no pueden
solventar los gastos de atencién
para el cuidado de su salud, se
plantea el problema: 3De dénde
pueden obtenerse los recursos
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econdmicose Aqui se genera una
doble posicion por parte de
aquellos que pueden aportar
tales  recursos. La primera
obedeceria a la pregunta: sPor
qué he de hacer una aportacién
econdmica, para dar atencién a
loa salud a individuos de la
poblacién que no han podido
valerse por si mismos para
solventar tales gastose sPor qué
he de pagar de mi bolsa un
impuesto para tal fing En la otra
posicion  se  preguntarian los
miembros de esa clase carente
de recursos: zpor qué razén
habria que apoyar un sistema
econdmico que me evita el

poder tener una atencion
médica aceptable? Como
puede verse la solucién dl

problema actual de deterioro de
la atencién médica tiene un
frasfondo en el desequilibrio que
se genera ya sea por abuso de
los inversionistas o administradores
de las instituciones de salud o en
la incomprensién de que el
beneficio que ofrece a unos un
sistema econdmico, implica una
retribucion al conjunto de la
poblacién que sostiene  tal
sistema. También, es urgente una
restructuracion de la atencién de
primer nivel, en donde se defina
de entrada si se frata de un
problema de salud cuya
complejidad es mayor y requiere
de un tipo de consulta que no
puede ser satisfecha en quince
minutos, y que por tanto debe ser
inmediatamente canalizada a
una consulta que tome el tiempo
requerido para alcanzar una
orientacién diagndstica satisfac-
toria para el paciente.
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Ya en 1977, Bronfman, M. y
colaboradores en México habian
demostrado por medio de un
estudio en el que se entrevistaron
a 61 prestadores de servicios de
salud, tanto de servicios puUblicos,
como privados que:

... las diferencias en la calidad
de la atencién entre instituciones,
segun la percepcion predomi-
nante de los médicos, son
resultado de problemas en la
organizacién, normatividad vy
recursos de las instituciones y no
de la capacitacion de su
personal... de los aspectos que
mencionaron los médicos
institucionales fue la limitada
duracién de la atencién durante
la consulta externa [4], También
se mencionaron problemas de
iregularidad e insuficiencia en el
abasto de medicamentos [4].

Por otfro lado se requiere que
al lado de la formacién de
médicos que resuelven los
problemas de salud publica, de
los que se ocupan los gobiernos
actuales que siguen las politicas
econdmicas que predominan en
el occidente, se formen también
médicos con fuerte formacion en
el diagnéstico  clinico que
permitan resolver eficientemente
y empleando un menor ndmero
de recursos instrumentales de
diagndstico, problemas de salud
que ofrecen una mayor
complejidad. Las escuelas de
medicina deben atender tal
formacion también, pues dichos
médicos confribuirdn  con su
eficacia a disminuir los gastos en
materia de salud, para enfermos
que fienen problemas que con
corresponden al primer nivel de
atencion.
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La educacion en materia de
interpretacion  diagndéstica  es
fundamental y la aplicacion de
las tecnologias de punta no
substituye la  formacion  del
médico, y encarece la atencién
médica privada, pues con
frecuencia no es indicada de
manera adecuada. Al respecto
Racoveanu, N. T, & Staehr
Johansen, K.

La imagineria de resonancia
magnética y el escdner de TC
proporcionan una informacién
similar para el diagndstico, pero
tienen también ciertas especifi-
cidades que los especialistas no
han logrado  diferenciar vy
comprender suficienfemente. Por
ella, la imagineria de resonancia
magnética, en lugar de sustituir a
la TC o a ofras tecnologias de
imagineria, estd siendo utilizada
en exceso al agregarla a ofras

pruebas diagndsticas con la
esperanza de aumentar la
precision 'y especificidad del
diagndstico [17].

Conclusién:

Se ha planteado el problema
actual del deterioro de la
atencion a la salud de las
poblaciones y asi mismo algunas
posibles soluciones. Los cuidados
de la salud son costosos, vy
cubrirlos en su fotalidad no es
factible actualmente para ningin
sistema politico, sin embargo, si es
posible mejorar la atencién a los
problemas de salud para toda la
poblacién, independientemente
de las politicas econdmicas que
mundialmente se propician
actualmente.

La razén de mejorar el nivel de
atencion en todos los niveles
socioecondmicos de las
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poblaciones radica por un lado
en el equilibrio de intereses entre
los que se benefician y los que
no, del sistema econdmico-
politico; pero sobre todo en que
ello permite mejorar la calidad de
vida vy las posibilidades de
redlizacién de todos los indivi-
duos, confribuyendo a una dismi-
nucién de las tensiones sociales.
En escritos anteriores
propusimos definir la enfermedad

manifestaciones comprendidas
en el modo de ser que expresa un
desequilibrio de wun sujeto,
individuo o comunidad, y que
deteriora o amenaza su
existencia [5]. Si tenemos en
cuenta los desequilibrios actuales
en la atencién de la salud de las
poblaciones, podemos
considerar que se ha generado
una enfermedad social, de
origen econdmico politico, que

como el "conjunto de pide ser atendida.
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CDU 1.14

Hilda Naessens

Paulo Freire:
discurso sobre la concienciacion
de los oprimidos

En esta ponencia quiero plantear que el proceso de concientizacién o
también llamado de concienciacién en Paulo Freire no sélo es innovador
sino también esencial para la superacién del hombre latinoamericano
oprimido. Freire plantea una teoria del aprendizaje, un modelo de cémo
ensefar con métodos prdcticos y una discusidn sobre el cambio social.
Unicamente, a través de la renovacion del proceso educativo, el hombre
oprimido de nuestras fierras podrd mejorar su calidad de vida y lograr
mejores opciones para el futuro. A través del andlisis de algunas obras de
Freire y tratando de extraer sus ideas mds sustantivas es que se quiere
poner de manifiesto que el proceso concientizador requiere del didlogo
como un instrumento transformador de la realidad.

Palabras claves: Paulo Freire, educacion, concientizacién, oprimido

Doctora en Estudios latinoa-
mericanos Hilda Naessens, profesora-
investigadora de la Facultad de
Humanidades de la Universidad
autdnoma del estado de México
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ntroduccién

En este breve ftrabagjo,

abordaremos el tema de la
concienciacién en Paulo Freire
partiendo de una definicién de la
misma y mostrando su importan-
cia para llevar a cabo un plan
fransformador de la realidad y de
la educacién, en particular. La
concienciacién estd ligada al
didlogo y a la praxis liberadora de
quienes se encuentran oprimidos.
Ademds, nos interesa sefnalar la
vinculacion que existe entfre la
concienciacién y la tarea del
agrobnomo educador, quien a
fravés de la accidén y de la
reflexion buscard la capacitacién
de los campesinos, buscard
conjuntar las condiciones
existenciales de los mismos, su
cultura, sus creencias, su estar
siendo, para, a partir de alli
reflexionar sobre su realidad, sus
técnicas, su saber, para sustituir lo
necesario para estar mejor,
reconociéndose como seres
fransformadores del mundo.

La concienciacién

Paulo Freire es un pensador y
educador brasileno que trabajé
gran parte de su vida dedicado a
exponer y aplicar un método de
alfabetizacién que ayudara al
hombre brasileno a salir de su
situacion de marginacién, en
especial a los mds necesitados, a
los oprimidos, econdmicamente
hablando.

El mismo define lo que
entiende por concienciacién:
“Significa un “despertar de la
conciencia”, un cambio de
mentalidad que implica com-
prender realista y correctamente
la ubicacion de uno en la
naturaleza y en la sociedad; la
capacidad de analizar critico-
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mente sus causas y consecuen-
cias y establecer comparaciones
con otras situaciones vy
posibilidades; y una accién eficaz
y transformadora.” (Freire, 1992:
14). Como podemos apreciar
este despertar de la conciencia
implica un “tomar conciencia”
del verdadero lugar que ocupa el
hombre dentro de la sociedad,
en la cual él tiene el derecho de
decir su palabra. Estar
concienciado es compartir en
pensamiento y en accién ‘el
dolor y las necesidades de las
inmensas masas oprimidas de
nuestro continente” (Freire,
1992:14), quienes deben luchar
para destruir esas injusticias, o sea
fransformar la realidad.
Concienciar no es sinbnimo de
“ideologizar” ni tampoco quiere
decir fabricar consignas,
eslbganes o nuevos esquemas
mentales, es salir de la opresién,
es abrirse a la critica y a la
expresion de insatisfacciones
personales y comunitarias
permitiendo la participacion del
pueblo en el poder. De esta
manera, la “pedagogia del
oprimido” se convierte en la
prdctica de la libertad. “Educar y
educarse, en la prdactica de la
libertad, no es extender algo
desde la “sede del saber” hasta
la “sede de la ignorancia”, para
“salvar”, con este saber, alos que
habitan en aquélla. Al contrario,
educar y educarse, en la
prdctica de la libertad, es tarea
de aquellos que saben que poco
saben —por esto saben que saben
algo, y pueden asi, llegar a saber
mds-, en didlogo con aquellos
que, casi siempre, piensan que
nada saben, para que éstos,
fransformando su pensar que
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nada saben en saber que poco
saben, puedan igualmente saber
mdas.” (Freire, 2010:25). Cuando
las relaciones son estructurales,
rigidas y verticales, no hay cabida
para el didlogo pues es en ellas
donde se construye la conciencia
campesina como conciencia
oprimida, como aquellos que son
inseguros de si mismos, sin el
derecho a decir su palabra vy
Unicamente con el deber de
escuchar y obedecer. De ahi, la
actitud de desconfianza frente a
aquellos que pretenden dialogar
con ellos.

La concienciacién de los
oprimidos y la politica social de
Freire

Para Freire, el acto de educar
y de educarse es en estricto
sentido un acto politico, y no
solamente pedagdgico. Aunque
reafirma su vocacidon socialista
reconoce el fracaso del
socialismo real, pero sostiene que
es la oportunidad de seguir
sonando y luchando por él. Busca
depurarse de sus distorsiones
autoritarias, de sus actos
fotalitarios y de su ceguera
dogmdtica. Considera que el
socialismo es un modelo
humanizante vy libertador por el
cual siempre ha luchado de
manera coherente. En una
ocasién, Carlos NUnez Hurtado
conversando con Paulo Freire, le
escuchd definirse como
“sustantivamente politico y sélo
adjetivamente pedagogo”. Freire
es un buscador incansable de la
coherencia, de la folerancia, de
la convivencia con los diferentes.
Esta es su forma de reafirmar su
compromiso, sin claudicar de sus
posiciones politicas, y sin dejar de
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lado la esperanza de que los
suenos existen y las utopias no
han muerto.

Freire apuesta por la prdctica
educativa de opcidén progresista,
como una experiencia de
desocultamiento de la verdad.
Esto ha llevado a que diversos
pensadores y representantes
latinoamericanos discutieran  si
Freire era o no educador, ya que
le criticaban su “exagerada
politizacién”. Ante la gran
desesperanza existente por
diversas razones histéricas,
econdmicas y sociales, Freire no
deja de insistir en que para él la
existencia humana y la lucha por
mejorarla sélo se asienta en la
esperanza. “La esperanza es una
necesidad ontoldgica; la
desesperanza es esperanza que,
perdiendo su direccién, se
convierte en distorsion de la
necesidad ontoldgica” (Freire,
2011:24). No se puede prescindir
de ella en la lucha por mejorar el
mundo, aungue se es consciente
que ella no es el Unico elemento
fransformador del mundo, por lo
que es necesario educar la
esperanza hacia la accidén
fransformadora del mundo.

Para Freire, la educacién es
politica por lo que es
fundamental respetar a los
educandos, ensenarles a
defender una tesis, una posicion
con seriedad, rigor y pasién,
respetando al mismo tiempo un
discurso contrario, es la mejor
forma de ensenar a pelear por
nuestras ideas y por el respeto
mutuo. La prdctica educativa no
es neufra por lo que es
importante poner de manifiesto el
respeto por las diferencias de
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ideas y de posiciones, incluso con
las posturas antagodnicas. Si bien
es ciertfo que este es el
pensamiento y comportamiento
de Freire, esto no quita su
constante critica hacia la
arrogancia, hacia el autoritarismo
de los intelectuales de izquierda y
derecha, que se creen propie-
tarios del saber revolucionario o
conservador, segun sea el caso,
hacia aquellos universitarios que
buscan concientizar a los
frabajadores rurales y urbanos sin
concientizarse con ellos, hacia
aquellos intelectuales que buscan
imponer la superioridad de su
saber académico a las masas
incultas, entre otros. Para él, la
superacién de estas prdacticas
estd en la superacion de la
ideologia autoritaria y elitista, en
el desarrollo de las virtudes de la
humildad, la coherencia y la
tolerancia.

Para Freire, su propuesta de
aprendizaje estd subordinada a
propésitos sociales y politicos. “Lo
que se exige éticamente a los
educadores y las educadoras es
qgue, coherentes con su sueno
democrdtico, respeten a los
educandos, y por €so mismo no
los manipulen nunca” (Freire,
2011: 104). Hay que reconocer el
saber popular, su habla, su
manera de contar, de calcular,
sus saberes en relacién al otro
mundo, su religiosidad, sus
conocimientos en tormno a la
salud, el cuerpo, la sexualidad, la
vida, la muerte, la fuerza de los
santos, los conjuros, efc., porque
es parte de “su” mundo, de su
contexto cultural, a partir del cual
construyen su comprension del
mundo.
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Hay una permanente tensidon
entre la conciencia y el mundo,
una relacién dindmica, jamds
mecanicista, que ayuda a
comprender el fendmeno de la
infroyeccién del opresor por el
oprimido vy la adhesidon de éste a
aquél. La “lectura del mundo” es
lo que nos permite el
desciframiento de las situaciones
por las que atfraviesa el oprimido.
"Quien busca un curso de
alfabetizacién de adultos quiere
aprender a escribir y a leer frases
y palabras, quiere alfabetizarse.
Pero la lectura y la escritura de las
palabras pasa por la lectura del
mundo. Leer el mundo es un acto
anterior a la lectura de la
palabra. La ensefanza de la
lectura vy de la escritura de la
palabra a la que falte el ejercicio
critico de la lectura y la relectura
del mundo es cientifica, politica y
pedagdgicamente
manca” (Freire, 2011: 102).

La concienciacién y la praxis
liberadora

Paulo Freire define la libertad
diciendo que es un proceso de
independizacion de aquello que
nos ata. Con esto quiere decir
que ‘“la accién liberadora,
reconociendo esta dependencia
de los oprimidos como punto
vulnerable, debe intentar, a
fravés de la reflexién y de la
accién, transformarla en
independencia” (Freire, 2008: 70).

El proceso de concienciacién
es de por si un proceso liberador
dado que cuando el oprimido
toma conciencia de su situacioén,
generalmente, busca salir de ella
y gozar de un contexto existencial
mucho mejor. El oprimido es
aquel que busca transformar la
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realidad de sumisidon en la que se
encuentra para hacer la lucha
por reivindicarse como hombre,
como ser humano que es. El
oprimido, al luchar por su
liberacidon busca ser, racional vy
emocionalmente.

Para Paulo Freire el amor
significa compromiso con los ofros
hombres, por ello, donde exista
un hombre oprimido, la
manifestacion del amor consistird
en comprometerse con su causa
que es la causa de su liberacién.
Esto conlleva el didlogo, como
expresion amorosa de la relacién
del hombre con el mundo y con
los ofros hombres. “Siendo el
amor fundamento del didlogo, es
también didlogo™” (Freire, 2008:
108). Es por ello que solamente
suprimiendo la situacién opresora
es posible restablecer el amor
gue en ella se prohibia. El didlogo
requiere ademds una profunda fe
en los hombres, fe en que puede
hacer y rehacer, crear y recrear,
fe en su vocacién humana de ser
mds, que es un privilegio y un
derecho de todos los hombres. La
fe en los hombres es un a priori
del didlogo a través del cual se
genera la confianza y ésta, a su
vez, hace crecer el
companerismo basado en la
esperanza. La lucha por sacar al
oprimido de su estado de
opresidbn se sostiene en la
esperanza.

Freire opina que no tenemos
un didlogo verdadero si no existe
un pensar verdadero, critico. Este
fipo de pensar, que se opone al
pensar ingenuo, reconoce entre
los hombres y el mundo una gran
solidaridad. Reconoce que este
pensar es un proceso en
gestacién a través del cual la
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realidad se capta como un
constante devenir, como algo
que se estd haciendo y por lo
tanto siendo, con vistas a una
permanente humanizacion de los
hombres. Este proceso humaniza-
dor estd basado en la comunica-
cion, y ésta, a su vez, en la
educacioén. El acercamiento a las
masas populares no consiste en
llevarles un mensaje salvador sino,
mds bien, en dialogar, en crear
conciencia de su realidad, de los
varios niveles de percepcion de si
mismos y del mundo en el que
estdn. Esta prdctica de la
libertad, que se instaura a través
del didlogo de la educacion, es
el momento en el que el proceso
concientizador alcanza su maxima
expresion y realizacién.

Es interesante mencionar que
en Pedagogia del oprimido, Freire
hace referencia a la praxis
sosteniendo que es ‘reflexion y
accién verdaderamente
fransformadora de la realidad, es
fuente de conocimiento vy
creacion” (Freire, 2008:124). Con
ello nos plantea que la praxis es
liberadora porque busca la
realizacién de la tarea humana,
que consiste en la transformacion
constante de la realidad para asi
lograr la liberacién de los
hombres a través de la
desaparicion de la opresidon
deshumanizante

Sucede que el miedo a la
libertad provoca el uso de
mecanismos de defensa a través
de los cuales se racionalizan las
cosas, se esconde lo
fundamental, se pone el acento
en lo accidental, a lo cual se le
da un significado primordial, y por
ende se niega la realidad
concreta y se oculta la verdad.
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Frente a un problema el individuo
se queda en la periferia del
problema negdndose a aceptar
una profundizacién en el
planteamiento del nicleo mismo
de la cuestion.

La investigacidn temdtica
consiste en tomar conciencia de
la readlidad, en ser autocons-
cientes para hacer posible el
proceso educativo, la accién
cultural de cardcter liberador. Es
un proceso de busqueda de
conocimiento, y con ello de
creacién. Requiere que los
hombres descubran el encade-
namiento de los problemas mds
relevantes y de ahi procedan a la
interpretacién de los mismos.
Investigaciéon temdtica vy
educaciéon son lo mismo en
cuanto actitud critica que
pretende visualizar la totalidad de
la realidad, la problematizacién
de los propios temas, y no
qguedarse en visiones parciales de
la misma. La concienciacién de
la situaciéon resulta ser la propia
conciencia histérica.

De este modo, los hombres
son y por ello actian critica-
mente sobre su realidad. En una
visiéon liberadora y no “bancaria”
de la educacién, se reflejan los
anhelos y esperanzas de los
oprimidos, quienes serdn liberados
a través de una metodologia
concienciadora. “Lo importante,
desde el punto de vista de la
educacién liberadora y no
“bancaria”, es que, en cualquiera
de los casos, los hombres se
sienfan sujetos de su pensar,
discutiendo su pensar, su propia
vision del mundo, manifestada,
implicitamente o explicitamente,
en sus sugerencias y en las de sus
companeros” (Freire, 2008: 158).
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Concienciacién y educacion

Para Freire se hace cada vez
mds dificil dejar que las masas
continlen en su estado de
ignorancia. Es por ello que se
apela a la participaciéon critica
como un medio de transformar al
pueblo en un ser capaz de optar
y decidir a ftravés de la
participacion critica. Lo que se
debe hacer es cambiar la
ingenuidad en critica por medio
de un proceso de alfabetizacién
que signifiqgue una toma de
conciencia de nuestra realidad.
Lo importante es que Ila

alfabetizacién sea un acto
creador, qQque pueda
desencadenar ofros actos

creadores a fravés de los cuales
el brasileno no sélo esté en el
mundo sino con el mundo, en
una relacion permanente que
surja de la creacién y recreacion,
del enriguecimiento del mundo
natural y cultural.

5Cémo realizar esta
educacién? Segun Freire a fravés
de "“a) un método activo,
dialogal, critico y de espiritu
critico; b) una modificaciéon del
programa educacional y c) el uso
de técnicas tales como la
reduccion y codificacién” (Freire,
2008: 103-104). Y esto a través de
un didlogo que se nutre del amor,
la humildad, la esperanza, la fe y
la confianza. Sélo asi se puede
hablar de una comunicacion, de
seguridad, de auto-confianza e
inter-confianza.

El didlogo se opone al
antididglogo. El primero es un
camino indispensable para todo
nuestro ser, en ftanto que el
segundo es desamoroso, acritico,
desesperante, autosuficiente vy
por sobre todo no comunica.
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“Precisamos de una pedagogia
de comunicacién con que
vencer el desamor acritico del
antididlogo” (Freire, 2008: 105),
incompatible con una auténtica
educacién. Ser dialdégico es
vivenciar el didlogo, es no invadir,
no manipular, es no imponer
planteamientos. Es esforzarse en
la transformacion permanente de
la redlidad, humanizédndola para
asi humanizar a todos, para el SER
MAS de todos los hombres.

Lo que se busca con el
didlogo es la problematizacién
del propio conocimiento, en su
ineludible relacién con la realidad
concreta, en la cual se genera y
sobre la cual influye para
comprenderla mejor, explicarla y
al mismo tiempo fransformarla a
través del ejercicio del
pensamiento critico, del por qué
de los hechos. Lo que no se debe
hacer es perder el tiempo
adlienando a la juventud con un
estlo de pensamiento formal,
verbalista, en el que el contenido
de sus narraciones debe ser
pasivamente recibido vy
memorizado, para después
repetirlo. Ahi es cuando Freire
afirma que “el didlogo
problematizador no depende del
contenido que debe
problematizarse” (Freire, 2010: 59),
ya que todo puede y debe
problematizarse. “El papel del
educador no es ‘“llenar” dal
educando de “conocimiento” de
orden técnico o no, sino,
proporcionar, a ftravés de la
relacion dialégica educador-
educando, educando-educador,
la organizacién de un
pensamiento correcto en
ambos” (Freire, 2010: 59). Tanto el
didlogo como la problema-
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tizacién concientizan ya que en
la relacién entre educando-
educador, educador-educando
lo que ambos realizan es un
pensamiento critico en el que
interactUan, rechazando una
actitud pesimista con respecto a
los hombres y a la vida.

Lo que nosofros debemos
procurar es establecer un nuevo
programa educacional en el que
educador y educando asuman el
papel de sujetos cognocentes. Se
debe tener como objetfivo
fundamental “posibilitar, a fravés
de la problematizacién del
hombre-mundo, o del hombre en
sus relaciones con el mundo vy
con los hombres, que profundice
su foma de conciencia de la
realidad, en la cual y con la cual
estd” (Freire, 2010: 36).

Es muy importante senalar que
Paulo Freire fue el inventor de un
sistema  que, simultdneamente,
ensena a las personas a leer, a
pensar criticamente y a decir lo
qgue piensan. Esto es tierra firme
para un mundo de libertad, de
igualdad y de justicia.

La concientizacién y la
funcién del agrbnomo educador

Paulo Freire, en su libro
sExtension o comunicacion? La
concientizacién en el medio rural,
nos plantea la necesidad de
llevar adelante una reforma
agraria que permita al
campesino realizar un cambio en
sus técnicas y en su manera de
ver el mundo, su readlidad. La
reforma agraria no es una
cuestién simplemente técnica ya
que implica un cambio
ideoldgico también. Es un
proceso de desarrollo del cual
resulta la modernizacién de los
campos y de la agricultura. La
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reforma debe darse a través de
una transformacién creadora en
la cual se unen la tecnologia
avanzada vy las técnicas
empiricas de los campesinos, lo
cual implica no desconocer el
fondo cultural de los campesinos.
Aqui se abre un campo de
frabajo muy fecundo para el
agrénomo educador. El es el que
debe convertirse en un agente
de cambio e insertarse en el
proceso transformador de los
campesinos concientizdndolos,
haciendo que su percepcién
sobre la realidad signifique una
accién reflexiva, que implique un
pensar y un actuar concretos con
los campesinos. Su trabajo no
puede limitarse a sustituir los
procedimientos empiricos de los
campesinos, por sus técnicas. Su
responsabilidad radica en ser un
verdadero educador, 0 sea un
agente de cambio que estd con
los campesinos, que los acompana
en su proceso de cambio, en el
gue lo nuevo nace de lo viejo, a
través de la transformaciéon
creadora que se ubica entre las
tecnologias de avanzada y las
técnicas empiricas de los
campesinos, las cuales conforman
una base cultural que expresa su
percepcion de la realidad.

El procedimiento a seguir para
llevar a cabo la reforma agraria
es vincular el proceso global, que
implica técnicas de produccion y
comercializacién, con la
transformacién cultural, que
incluye a los administradores, los
planificadores, los investigadores,
los educadores, todos los que de
una manera u ofra, estdn unidos
al proceso.

Hay que reconocer que los
campesinos, de generacion en
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generacién, se han ido
constituyendo de determinada
manera, en cierta forma de ser, o
de estar siendo y que auln
perdura, por lo que el tiempo que
requiere la reforma agraria es
nuevo y se genera en el viejo, por
lo que ambos coexisten. El
hombre, en términos generales, el
campesino, en particular, estd
siendo, y eso es caracteristico de
la existencia humana.

El agrébnomo educador, como
agente del cambio, junto con los
campesinos, debe infroducirse en
el proceso de transformacién
concientizdndolos y concientizdn-
dose, paralelamente. La
conciencia ingenua es tecnicista
y no toma en cuenta la
permanencia, en la estructura
nueva, de lo tipico de la anterior,
pensando que la solucién de los
problemas pasa por el
adiestramiento técnico, a
diferencia de la conciencia
critica para la cual la
capacitacién no implica transferir
o depositar contenidos técnicos,
sino mds bien es “el acto por el
cual el proceder técnico se
ofrece al educando, como un
problema, al cual él debe
responder” (Freire, 2010: 71). La
conciencia critica apunta a la
fransformacién de la percepcion.
Esto no es un proceso puramente
intelectual, sino mds bien,
requiere de l|la accidn
permanente sobre la realidad y
sobre la accidn misma para
lograr la transformaciéon cultural.
Por ello, "en el proceso de la
reforma agraria, el quehacer
fundamental del agrénomo: mds
que un técnico, frio y distante, es
un educador que se
compromete y se inserta, con los
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campesinos en la transformacién,
como sujeto, con otros
sujetos” (Freire, 2010: 71).

En la obra antes mencionada,
Freire andliza el problema de la
comunicacién entre el técnico-
agronomo y el campesino frente
a la reforma agraria que se estd
generando. La accidén
educadora del agrénomo debe
ser la de comunicacioén, como un
modo de llegar al hombre
concretfo, al campesino, que se
encuentra inserfo en una realidad
histérica. No significa transferir
contenidos de una manera docil
y pasiva, por el contrario, es
buscar fransformar la realidad,
inventarla y reinventarla
permanentemente. Es un proceso
de aprendizaje en el cual el
hombre se apropia de lo
aprendido, transformdndolo en
aprehendido, en reinventado. La
capacitacién técnica no puede
olvidar el contexto, la realidad
cultural dado que las actitudes
de los campesinos con relacién a
la siembra, la cosecha, la erosién,
la reforestacién estdn
relacionadas con sus actifudes
frente a la naturaleza, con las
ideas que expresan en su culto
religioso, con sus valores, etc. Si se
afecta esta realidad cultural se
afecta todo el conftexto en el
cual estd inserta. Por ello el
agrénomo educador no puede
modificar las actitudes de los
campesinos, en relacion a
cualquier aspecto sin tener
conocimiento de su cosmovisién,
debe profundizar en la toma de
conciencia de los hombres que
frabajan. Esta toma de
conciencia no se da en los
hombres aislados sino en aquellos
que establecen relaciones de
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fransformacién, en aquellos que
se confrontan con el mundo, con
la realidad concreta. El
agrobnomo educador tfiene por
tarea problematizar a los
educandos, analizar criticamente
con ellos los contftenidos,
comprometiéndose en el proceso
educador. La problematizacién
requiere una aproximacién a las
situaciones concretas ya que no
es un enfretenimiento intelectual,
un modo de disfrazar lo real. Es la
reflexién sobre el contenido con
el fin de actuar mejor con los
demds. Lo que importa [...] es la
problematizacion del mundo del
frabajo, de las obras, de los
productos, de las ideas, de las
convicciones, de las aspiraciones,
de los mitos, del arte, de Ila
ciencia, el mundo de la cultura, y
de la historia, que resulfando de
las relaciones hombre-mundo,
condiciona a los propios
hombres, sus creadores” (Freire,
2010: 96). De ahi, que el trabajo
del agrénomo educador sea
buscar el didlogo con los
campesinos, conocer su realidad
para poder transformarla con
ellos. Si el agrébnomo educador,
en su proceso de ensenanza, se
limita a hablar sobre algo en
lugar de mover a la reflexion
cognitiva de los educandos,
peca de ingenuo, pues se queda
en la periferia de los problemas y
no profundiza en la concientiza-
cion de los campesinos. Si actua
sin desarrollar la percepcidon
critica de los educandos lo que
logra es provocar una invasion
cultural, ya que no se aprecia el
conocimiento previo que tienen
los campesinos producto de su
cosmovision. “Serd, a partir de
este conocimiento, que se podrd
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organizar el contenido programad-
tico de la educacién, que
encerrard un conjunto de temas
sobre los cuales educador vy
educando, como sujetos cogno-
centes, ejercerdn la cognocibi-
lidad” (Freire, 2010: 101).

Conclusién

Ya el sélo hecho de referirmos
a Paulo Freire y a su proceso de
concienciacién nos hace
reflexionar sobre la importancia
del mismo, por sobre todo para
nuestros paises latinoamericanos.
Coincidimos con Dalmo de Abreu
Dallari, quién en su escrito afirma
que “a fravés de ese método, es
posible transformar en poco
fiempo una sociedad desequili-
brada e injusta: individuos
dominados y explotados pasivos,
se transforman en personas y en
activos ciudadanos, disolvién-
dose, de esta manera, la
posibilidad de dominacién”(De
Abreu, 2001:572). Como podemos
apreciar un sistfema viciado, que
no permite la democratizacién
de la sociedad ni la implantacion
de la justicia social ni posibilita el
respeto por la dignidad de la
persona humana, sélo subsiste
por el bloqueo de la educacién.
“La base fundamental del tfrabajo
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se puede adquirr el conoci-
miento necesario para cambiar
las desigualdades de clase, de
raza y de sexo, cuestiones que
han sido impuestas por una élite
que domina la educacién y la
sociedad. Amor, conocimiento y
cambio serdn los tres aspectos de
la pedagogia de Paulo Freire.

1.De Abreu Dallari Dalmo, “Pedagogia de la liberacion”, en Gadotti
Moacir y Torres, Carlos Alberto (2001), Paulo Freire, una biobibliografia,

México, Siglo XXI Editores.

2.Freire, Paulo (1992), La educacion como prdactica de la libertad,

México, Siglo XXI Editores.

3.Freire, Paulo (2010), sExtensién o comunicacidn?g La concientizacion
en el medio rural, México, Siglo XXI Editores.

4.Freire, Paulo (2008), Pedagogia del oprimido, México, Siglo XXI Editores.

5.Freire, Paulo (2011), Pedagogia de la esperanza, un reencuentro
con la pedagogia del oprimido, México, Siglo XXI Editores,

6.Werthein, Jorge, “Educaciéon y cambio”, en Gadotti Moacir y Torres, Carlos
Alberto (2001), Paulo Freire, una biobibliografia, México, Siglo XXI Editores.

293



Simposium Anual Internacional Cientifico Practico
DISCURSOLOGIA: METODOLOGIA, TEORIA Y PRACTICA

CDU 1.14

Rogerio Ramirez Gil

El «corridon mexicano
y la discriminacidén

En México, «el corridon es un género musical nacional. Segin algunos de
sus historiadores, nacid con la guerra de Independencia; otros dicen que
poco antes del Ultimo cuarto del siglo XIX. Como seaq, su caracteristica es su
cardcter épico: cuenta historias, a veces de amores, a veces de tragedias
o de batallas. Por ello, siempre acompand los momentos bélicos de la
historia de México. Durante la Revolucién, jugd un papel muy importante
en la transmision de noficias entre el pueblo analfabeta. Pero los
contenidos de este “periddico de los pobres” también alentaban la lucha
de los correligionarios y denigraban a los enemigos a través de distintas
formas de discriminacion.

Palabras-clave: musica, corrido mexicano, historiac de  México,
discriminacion.

Doctor en Estudios Latinoamericanos
Rogerio Ramirez Gil, Profesor-
investigador de la Facultad de
Humanidades de Ila Universidad
Auténoma del Estado de México
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ntroduccién

Denfro del mosaico musical

popular de México, al lado
de sones (mezcla de influencias
indigena, espanola y africanal),
jaranas, valonas, huapangos,
bambucos yucatecos y chilenas,
mucho tiempo coexistié el corrido
que, por sus caracteristicas, se
convirti¢ en un género nacional
del cual ha derivado en el
presente narcocorrido.

Vicente T. Mendoza, uno de
los mds importantes estudiosos de
esta corriente musical (1976: VII-
IX), senala que el corrido,
literariamente hablando, es una
composicién épico-lirico-
narrativa, generalmente en
cuartetas octosilabas de rima
variable, asonante o consonante
en los versos pares, derivada del
romance castellano y de coplas,
cantares y jdcaras. Aunque los
estudiosos del género no se han
puesto totalmente de acuerdo
acerca de su origen, pues
algunos como don Anfonio Avitia
Herndndez dicen que surge
desde la guerra de Independe-
ncia de México y ofros como el
mismo Vicente T. Mendoza, que
nace en el Ultimo tercio del siglo
XIX, lo cierfo es que su mayor
auge y el periodo de mayor
produccién, se ubica entre 1910 y
1930, coincidente con la
Revolucién Mexicana.

Para quienes afirman que
surgi¢ con la guerra de
Independencia, en 1811 (o
antes), durante las guerras del
siglo XIX jugd un papel importante
como parte de la resistencia
popular contra invasiones yanquis
o francesa y escribid musical-
mente grandes pasajes de la
historia de México.
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Mds tarde, la revolucidon
iniciada el 20 de noviembre de
1910, convocada por Francisco I.
Madero en el Plan de San Luis
con el propdsito de quitar de la
Presidencia al dictador Porfirio
Diaz, tuvo en el corrido uno de los
medios de difusidn mds eficaces
no sélo en cuanto a las noticias
que se propagaban de plaza en
plaza, sino también como
vehiculo para exaltar la figura de
los caudillos que participaban en
la lucha armada denostando, al
mismo fiempo, a los enemigos.

El periodo de 1911 a 1930, el
mds violento de la revolucién,
fue, a la vez, la época de
esplendor del corrido mexicano.
Segun Vicente T. Mendoza: “No
hubo por aquellos dias ningun
acontecimiento trascendente
para el mismo pueblo que no
fuera relatado, descrito,
comentado y entonado en verso,
escuchado con intensa atencion
en las plazas publicas, siendo en
verdad la prensa popular, ni
diaria ni periddica, sino eventual,
segun el curso y desarrollo de la
vida de México” (1976: VIII-IX).

Pero ademds de la épica, el
corrido transmitia, a veces
mediante figuras retéricas, entre
las que predominaba el simil o la
metonimia, mensajes reflejo de la
conciencia colectiva y que
podian agigantar la imagen de
un caudilo a fravés de la
hipérbole o, mediante la ironia y
el sarcasmo, deteriorar el prestigio
del enemigo y menospreciarlo.

Panorama general del corrido
mexicano

Con base en las antologias de
Antonio Avitia Herndndez vy
Vicente T. Mendoza, durante esta
investigacién, se analizaron 644
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corridos producidos entre 1810 y
1950 y se encontré que el 44%
confiene 679 manifestaciones
discriminatorias de los tipos
ideologia politica, xenofobia,
sexo, etnia, clase, religion vy
homofobia. La discriminacion,
como sabemos, es el desprecio a
una persona en razén de su
pertenencia a un grupo al cual se
considera inferior o distinto.

La mayor parte de las
expresiones discriminatorias por
ideologia politica y por xenofobia
(que ocupan el primero vy
segundo lugares en la
clasificacién general) aparece en
letras de corridos producidos
durante distintos movimientos
bélicos con repercusiones hacia
el extranjero (como las luchas de
independencia o contra los
ejércitos invasores norte-
americanos o francés) o que
fuvieron consecuencias infernas
como los enfrentamientos entre
conservadores y liberales, en el siglo
XIX, o entre los diferentes grupos
revolucionarios, en el siglo XX.

A pesar de que estos corridos
son creados al calor de la lucha 'y
para fomentarla o incitarla, la
discriminacién que presentan no
siempre es coyunfural, como
ocurre en la hispanofobia cuyos
origenes estdn arradigados desde
antes de Ila guerra de
Independencia. La xenofobia
contra los invasores norte-
americanos y franceses, en
cambio, tiene dos fases: una,
cuando se producen las primeras
invasiones donde las mani-
festaciones discriminaciones
responden al momento bélico y
son coyunturales, y la segunda
fase donde aun cuando los
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corridos respondan a otros
momentos bélicos o invasiones,
las manifestaciones discrimi-
natorias corresponden ya a
expresiones contenidas en la
estructura social.

Los fipos restantes de discrimi-
nacién son de cardcter estru-
ctural y obedecen a la expresion
de un desprecio que subsiste en
la estructura social, como en el
caso de la xenofobia contra
chinos y drabes que se origina por
razones mds de competencia
econdémica o laboral.

El universo temporal de
estudio se dividid en dos periodos:
1810-9210 y 1911-1950. En nUmeros
relativos hay mds discriminacién
en el segundo periodo que en el
primero.

La discriminacion por ideo-
logia politica estd presente en
mayor cantidad en el segundo
periodo, donde significa el 51%
de la discriminacion total del
periodo, y como producto del
movimiento revolucionario, estd
dirigida confra los protagonistas
de la lucha, principalmente
federales y carrancistas. En el
primer periodo este fipo de
discriminacién se dirige a los
conservadores, también como
producto de la lucha entre éstos
y los liberales.

Debido a la lucha de indepen
-dencia y a las invasiones
norteamericana y francesa de
1847, la primera, y 1860, la
segunda, hay mds xenofobia en
el primer periodo que en el
segundo, con una distribucién
mds o menos pareja entre
norteamericanos, espanoles y
franceses. En el periodo 1911-
1950, estas manifestaciones se
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dirigen principalmente contra
norteamericanos y espanoles,
pero se agregan ofras nacio-
nalidades como chinos y drabes
(aunque estas expresiones
obedecen a factores econdmi-
cos o laborales) y como reaccién
a los hundimientos de los barcos
petroleros mexicanos “Faja de
Oro” y "Potrero del Llano”, el
corrido se usa para discriminar a
alemanes y japoneses. Los
restantes motivos de discrimi-
nacién (clase, étnica, sexual,
religiosa y homofdbica) estdn por
debajo del 14% de corridos que
los contienen.

Xenofobia

Durante la guerra de
Independencia, la xenofobia
confra espanoles se produce en
el contexto de wun discurso
patridtico difundido a través de
diversos medios, entre ellos la
cancién popular; su finalidad era
alentar la lucha contra los
espanoles peninsulares. En 1811,
se crean letras como “Las
mananas de Hidalgo” que,
recogido por Cuauhtémoc
Esparza Sdnchez, es considerado
el primer corrido histérico
mexicano ya con todas sus
caracteristicas, segun el anto-
logador Antonio Avitia Herndn-
dez, y donde se aprecian tres
expresiones discriminaforias a partir
del término ‘“gachupin”, cuya
connotacién despectiva aplicada
al espanol establecido en América,
estd definida, incluso, en el
Diccionario de la RAE:

2Qué hardn esos gachupines,

mercaderes y mineros,

con Hidalgo y con Iriarte

gue son hombres justicieros.

[...]
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jArriba Miguel Hidalgo

que ha llegado a nuestra
fierra,

que ha matado gachupines

y que les hace la guerral
(Avitia, 1997: 58).

Las “Boleras dedicadas al cura
Morelos”, de 1812,
connotativamente califican de
cobardes a los espanoles:

Rema indita de mi vida

mientras yo te significo

que el valor de
campeones

sélo es jarabe de pico.

[...]

Doénde estdn tropas del Rey
vuestro denuedo y valor,

silos han hecho correr

los que gritan: "jCarbdn,
siorl" (Avitia, 1997: 59).

La invasidn norteamericana
(1846-1848) con el pretexto de la
guerra de Texas, cuyo primer
intento para anexarlo a Estados
Unidos se habia dado ya en 1844,
y que, finalmente costé a México
la pérdida de los territorios de la
Alta Cadlifornia, Nuevo México vy
Texas mediante la firma de un
“tratado de paz, amistad y limites
entre México y Estados”, en
Guadalupe Hidalgo, el 2 de
febrero de 1848; (Diaz, 2000: 585),
fue motivo para que en los
corridos se alentara la lucha
contra los invasores y se les
discriminara de distintas formas,
entre ellas, aplicdndoles adjetivos
como ‘“borricos”, “patones”,
“ratones”, “marranos”, como dice
el “"Corrido de los americanos”
escrito en 1847, donde se
aprecian cinco manifestaciones
discriminatorias mediante
oraciones atributivas y una figura
retérica: el simil:

estos
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Hay que ver bailar

a gringos patones,

pues suenan correas,

como los ratones,
parecen marranos,
de la Bella Uniodn,

y a la pasadita,

dan, dardn,
(Avitia, 1997:82-83).

Desde el principio de su vida
independiente, México afrontd
algunos conflictos internacio-
nales, entre ellos con Francia, que
en 1838 habia blogueado los
puertos del Golfo vy
bombardeado a Veracruz, en la
[lomada “guerra de los
pasteles” (Vazquez, 2000: 545).

En 1861, el gobierno juarista
decidié suspender pagos de su
deuda externa y provocd que
Espana, Francia e Inglaterra
suscribieran un convenio en
Londres, para enviar fuerzas
combinadas de mar vy tierra, so
pretexto de cobrar deudas
acumuladas (CD, 2007).
Simultdneamente, una comision
encabezada por José Maria
Gutiérrez Estrada, José Manuel
Hidalgo y Esnaurrizar y Juan N.
Almonte convencié al gobierno
de Napoledn Il de apoyar la
intervencién en México, para
implantar la monarquia de
Maximiliano de Habsburgo. El 9
de abril de 1862, sin embargo, las
fropas espanolas e inglesas se
retiraron del pais, al suspenderse
las negociaciones de la
Convencién de Londres; mientras
Almonte, al amparo de las fuerzas
francesas, llegd a México, “tomd
el mando del gobierno que
defendia la intervencién vy
organizé un gabinete con
miembros del partido conser-

dan, dardn.
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vador, al tiempo que el ejército
invasor emprendia la marcha
hacia el dlfiplano con el fin de
apoderarse de la capital e
impresionar a los mexicanos con las
fuerzas que mandaba” (CD, 2007).

Esta invasién y el tfriunfo del
general Ignacio Zaragoza el 5 de
mayo de 1862 en Puebla, fueron
motivo para que la inspiracion
popular produjera cantos como
“La batalla del cinco de mayo”,
donde se exalta el ftriunfo
mexicano, y se manifiesta la
xenofobia llamando cobardes y
fraidores a los franceses:

Al estallido del
mortifero,

corrian los zuavos, en gran
confusion

y les
chinacos:

"Vengan traidores, tengan su
Intervencion”.

[...]

Alto el fuego, ya corren los
fraidores,

ni vergUenza tuvieron ni pudor,

toquen Diana clarines vy
fambores,

un dia de gloria, la patria que
triunfd. (Avitia, 1997: 116).

En este tipo de discriminacién,
en algunos corridos se ufiliza
también el simil como figura
retérica para manifestarla, como
en el "Corrido del Gallo Giro,
Nicolds Romero”, andnimo, y el
“"Corrido de Ignacio Zaragoza”,
de Onofre Cdrdenas, producidos
en 1865 y 1867, respectivamente,
donde se les llama “borregos” y
se hace alusién a su retirada el 5
de mayo:

"iAhora
Muchachos",

grita Nicolds Romero,

canén

gritaban todos los

sobre ellos!
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"vamos a desbaratarlos

cual manada de borregos".

El francés retrocedia,

cuando miraba al valiente,

que con grandiosa osadia,

con su guerrlla combate.
(Avitia, 1997: 120-121).

Discriminacién por ideologia
politica

La discriminacién por
ideologia politica tiene origen en
la lucha armada interna iniciada
al concluir la Guerra de
Independencia. Aparece a
finales de la etapa del Estado en
formacion, y su mayor periodo de
produccién fue entre 1910y 1930,
qgque abarca la Revolucién
Mexicana y la guerra cristera.

Para satirizar al bando
conservador, en 1854 Guillermo
Prieto compone el corrido
[lomado "“Los cangrejos”
convertido mds tarde en canto
de guerra liberal en los Ultimos
anos de la dictadura de Santana:

Heroicos vencedores

de juegos y portales,

ya aplacan nuestros males

la espaday el cirial...

Cangrejos, a compds...
(Avitia, 1997, 101-102).

En esta época, se llama
"mochos” a los conservadores y
esto da lugar a que, en
ocasiones, en una misma letra
se acumulen dos fipos de
discriminaciéon, la politica y la
religiosa, pues de acuerdo con
el Diccionario de la Readl
Academia Espanola, “mocho”,
en México, es el santurrén, el
exagerado en los actos de
devocién, gazmoho, hipdcrita
que aparenta ser devoto;
semdnticamente es un
despectivo.
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“"Adiés Mamd Carlota” es la
adaptacién hecha en 1866 a la
cancion “Adids, oh, patria mia”,
de Ignacio Rodriguez Galvdn, por
el conocido historiador, politico y
periodista Vicente Rivapalacio. La
nueva letra se usé para difundir el
fracasado vigje a Europa de
Carlota Amalia, esposa de
Maximiliano, que pretendia la
ayuda de Napoledn Il (Avitia,
1997:125) y dice:

De la remota playa

te mira con fristeza

la estupida nobleza

del mocho vy el traidor.

En lo hondo de su pecho

ya sienten su derrota;

Adids, Mamd Carlota,

Adids, mi tierno amor. (Avitia,
1997:125)

En el lado opuesto al de los
conservadores, que establecieron
gobiernos centralistas, monar-
quias y dictaduras, estaban los
liberales cuyo gobierno
representativo era la republica
federal y por ello se les conocia
también como federales. La
primera manifestacién
discriminatoria en su contra
contenida en un corrido aparece
en “Alteza serenisima”, también
escrifto en 1854, donde a los
federales los califican como
“chusma” y “gavilla de ladrones”.

Al frueno del candn

tiembla de miedo Pinzén,

marchemos con valor

acabemos con la chusma

de la Federacién

y tomemos el castillo

que manda Comonfort.
(Avitia, 1997: 99).

Con el tiempo, y mds durante
la administracién del general
Porfirio Diaz, el adjetivo “federal”
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se aplicd a los elementos de las
fropas gobiernistas, a quienes
también se les conoci®é como
“pelones” por su corte de pelo.

En la Revolucion, los federales
se convierten en los enemigos
comunes de todas las facciones
revolucionarias.

En este "periodo, el corrido no
sélo participd en la difusion de los
hechos bélicos, muchos de sus
autores intervinieron en las
batallas y conocieron
cercanamente a los caudillos;
convivieron con ellos, los
admiraron, fueron atraidos por su
carisma y se convirtieron en los
principales constructores vy
promotores de imdgenes llenas
de virtudes y valores a veces
miticos. Mediante sus figuras
retéricas levantaron o contri-
buyeron a edificar la veneracion
al héroe valeroso y crearon
figuras que el pueblo asumid
como propias. Tal es el caso del
coronel zapatista invidente
Mariano Silva, autor de corridos
como "“Bola del sitio de
Tlaltizapdn”, “Desastre de los
carrancistas  en Nepantla” o
"Historia de la muerte del gran
general Emiliono Zapata” (Avitia,
1997, - 10, 102) y del coronel cristero
Ramdén  Aguilar que compuso
“Corrido del combate de El
Encinal” (Avitia, 1997, vol. IV: 66-67).

Entonces, en el corrido
revolucionario hay dos
situaciones que infervienen
directamente en el discurso: la
exaltacién del héroe vy la
denostacion del enemigo. Ambos
factores combinados con una
produccién numerosa vy
constante, indudablemente
debieron causar efecto en el
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cdndido lector o apresurado
escucha, porque “Los usuarios del
lenguaje, dice Van Dik, leen
fextos o escuchan el habla, usan
sus informaciones y esfructuras
con el fin de construir modelos
mentales personales de los
acontecimientos, e infieren (o
confirman) creencias sociales
compartidas mds gene-
rales...” (1999: 31).

Por eso no es raro encontrar
junto a expresiones como:

jViva Villa y sus soldados!

iViva Herrera con su gentel

Ya han visto, gentes malvadas

lo que pueden los valientes.
(Reed, 1980: 66).

Oftfras altamente discrimi-
natorias como la siguiente:

Andaban los federales

que no hallaban ni qué hacer,

buscando enaguas prestadas

pa’ vestirse de mujer. (Avitia,
1997).

Discriminacién étnica

La discriminacién étnica es
producto de conflictos armados y
aparece durante la etapa del
Estado en formacién. Estd dirigida
confra apaches, indios mayas,
huicholes, coras, mexicaneros y
contra mestizos. Estos algunos
ejemplos:

Ano de mil ochocientos

ano de cincuenta y tres,

ya los apaches llegaron

bufando como una res,

asaltando en el estado

al derecho y al revés. (Avitia,
1997: 94).

Sexismo

Con excepcidon de la etapa
del Estado en formacién, las
manifestaciones sexistas estdn
presentes durante Ila
Independencia y las demds en
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las etapas de Reforma vy
Porfiriato, en el siglo XIX y en la
Revolucién, en el XX.

En la época de la Reforma, los
Tulises fue un grupo de bandidos;
en 1859 fueron liberados de la
cdrcel de San Andrés Tell,
Zacatecas, por una gavilla del
Partido Conservador. Sobre el
hecho se cred el “Corrido de los
Tulises”, donde mediante una
metdfora se evidencia el
machismo:

Donde andan las aguilillas

no rifan los gavilanes,

ni las naguas amairillas,

aunque les pogan olanes.
(Avitia, 1997:107-108).

Discriminacioén por clase

La mayoria de las expresiones
de esta discriminacion son de tfipo
estructural y en el caso del siglo
XIX estd dirigida a ricos, chinacos,
nobles y mujeres aristocratas.

La manifestacion contra
mujeres aristocratas se presenta
en dos etfapas. Reforma vy
Porfiriato, a fravés de la ironia,
como ocurre en el “Corrido de
Leonardo Mdrquez”, hecho en
1867, donde se satiriza la
inactividad de Mdrquez, durante
la derrota de los imperialistas en
Querétaro, en 1866:

Dicen que hasta las viejitas

le fueron a dar coronas

y le trajeron rositas

hasta catrinas pelonas. (Avitia,
1997: 143).

En la época de la invasion
norteamericana, a los ricos,
ironicamente, se les llamd polkos,
bien porque bailaban polka o
porque simpatizaban con la
invasién y el presidente
norteamericano James T. Polk.
Con el pretexto de la ocupacion
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de los bienes de laiglesia, y como
exigencia para la derogacion de
la ley anticlerical y el regreso de
Santa Anna al poder, los polkos se
levantaron en armas en la ciudad
de México entre el 22 de enero y
el 22 de marzo de 1847. Los
hechos originaron una sdtira
andédnima denominada
“"Marchemos ninos polkos™:

Ya no se llaman polkos

los de este batalldon,

ahora son defensores

de nuestra religion.

[...]

La nobleza es primero

que la Patria y Nacion;

nobles queremos ser

y jQue muera Ila Unidn!
(Avitia, 1997:79).

Otro ejemplo es "“El Destierro
de Calles”, de L. Rodriguez, que
en 1935 compuso el siguiente
corrido:

Las forres de catedral

estdn que se caen de risq,

de ver que al general Calles

lo dejaron sin camisa.

Ayer vi a un catrincito,

de esos que usaban sorbete,

con un taco de nopales

que parecia clarinete (Avitia,
1997, vol. IV: 232-233).

Discriminacion religiosa

La discriminacién religiosa en
los corridos sélo se presenta
Unicamente en la etapa de la
Reforma e Imperio y procede del
movimiento armado provocado
como reaccién a las Leyes de
Reforma, particularmente en los
estados de Michoacdn y Jalisco.
Resurge con la guerra cristera de
1927.

“Mocho” es sindnimo de
“santurrén” que, a su vez, es el
despectivo de “santo”. En ese
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mismo sentido, mds el agregado
de "traidor”, por su alianza con los
conservadores, es el confexto en
gue se redliza la discriminacion
durante la etapa de la Reforma.
El primer corido en que se
registra es el de “Los cangrejos de
papachin”, hecho en 1859, cuyos
versos finales dedicados Miguel
Miramén, dicen:

sPor qué veniste al ferro

Tan tonto y tan simpléng,

Patriarca de los mochos

Seior San Miramédn. (Avitia,
1997:110)

Homofobia.

En la etapa del Porfiriato se
presentan manifestaciones de
homofobia incluidas en corridos
contra homosexuales: “Corrido
de los 41 maricones” y “El gran
vigje de los 41 maricones para
Yucatdn”.

La noche del 20 de noviembre
de 1901 en un baile fueron
detenidas por la policia, 21
parejas de homosexuales,
algunos de los cuales eran
miembros de destacadas familias
aristécratas  porfiristas.  Los
detenidos fueron castigados
enroldndolos en el Ejército vy
envidndolos a la guerra de castas
en Yucatdn. Uno de los
aprendidos se salvd, gracias a su
parentesco cercano con Porfirio
Diaz (Avitia, 1997: 231). El
acontecimiento permitié que con
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epitetos aflorara publicamente
este tipo de discriminacion
mantenido dentro de la
estructura social de la época.
Parte de la letra de ese corrido es
la siguiente:

Cuando mds entusiasmados

y quitados de la pena,

se hallaban los mariquitos

gozando de aquella fiesta.

iPum! jque los gendarmes
entran,

sorprendiendo a los jotones!

y aquello si fue de verse...

iqué apuros y qué dflicciones!
(Avitia, 1997: 231).

Conclusién

En México, el corrido es un
género musical nacional que
acompand los momentos bélicos
de la historia de México y durante
la Revolucioén, jugd un papel muy
importante en la transmision de
noticias enfre el pueblo
analfabeta. Los contenidos de
este ‘“periddico de los pobres”
alentaron la lucha de los
correligionarios y denigraron a los
enemigos a fravés de distintas
formas de discriminacidén que se
demuestra en un andlisis de mds
de 600 corridos, donde se
encontré que el 44% de ellos
contiene discriminacién por

ideologia politica, xenofobia,
sexo, etnia, clase, religion vy
homofobia.
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Yvdn Pineda

El habla cantada como discurso:

la persistencia del habla cantada

de la lengua judioespanola

en la didspora marroqui de Venezuela

La presente investigacién es cualitativa, de tipo hermenéutica y orientada
a la comprensiéon del cardcter aglutinador y de enculturacién logrado por
los judios sefarditas mediante el uso de la palabra cantada, en tanto que
discurso y estrategia para el resguardo y la persistencia de la fradicién
cultural. En un prolongado trayecto antropoldgico de la humanidad, que
describe la caracterizacién vy la persistencia cultural del pueblo judio de
ascendencia espanola por mds de cinco siglos a partir de los contenidos
culturales presentes en su cancionero.

Palabras-clave: Estudio de habla cantada, andlisis del discurso,
cancionero sefardita

Doctor en Anfropologia Yvdn Pineda,
Profesor-Investigador del Departamento
de Expresion y Desarrollo Humano de la
Universidad Pedagodgica Experimental
Libertador de Venezuela
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n la historia cultural de la

humanidad, la

cosmovision ha sido parte
sustancial de la vida del ser
humano, de tal modo que si se
procura describir a un pueblo o
una sociedad, es esencial
conocer su comprensidbn y
representaciones de ésta en el
arte, la cultura y la religiosidad.
Asimismo se comprende que las
particularidades de cada cultura
se enmarcan dimensiones
histéricas especificas que definen
las claves para la comprension
de la sociedad en la que estdn
inmersas, asi como de esas
representaciones que han influido
en los hechos politicos, sociales,
religiosos y culturales de cada
civilizacién.

Sobre esta base se pudiera
decir que las religiones confri-
buyen a la sustentacion de las
relaciones sociales con base en
su atribucién cultural y que en
consecuencia dejan su impronta
en el pensamiento y en las formas
y substancias de las artes; porque
en ellas se fundamentan muchas
costumbres y usos sociales, desde

los tiempos remotos hasta
nuestros dias.
Seria vano negar la

importancia que ha tenido y que
tiene la musica como elemento
vinculado a la dimensién religiosa
de la cultura y por ende en la
configuracion, mantenimiento vy
cambio de la realidad
sociocultural  en casos  tan
significativos como la ocupacioén
del territorio americano, como en
los recientes eventos de impacto
mundial, vinculados al fema
religioso. De alli la comprensidon
de la noforia influencia de la
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musica y la religién en los modos
de hacer individuales y colectivas
de las sociedades humanas. La
importancia del habla cantada
como discurso y elemento de
transculturacion ha sido
estudiado por Palacios (2005), en
] investigacion sobre la
“evangelizacién en América”, en
la cual destaca el uso de la
palabra cantada como un
recurso para la evangelizacién vy
aculturacién  de los grupos
indigenas:

“de todas las armas de las que
se valian los religiosos para el
adoctrinamiento de los indigenas,
fue la palabra cantada la mdas
efectiva. El canto llegd a
convertirse en el mejor soporte
para la propagacion de la nueva
fe, y a la vez el modo de
comunicacion mds eficaz entre
religiosos y naturales. Muchos son
los testimonios de los misioneros
que afirman que la palabra, al ser
cantada, hacia mds dulce el

aprendizaje de la nueva
Doctrina. Fray Toribio de
Motolinia2en su Historia de los
Indios, comenta cémo los

indigenas podian pasar tres y
cuatro horas seguidas apren-
diendo las oraciones cuando se
hacian cantadas”. Pag.53.

En el caso que nos ocupa
resalta por el contrario, el
cardcter  aglutinador 'y de
enculturacién logrado por los
judios sefarditas mediante el uso
de la palabra cantada, como
estrategia discursiva  para el
resguardo y la persistencia en el
tiempo de la tradicién cultural, en
un prolongado frayecto
antropolégico de la humanidad,
que describe la  particular
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caracterizaciéon y la persistencia
cultural del pueblo judio de
ascendencia espafola por mds
de cinco siglos.

Sobre la base de estas
premisas, se sehala el interés
inquisitivo de redlizar un estudio
de habla cantada, apuntalado
en un cancionero ligado a la
fradicién oral y a la identidad
cultural del grupo mencionado,
bajo el supuesto de que gracias a
su conexion con las fiestas
religiosas, tradiciones vy rituales de
paso e instancias del ciclo de
vida enfre las cuadles el
nacimienfo, la adolescencia, el
matrimonio y la muerte de un

pueblo, constituyen hitos
significativos, éstos pudieran ser
reflejados  través del habla
cantada ufilizada en los

mencionados rituales de paso.

En fal sentido, los cantos se
entienden como rituales por su
contexto de adscripcion,
generalmente asociado a algun
rito, tal y como lo senala Larrea
(1954), pero que “su ejecucion,
nada fiene que ver con las
ceremonias sinagogales” pdg. 7.

Para tales efectos se ha
seleccionado el repertorio perten-
eciente al cancionero tradicional
de wuna de las didsporas
histéricamente vinculadas a la
historiac de Venezuela en dos
grandes  momentos, primero
durante la tfemprana edad media
y luego con la mds reciente
migracion de judios sefardies a
Venezuela, en los siglos XIX y XX, a
fravés de Curazao y radicados
principalmente en la ciudad de
Coro y sus alrededores y luego
esparcidos a lo largo y ancho del
territorio venezolano.
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Estudio de habla cantada:
vertientes del Discurso en
conexioén

Una aproximacién a un
estudio de habla cantada a partir
del cancionero judeoespanol y
de su derivado andlisis del
discurso traspone sin dudas el
cristal de un arqueo de fuentes en
el cudl el nombre de Van Dik
parece imposible de excluir y mds
con los objetivos planteados en la
siguiente investigaciéon y con su
propuesta como padre del
andlisis del discurso.

Un rigor segun el cuadl la
situacién comunicativa de los
hablantes y el contexto de tal
situaciéon es fundamental, tal y
como habia advertido Malinow-
sky (1973) con anterioridad al
senalar que "El etndgrafo que se
proponga estudiar sélo religién, o
bien tecnologia, u organizaciéon
social, por separado, delimita el
campo de su investigacion de
forma artificial, y eso le supondrd
una seria desventagja en el
frabajo.” Pag.28.

De la misma manera senala
van Dijk, (2001), que es propicio
entender que: ‘“durante la
comprension o produccién del
discurso, los participantes van
aprendiendo cosas del mundo, y
al mismo tiempo acerca de la
situacion de interaccién en curso”

Para Meersohn (2005), la
propuesta del padre del Andlisis
Critico resalta en que:

"ha desarrollado la idea de
que no podemos elucidar los
misterios del discurso mediante su
andlisis puramente estructural.
Mdas bien, con el tiempo ha ido
explorando en los campos de la
psicologia y la sociologia para
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poder encontfrar una forma que
dé cuenta del "discurso vivo",
principalmente en el texto y el
habla y asi poder observar las
mutuas influencias que ejercen
entre si el lenguagje y la sociedad”

Un sentido proporcional al que
orienta el presente estudio de
habla, en el cual se vinculan
elementos de AntropolingUistica
con aportes del mencionado
Andlisis del Discurso, en una
revisibn comprehensiva, de la
etnopoesia sefardita que con
base en la tradicién oral, y en su
riqueza histérica y cultural se ha
convertido en patrimonio de la
humanidad-.

De tal forma que al escuchar

el canto de un poema o
“kantika” de la etnopoesia
judeoespanola, o un canto

“ritualizado” (piyut), (piyutim en
plural), estamos en presencia de
un  ‘“discurso  vivo”, activo,
impregnado de una valiosa
impronta cultural. Es el resultado
de un crisol de lenguas y sonidos
de gran singularidad con una
caracterizacién de fonemas vy
construcciones  morfosintdcticas
propias que la dotan de singular
idenfidad y que la distinguen del
resto de las lenguas de la especie
humana.

El aporte de la AntropolingUis-
fica concentra sus estudios en la
investigacion de las particula-
ridades culturas de las lenguas de
fradicion oral, lo que resulta al
transferir dicha légica y praxis a la
perspectiva musical cuya
fransmision se da también por
vias de la tradicion oral, es una
aproximacién a la comprension
de que los sonidos que integran
y caracterizan a las diferentes
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lenguas habladas por la
humanidad son irrepetibles, de alli
el valor patrimonial de cada

lengua. Como resultado de dicha
fransferencia se entiende que

cada cultura tiene una
especificidad  perceptible en
combinaciones de  melodias,
ritmos y armonias; asi como en
una particular  fonética vy
entonacién que la diferencia
musicalmente de todas las

demds culturas.

Toda estructura musical, estd
dotada de culfura. Cada lenguaje
se compone de combinaciones
de sonidos vocdlicos y
consondnticos, un conjunto de
referentes  sonoros que la
constituyen para darle forma vy
especificidad, una cadena de
fonemas, morfemas, significados y
enfonaciones que necesariamente
conllevan a melodias que
identifican a todo hablante que
pertenece a un pueblo
determinado que tiene  sus
particularidades culturales y que
definen su idenfidad vy su
especificidad cultural, lo que se
remite normalmente como un
acento: “usted habla con acento
oriental”, "tenia un acento
andaluz”; esto es, una cadencia
particular que lo identifica.

De tal manera que al enfocar
la pragmdtica de las culturas de
fradicién  oral, resulta viable
relacionar dicha oralidad con la
musica, en la cual confluyen
escenificaciones, modales, mimicas,
bailes, expresiones y movimientos
del cuerpo, con una determi-
nada proxemia incorporadaq,
enfre otros aspectos, que pueden
ser individuales o colectivos segin
las  circunstancias, como lo
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expresa  Monsonyi (1989) en su
articulo sobre la oralidad:

“dentro de una vision mds
amplia de las culturas, nos resulta
facil asociar la oralidad con la
muUsica y el canto, con
representaciones escénicas, con
juegos y danzas, con reuniones,
ceremonias y ritos sociales, con el
frabajo colectivo y a veces
individual. No hace falta una
pesquisa minuciosa para
descubrir la insercién directa o
indirecta de la oralidad en todos
y cada uno de los actos
humanos, incluidos el sueno vy el
cavilar silencioso. Si bien no se
descartfa la existencia del
pensamienfo puro sin el soporte
del lenguaje en la minoria de los
humanos que no han aprendido
ningun idioma, lo cierto es que la
gran mayoria hablante  utiliza
profusamente las reminiscencias
de su lenguaje oral en el trans-
currir de su pensamiento”. (p 6-7)

El corpus de investigacion

Est& integrado por 50
fonogramas, obtenidos casi en su
totalidad de la documentacién
sonora grabada por Esther Roffé
en Venezuela, quien de esta
manera se constituye en la
informante clave sustantiva, dado
que nacida en Acalzarquivir a
mediados del siglo pasado y por
haber aprendido los cantos de su
abuela nacida en el siglo anterior,
representa una  personalidad
cultural  “auténtica” entre los
cantores de los géneros sefardies
en Venezuela.

Una memoria cultural en la
que se reflejan las variaciones,
modificaciones y actualizaciones
de términos; como el resultado
de la construcciéon en el tiempo
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de un ideario propio, que
considera la asimilacion de la
discursiva judeoespanola a los
distintos contextos de actuacion
como mecanismos de persisten-
cia cultural.

En cuanto al caudal de
informacidn presente en el corpus
seleccionado del abundante vy
extenso cancionero en
judeoespanol resaltan sin duda
los aspectos socioculturales en los
cudles por anos la antropologia y
la educacidén  han puesto el
acento y su particular interés. En
particular el enfoque cultural
permite acercarnos al tema de la
idenfidad cultural con base en los
sistemas de representacion social
y cultural medianfe el estudio
comparativo de las formas de
vida, de la estructura social, de
las creencias y de los medios de
comunicacién simbdlica presen-
tes en la cultura en estudio.

Las formas de vida,
entendidas como “Ciclo de Vida,
“"atienden a los procedimientos
mediante los cuales las socie-
dades aseguran su sostenimiento,
por su adaptacidon al contexto
fisico en que se desenvuelve vy
con base en los infercambios con
otras sociedades para suplir sus
requerimientos alimentarios, matri-
moniales, rituales y simbdlicos.

En lo que refiere a la
estructura social, ésta, se
establece con base en un
precepto y un confrol, ambos de
origen social. Asi, el orden
determinado comprende fodas
las relaciones sociales que estdn
institucionalizadas, y serdn las que
mantienen los individuos en tanto
que secciones de acordados
conjuntos sociales, a saber: el la
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familia, la vecindad, la
ocupacion, las clases sociales y
otros. La organizacion politica y el
ejercicio del poder que de ella se
deriva, entre las cuales, los
sistemas juridicos que corresponda
y las sanciones con las cuales se
mantiene el control social.

En esta revision se atendid
principalmente a las represen-
taciones que de las mujeres vy
hombres se hace en los temas del
cancionero, sujefo de esta inves-
tigacién, en tanto sean “emble-
mdticas”, es decir, que den
cuenta de la fuerza arficuladora
de su accién cultural, en las
geografias y los tiempos.

Las sanciones se basan en las
normas, éstas en los valores vy
ambos afloran de las creenciacs.
Estas Ultimas  son los  principios
fundamentales aceptados por
consenso entre los integrantes de
las distintas sociedades. Umbrales
que la religibn consagra y
enuncia, el ritual custodia vy
fortifica, el mito legitima y revela y
los  mundos simbdlicos del
lenguaje, el arte y la tradicién
pronuncian e inmortalizan.
Muchos de estos presentes en la
tradicién  musical  sefardi, un
conjunto de cantos, cuyas
envolturas sustentan las creencias
y se consfifuyen en los moderados
de la comunicacion simbdlica
qgue la humanidad sefardi ha
disenado, consfruido e institu-
cionalizado para dar sentido a su
vida en sociedad.

Denfro de las
comunes enconifradas en el
cancionero se desatacan las
amorosas que  describen y
explicitan las relaciones entre
hombres y mujeres, los vinculos

temdadticas
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entre los clanes, las canciones de
cuna que expresan los vinculos
con los valores tradicionales vy
religiosos, y las de boda; que
muestran un destacado prota-
gonismo del mundo femenino en
la cultura.

Por ofra parte se destaca un
numero importante de canciones
relacionadas con los festfivales
religiosos judios e historias biblicas
que se cantan y que con base en
la tradicién oral, han logrado ser
preservadas en  cancioneros
fradicionales orales, que actual-
mente se ven forfalecidas gracias
a la consecutiva consolidacién
de grabaciones de significativos
artistas e intérpretes de musica
sefardi.

Asi se comprende que en los
contextos de aparicion de los
sinfagmas, muchos se aglutinan
en torno al espacio ritualizado de
los festivales judios y el resto hacia
otros evenfos  sociales no
propiamente litdrgicos, los textos
gozan de una ucronia absoluta,
que les permite fransitar sin
problema por la mente de los
participantes, compartiendo sig-

nificados, emocionalidades e
historias  propias, familiares vy
grupales, sin distincion de edad u
origen

Resultados

Como resulfado de la

investigacion, luego de interrogar
al cancionero como testigo
cultural de una de las culturas
mds persistentes y permeadas por
los contextos culturales de su
seguida insercién luego de la
expulsién y éxodo de Espana en
el siglo XV luego del decreto
emitido por los reyes catdlicos en
1492 se han obtenido distintas
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conclusiones que se comentan
de seguido:

En la aproximacién al cancio-
nero sefardita se reconoce de
manera enfdtica su cualidad de
testimonio  diacrénico que a
manera de reservorio cultural

agrupa y  vincula  distinfos
aspectos del perfil  cultural
judeoespanol, tanfos en  sus
dimensiones: éticas, filosdficas,

econdmicas, histéricas, simbdlicas,
artisticas y educativas, a lo largo
su fransitar histéricos de mds de
cinco siglos, desde la expulsion
de Espana el 31 de marzo de
1492, hasta el periodo actual

Del anterior sentido pueden
conocerse por un lado la
importancia histérica que se le ha
reconocido como patrimonio
cultural  de la  humanidad,
aunada a la persistencia en el
tiempo por casi VI siglos,
reconociendo el valor de las
culturas  basadas fundamental-
mente en la transmisidén cultural,
por vias de la tradicion oral.

El andlisis de  los registros
desde un enfoque interdiscipli-
nario permite ampliar la vision de
los mismos para la obtencidén de
una comprensidn multidimensional
mds representativa de la cultura
de la cual se convierte en un
doble y sujeto de investigacion en
el que se resaltan los
componentes extralingUisticos del
cancionero perteneciente a la
didspora sefardi en Venezuela.
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La seleccion del corpus de
investigacion ha permitido
cerfificar la confinuidad de
elementos lingUisticos caracteris-
ficos y propios de la lengua
judeoespanola tanto en el plano
morfoldgico, cdmo en el Iéxico y
sintdctico, en los registros de
habla cantada obtenidos de las
interpretaciones de Esther Roffé,
la informante clave de Ia
investigacion, intérprete  del
cancionero, de origen marroqui y
perteneciente a la didspora
judeovenezolana.

La revisibn y estudio del
cancionero permitié la
clasificacién analitica del corpus
hacia la construccién de dos
constructos que refieren a la
saturacién en una pareja de
macrocategorias adicionales al
ciclo de vida, con énfasis hacia
dos tendencias, como se ha
referido en el capitulo IV, a) la
Macrocategoria amorosa y b) la
Macrocategoria biblica.

La etnopoesia o poesia
fradicional sefardita se fransmite
esencialmente de manera oral,
de alli su cualidad de *“discurso
vivo", producto de un crisol de
lenguas y sonidos de gran
singularidad con una identfifi-
cacién de fonemas y construc-
ciones morfosintdcticas propias
que la distinguen del resto de las
lenguas de la especie humana
aun en la variante de habla
cantada utilizada en Venezuela.
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Jveciuk N. G.

El campo informativo de la formacion
y realizacién de las relaciones politicas

Las relaciones politicas son pilares del sistema politico. La eficacia de su
funcionamiento depende de la calidad de la informaciéon que se
fransmite por diferentes canales comunicativos. El estado de las
relaciones politicas estd determinado por la naturaleza comunicativa
del poder politico y econdmico y por los canales socio-comunicativos
de la misma sociedad. EI campo informativo que se forma como
resulfado del trabajo de estos canales se caracteriza por un sistema
ramificado de las comunicaciones y debe basarse en el didlogo. El
cardcter asimétfrico de la informacion conduce a distorsiones
considerables, al aumento de informaciones negativas y provoca el
crecimiento de la tensién social y politica.

Palabras-clave: Poder, relacién politica, el sistema politico, informacién,
comunicacion, campo informativo, canales de comunicacién.

Jveciuk N. G., Ph.D.(psychology),
de la Universidad Estatal de los
Montes Urales del Sur
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Tregubov N. A.

Competencia en las elecciones y motivos
de la votacién: discurso y practica

La finalidad del trabajo es investigar los métodos del andlisis comparativo
en diferentes niveles de la competencia electoral. La base empirica de
estudio es el resultado de una encuesta socioldgica realizada por el autor
durante la campania electoral del gobernador de la provincia de
Cheliabinsk en 2014. El autor compard la motivacion de la votacion en tres
aspectos claves: 1) la “densidad” de la motivacién de las elecciones
electorales; 2) la estructura general de la motivacién; 3) las ventajas de la
competencia de los parficipantes de la lucha electoral. La encuesta
muestra que en las elecciones sin competencia real se da una disminucion
considerable de la articulacion de los motivos de la eleccién electoral a
cuenta del debilitamiento radical del nivel de “saturacion” de la esfera de
las antipatias de los votantes. Al final del trabagjo se analizan algunas
perspectivas del andlisis comparativo de la motivacién de los votantes en
las elecciones marcadas por diferentes niveles de competencia.

Palabras-clave: elecciones, votacion, motivos del voto, nivel de la
competencia electoral, elecciones si competencia
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Antonova N. V.

Las relaciones de género como resultado
de la eleccién racional

En la ponencia se analiza las relaciones de género a través de la teoria de
la eleccion racional. El acento principal se hace en la consideracion de las
macro y micro interrelaciones de los individuos cuya causa consiste en la
desigualdad de género. Una atencidon especial se presta al estatus de la
mujer en esferas de la politica, economia y ciencia. Y también a las
representaciones sobre las cualidades femeninas y masculinas y los roles
del género. La desigualdad del género y el estatus inferior de la mujer se
explica a partir de las decisiones racionales que cometen los individuos en
la vida cotidiana en las esferas econdmica, politica, social y cultural de la
sociedad

Palabras-clave: Género, eleccidén racional, desigualdad del género,
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Solomko D. V.

La cotidianidad como discurso teatral

La coftidianidad se caracteriza como una vida habitual rutinaria que se
desarrolla en las situaciones conocidas que se destacan por la irreflexién, el
automatismo y la carencia de involucramiento concientizado. El discurso
teatral es, por una parte, realidad convencional y simbdlica. Pero por otra,
este discurso es un espacio en donde se unen e interactian los elementos
de diferentes sistemas lingUisticos. Finalmente, el discurso teatral es un
medio de transformacion especifica de la coftidianidad, un “dispositivo
S6ptico” que permite salir de los limites de la experiencia cotidiana vy
encontrarse con la misma incondicionalidad. La finalidad de la
concientizacién de lo cotidiano como discurso teatral es la armonizacién y
consolidacion del mundo interno del hombre.

Palabras-clave: Cultura, cotidianidad, teatro, discurso teatral, teatralidad,
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Koftun O. A.

La cosa en la sociedad contempordnea:
desde la corporeidad hacia el simbolismo

La ponencia estd dedicada al estudio de la “cosa” como un medio
especifico en el proceso de la identificacién y auto-identificacién del
hombre contempordneo desde la posicion de la filosofia de la cultura. El
andlisis de la dindmica del sentido de las cosas en la historia de la cultura,
desde el punto de vista de sus papeles en la formacién del sentimiento de
identidad del hombre moderno, permite destacar las etapas principales de
evolucion de sentido de las cosas (hechas por manos, por mdquina vy
virftual) y analizar sus propiedades esenciales, determinadas por su
interaccién con el ser humano. La cosa y su papel especifico en la época
posmoderna se andliza a través del prisma de la doctrina de Jean
Baudriallard

Palabras-clave: Cosa, sentido cultural, identidad personal, simbolo,
simulacro, cotidianidad

Koftun Olga. Avtonomovna es
Docente de la Cdatedra del Estudois
del arte y culturologia de Universidad
Estatal de los Montes Urales del Sur.

381



Simposium Anual Internacional Cientifico Practico
DISCURSOLOGIA: METODOLOGIA, TEORIA Y PRACTICA

References

1. Kant | First infroduction to the Critigue of Judgment: Critigue of
Judgment : On the application of teleological principles in philosophy
[Pervoe vvedenie v kritiku sposonosti suzhdenija. Krifika sposonosti su-
zhdenija. O primenenii teleologicheskihprincipov v filosofii]. Enter. Art. .V.
Petrova St. Petersburg. Science, 2001, 504 p.

2. Kantor, K. Experience socio-philosophical explanation of project
design capabilities .[Opyt social'no-filosofskogo ob"yasneniya proektnyh
vozmozhnostej dizajna .] Problems of Philosophy - 1981.-Ne 11. C. 85-95.

3. Kovtun, O. A. Chelovek i veshh'v kul'ture: predmetnoe osnovanie
personal noj identichnosti: dis..kand. Filju .nauk [The man and the thing in
the culture: objective justification of personal identity: dis. ... cand. of sci-
ence philosophy] - Chelyabinsk, 2011. - 158 p. (in Russ.).

4. Ortega-i-Gasset, H. Selected Works [lzbrannye frudy] under the to-
tal. Ed. A. M. Rutkevich. - M.; Publ Infra; The whole world, 2000. - 700 p.

5. Torchinov, E. A Path of Philo.. sophy East and West: the knowledge
of the beyond. [Puti filosofii Vostoka i Zapada: poznanie zapredel'nogo.] -
SPb. : The ABC-Classics, 2005. - 480 p.

6. EHko, Art and beauty in medieval aesthetics [Iskusstvo i krasota v
srednevekovoj ehstetike] per. IT. . A. S. Hurbeleva - M. : ACT; CORPUS,
2014.-352c.

386



Simposium Anual Internacional Cientifico Practico
DISCURSOLOGIA: METODOLOGIA, TEORIA Y PRACTICA

CDU 1.14

Grigorieva L. M.

La demostracion ontolégica
de la existencia de Dios

La ponencia estd dedicada al andlisis de la demostracién ontolégica del
ser de Dios. Al estudiar la demonstracion ontolégica de la existencia divina
de San Anselmo de Canterbury, y la demostracién ontolégica de René
Descartes “Cogito ergo sum”, la autora destaca que estas
demonstraciones no son conclusiones, sino representan el resultado de la
comprensidén inmediata de pensar y ser. En el frabagjo la autora se
pregunta: zrefutd Immanuel Kant la demostracién del ser de Dios de San
Anselmo de Canterbury?2 Segun Kant, Dios para el hombre es
incognoscible; es un objeto completamente incomprensible, y todas las
construcciones tedricas sobre las pruebas del ser de dios no tienen
ninguna razén tedrica o cientifica.

Palabras clave: Fe, razdn, conocimiento, existencia de Dios, realidad
absoluta, objetos de la experiencia, predicado

Grigorieva L. M. , docente de
Universidad Estatal de los
Montes Urales del Sur
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Parfentieva N. V.

Sobre la formacioén de la teologia en los
Montes Urales del Sur
como una direccion educativa

El trabagjo ilumina las opiniones contempordneas de los cientificos y los
representantes de la Iglesia Rusa Ortodoxa sobre la formacion de la
teologia como un objeto de la direccidn pedagdgica en el sistema de la
educaciéon universitario. Una atencidn peculiar se dedica a la educacion
teoldgica en los Montes Urales del Sur y, en primer lugar, en la Universidad
Estatal de los Montes Urales del Sur. La autora aduce los ejemplos expresivos
sobre logros de Universidad en el desarrollo de la cultura regional
universitaria y llega a la conclusién de que en el concepto del desarrollo de
esta esfera yace la idea de la optimizacién del proceso educativo por
medio de la colaboracién creativa de la universidad con los centros
educativos, organizaciones y destacadas personas de la cultura, con los
principales representantes del Estado y de la Religion. La inauguracion de la
especializacion en “Teologia” en la Facultad de Historia, segin la opinién
de la autora, representa un paso consecuente en el desarrollo de la
humanistica fundamental en UEMUS. La nueva direccion educativa
corresponde a la demanda de la sociedad y llegd del Ministerio de
Educacién de la Federacion Rusa, de la diécesis de Cheliabinsk, de la
escuela medio-superior en cuyo programa, a propdsito, estd incluido la
disciplina: “los fundamentos de las culturas religiosas y ética laica”. La
educacion teoldgica se realiza segun el perfil de la “Cultura de la
Ortodoxia”. En la preparacion de los bachilleres se lleva la catedra de
“Teologia, cultura y arte” en que se formd la escuela cientifica cuyo objeto
es la historia de la cultura nacional espiritual. Al tematizar la parte sustancial
de esta direccion educativa, se caracterizan varias disciplinas de estudio y
también los programas elaborados por la cdtedra en la base del
estandarte estatal. La autora aduce varios ejemplos de las actividades
sociales y académicas conjuntas que realiza la Universidad con el Consejo
Teolégico de Didcesis de la Provincia de Cheliabinsk encabezado por el
arqueobispo Nikodemo. Sobre la base de la Ley de la educacién de la
Federacién Rusa, los materiales sobre el problema del desarrollo de la
teologia en las universidades rusas y en el mundo entero, la autora
desarrolla la tesis sobre la necesidad del desarrollo del conocimiento
teoldgico en la Universidad de los Montes Urales del Sur, sobre todo en el

Palabras-clave: Cultura espiritual, educacion universitaria en los Montes Urales del Sur,
teologia, perfil de la educacién teolégica “Cultura de Ortodoxia”, cardcter
especifico del plan del estudio y disciplinas, colaboracién entre la Iglesia y la
Universidad en la esfera educativa. El lugar y papel de la teologia en la sociedad
contempordnea, Universidad Estatal de los Montes Urales del Sur.
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